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RESUMO. O presente artigo expée um dos pressupostos tedricos do projeto de pesquisa, Revisdo
Materialista da Bioética, desenvolvido pelo autor. Neste trabalho pretende-se discutir os principais conceitos
relativos A critica filoséfica, de cardter materialista, da religiosidade e do pensamento teolégico. Explicitamos
as categorias que perfazem a referida posigio critica, as quais foram propostas e desdobradas na histéria da
filosofia ocidental. Além disso, intentamos igualmente proceder a uma reconstrugio dessa critica,
examinando seus aspectos ainda unilaterais e insuficientes, em busca de um entendimento o mais completo
possivel das determinagdes sociais objetivas do ressurgimento da religiosidade e da expansio das tendéncias
obscurantistas no mundo capitalista, as quais se fazem ouvir produzindo ébices ao avango do conhecimento
cientifico e 2 emancipagio humano-societiria.

Palavras-chave: materialismo filoséfico, critica da religiosidade, ciéncia, emancipagio humana.

The ontological confrontation between rationality and religion from the standpoint of
materialism

ABSTRACT. This article presents a theoretical presupposition of the research project, Materialist Revision
of Bioethics, developed by the author. This paper aims to discuss the main concepts of the philosophical
critique of materialist type of religious and theological thought. It will explain the categories that make up
such a critical position, which have been proposed and deployed in the history of Occidental philosophy.
Moreover, attempts are also carrying out a reconstruction of this criticism, examining aspects still unilateral
and insufficient, in search of an understanding of the fullest possible social objective determinations of the
resurgence of religion and the expansion of obscurantist tendencies in the capitalist world, which are heard

producing obstacles to the advancement of scientific knowledge and human-societal emancipation.
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Introducao

De um lado, derivado das narrativas miticas e, de
outro, sofisticando e desenvolvendo elementos apenas
germinais daquelas, o conhecimento religioso se coloca
como um tipo de construcio ideal que se pretende
abarcador de toda a realidade, de suas causas e de seu
fim dltimo. Além de preservar a centralidade da figura
do divino na explicagio e na justificacio dos eventos
mundanos, essa forma de discurso atinge sua méxima
perfeicio na medida em que separa de modo cabal o
momento fundante da realidade do momento presente,
o que ji o distingue do mito. Ou seja, 0 tempo aqui
nio é mais absolutamente reversivel, apenas pode sé-lo
mediante a intervencio qualificada de alguém, ou de
alguma forma de instituigio, que sirva de mediador
entre individuos e o deus, operagio esta bem distinta
daquela perpetrada em uma cerimonia mitica, na qual o
proprio sujeito da agdo acaba, por assim dizer,
incorporando-se ao tempo da histéria por ele recitada.

Essa caracteristica que diferencia a religidio do
discurso mitico o encaminha na dire¢io, embora nio
necessiria, da elaboragio de uma teologia, de uma
forma discursiva que se arvore em explicagio para a
experiéncia do sagrado. Sagrado que é agora um
objeto nio apenas da afetividade comunal, mas
também de uma exposi¢gio metddica que intenta
encaminhar a sériec de mediagdes as quais engatam o
profano ao principio divino da realidade. O real é
compreendido, e nio somente sentido, como
consequéncia de um gesto imperscrutdvel de uma
divindade que, no recesso de sua vontade e
onipoténcia, ora pde em movimento a miquina do
mundo, ora se expressa por ele, ora o cria do nada.

O discurso religioso que, por meio de uma
primeira operagio de objetivagio do sentimento do
maravilhoso, transfigura a perplexidade em
reveréncia fiel, em um segundo momento, pde-se
como crenga justificada pela mediagio do teoldgico,
fabulagio que se desenvolve no sentido de converter
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a mitologia ¢ sua moralidade implicita em texto
sagrado, discurso com forga instituidora e legiferante
de uma postura tida como aquela adequada i
religagio do mundo vivido com uma esfera
pretensamente mais verdadeira e origindria.

As histdrias e os contos sio remodelados a partir
de uma légica que pretende elevi-los 2 altura da
determinacio absoluta, convertendo a realidade em
criagdo, a comunidade em comunhio, os valores em
mandamentos, as peripécias dos deuses em teofania
e a histéria dos homens em teodiceia. O mundo
rebaixado 2 categoria de criagio perde substincia e
legitimidade, quando muito obtém o favor de portar
por meio de suas mazelas a marca negativa daquilo
que carece ¢ do distanciamento tomado pela queda
humana, a necessitar a busca de reconciliacio com
sua génese divorciada. No mito, a realidade cotidiana
se apresentava quase transparentemente como forma
de manifestacio dos deuses e de seus ensinamentos.
Na religido, a vida comum dos homens sofre com a
abertura de um profundo abismo, da necessidade de
langar sobre seu préprio vazio uma ponte que nio
admite a travessia daqueles que nio se propdem a
abandonar a outra margem. Na mitologia, a
divinizagio da natureza e a naturalizacio do divino;
na religiosidade, a condenagio da natureza como
incompletude e finitude imperfeita, mutilagio
genética e contingéncia defeituosa que apenas sio
sanadas pelo reverenciosa submissio ao elemento do
sagrado discursivamente posto e¢ pela apresentagio
teoldgica da falta irremedidvel. O mito transfigurado
em texto exige como complemento quase obrigatdrio o
desenvolvimento da mediagio teoldgica, apesar de nem
todos os credos terem originado sua teologizacio.

A figura do mediador teoldgico € tio decisiva que
abre espaco inclusive ao surgimento das formas de
aparato social que hoje reconhecemos facilmente na
vida cotidiana. Organizagdes concretas, com forga
material para sustenti-las encarregam-se de
perpetuar a memoria da experiéncia mistica. A
emergéncia da teologia na forma da instituigio fixa a
crenca como ortodoxia ou monopdlio da leitura por
dado viés dogmadtico. O dogma se firma ¢ se afirma
como espirito da verdade pressuposta seja a0 modo
de um centralismo absoluto no resguardo da fé, seja
dissolvendo no mar indefinido e plural da
subjetividade a exegese do texto sagrado. Em um
caso, o exercicio de uma dogmitica com veleidades
académicas, centrada na persona do sacerdote por
exceléncia; no segundo caso, a hermenéutica
distribuida pela multiplicidade de fiéis e credos
particulares por meio da difusio da palavra.

Em uma e ou em outra circunstincia, encontra-
se a revelagio mediada, centralizada ou nio, da
verdade como apandgio dos escolhidos, na tentativa
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de se obter, em uma relagio imediata e interior com
o todo do mundo, sua verdade tltima. Desse modo,
uma das caracteristicas do saber religido é que seus
conteidos e formas somente se oferecem
plenamente aos iniciados em seus ritos e revelacoes
fundamentais. De certo modo, a postura discursiva
religiosa também se ata aquela presente no
pensamento madgico. Neste ultimo, a relagio dos
homens com o mundo é centrada na presuncio de
que a mundaneidade responde s atitudes e
comportamentos, sem a mediacio efetiva da
atividade produtiva e da técnica. Ao contririo, o agir
pritico material dependeria dos beneficios da
natureza a partir da mobilizagio de sortilégios que
convocariam as forcas naturais a atuar na direcio do
que se almeja.

Em diferentes circunstincias da vida cotidiana,
essas formas de consciéncia que se apegam 2 crenca
de uma ligagio fantdstica com o mundo ainda sio
observadas. Pense-se apenas no quanto as
supersti¢goes ainda ocupam demasiado espago na
economia dos procedimentos realizados pelos
individuos em situagdes dificeis ¢ na resolugio de
desafios. A atribui¢io da origem da dita ou da desdita
vivenciada A observincia ou nio de rituais e de
preceitos é um exemplo de como o pensamento
migico tem mesmo na atualidade uma prevaléncia
relativamente ~ forte. A origem, como ¢
testemunhado na arte rupestre, por exemplo, o
pensamento migico respondia pela sustentagio do
equilibrio dos afetos individuais na efetuagio de
tarefas em conjunto em um contexto histérico-social
determinado pelo parco desenvolvimento das forgas
de apropriagio e de transformacio da natureza.
Matava-se a caca — ¢ o medo — antes, na consciéncia
dos membros da comunidade, para, no curso do
acossamento, poder-se dominar o animal e torni-lo
recurso alimentar ¢ de vestimenta. A aniquilagio dos
receios e das ansiedades, assim como da ‘forga’
animica da fera, no Ambito da interioridade
subjetiva, exercia um papel essencial no estimulo ao
engajamento ¢ no apaziguamento requerido pela
atengio vital 3 cacada e para evitar ou minimizar as
baixas da tribo. No caso histérico das comunidades
tribais e arcaicas, 0 pensamento maigico encontrava
sua justificagio, visto que a adstricio extrema dos
poderes humanos frente i natureza punha como
contrapartida obrigatéria a remissio subsumida da
atividade 2s forcas da naturalidade. Por esse motivo,
a mediagio madgica servia de conforto ideolégico e
psiquico. Jd no caso contemporaneo, a revivescéncia
de rituais e de comportamentos sortilégios no
cotidiano nio é uma reminiscéncia nostilgica, um
vicio ou mesmo um elemento remanescente de fases
evoluciondrias insuperdveis. Nio se trata de um eco
psicossocial neolitico reverberando em pleno mundo
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tecnolégico. A presenca ou a retomada do ritualismo
primitivo na sociabilidade do capital se deve antes a
razdes especificas que provocam a depressio da
racionalidade no nfvel da vivéncia individual no
exato momento em que emerge como variivel
determinante no campo da mobilizagio produtiva
das forcas naturais. Os sujeitos, ainda que imersos
em uma ambiéncia travejada pela cientificidade e
construida com dispositivos  tecnologicamente
moldados, acabam por sogobrar na mais rasteira
subsun¢io ao irracional, por obra do cariter do
desenvolvimento  histérico  societirio altamente
contraditério da produgio da riqueza capitalista.

Determinagoes historico-filos6ficas do problema

A religido, em alguns momentos histdricos,
pretendeu ser ‘o’ discurso por exceléncia sobre o
mundo, mas, no transcorrer da histéria, teve de
confrontar a realidade de outras -elaboragdes.
Defrontagio esta que tomou o cariter de uma guerra
aberta ou velada, na qual a religiio sempre tentou
por-se no papel de fundamenta¢io. Nesse sentido, as
relacoes da tradigio filos6fica em geral, a de talhe
materialista em particular com a religido (e é disso
que se trata nessa interveng¢io, ¢ nio apenas de
definir com educada e reverencial ‘neutralidade’ a
postura religiosa) sempre foram tensas ¢
contraditérias. E isso desde seus primeiros
momentos na Grécia Antiga, onde se executou o que
podemos considerar a ‘primeira revolugio cientifica’
da histéria humana. Li no primevo despontar da
racionalidade — minoria em seu tempo —, dispensou-
se o sobrenatural em beneficio da arché (épysn;
origem ou principio originirio) material e imanente
do mundo e do mithos (uvfog) em proveito da theoria
(Pewpia). Dizer que o ‘mundo é dgua’ ou que o
tmido ¢é a substincia das coisas encerra uma viragem
de radicalidade insuspeita por tris da aparente
simplicidade, ou mesmo da puerilidade como o
consideram ainda alguns espiritos mais atrofiados,
que apenas ¢ rivalizada pelo momento renascentista.

Do mito ao logos, da narrativa 3 compreensio, o
caminho nio foi, nem é, nada tranquilo e univoco.
Em mais de um aspecto, os nascentes discurso e
postura racionais partilharam certos tracos e
maneiras de expor com a tradi¢io anterior. Primeiro,
em razio dos préprios problemas, uma vez que cabia
desentranhar a ‘matéria-prima’ da realidade sem o
concurso de seus deuses. Em segundo lugar, a forja
de uma linguagem ainda inexistente, pagando alto
tributo as musas e a0 modo poético de apresentagio
(como o caso de Parménides), tanto que, nio
obstante  alguns momentos fulgurantes em
Aristételes, mas inacabados e sucumbidos ante o
peso do sistema, apenas com Epicuro o materialismo
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apresentar-se-4 de modo coerente ¢ decidido, como
negacio de lugar ao divino em favor da natureza.
Diga-se negacio de sitio, e nio necessariamente de
existéncia. O pensamento epicurista é materialista,
sem poder ser, entretanto, propriamente ateu. Os
deuses ainda conservam seu direito de cidadania
entre as coisas do mundo, mas tendo de ser antes de
tudo ‘coisas mundanas’. Feita de 4tomos, mesmo
que de um tipo especial, a divindade é desterrada
para um reino préprio, sem a menor pompa ¢
circunstincia, nio possuindo mais a faculdade de
interferir na realidade, natural ou humana. Assim
como em Aristételes, o divino de principio absoluto
¢ transtornado em pura referéncia. No caso do
estagirita, um elemento da fisica, no caso de Epicuro,
nem isso, visto que acaba sendo colocado como
irrelevante para o andamento das coisas da natureza.
O caso epicurista é notivel, pois inverte o sentido
moral do deus ao relegi-lo a uma dimensio fora do
mundo. Tio especiais sio os deuses, se eles
existirem, que nio tém nenhuma participagio na
ordem da physis ¢ nem naquela dos negdcios
humanos. Nio hi que pedir o auxilio, pois eles nio
terdo possibilidade de ouvir-nos. Entretanto, por
outro lado, nio hi que temé-los, pois, em sendo de
outra categoria de dtomos, tém eles mais o que fazer
que nos perseguir e divertir-se conosco. De todo
modo, Epicuro, mesmo admitindo que tais coisas
existem, estas nio podem ser da sorte que pensa o
vulgo: pessoal, onipotente, volitivo etc. De tais
deuses que fazem e acontecem, nio hid a menor
evidéncia. Sdo inftteis, principalmente, para a moral:

Deus, ou quer impedir os males ¢ nio pode, ou pode
e nio quer, ou quer nem pode, ou quer e pode. Se
ele quer e nio pode, é impotente: o que impossivel
em Deus. Se pode e nio quer. E invejoso: o que do
mesmo modo, ¢ contririo a Deus. Se nem quer nem
pode, ¢ invejoso e impotente: portanto, nem sequer
é Deus. Se pode e quer, o que é a tnica coisa
compativel com Deus, donde provém entio a
existéncia dos males? Por que razio é que nio os
impede? (EPICURO, 1980, p. 20).

Poténcia critica aprofundada em um sentido mais
extremo e consequente pelo seu discipulo romano
Lucrécio, ao asseverar contra comportamentos € con-
vicgbes um tanto supersticiosos para os padrdes ldacidos
da antiguidade clissica, ‘que nada pode advir do nada’:

Assim, logo que assentemos em que nada se pode
criar do nada, veremos mais claramente 0 nosso
objetivo, e donde podem nascer as coisas e de que
modo pode tudo acontecer sem a intervencio dos
deuses (LUCRECIO, Da natureza (de rerum Natura),
1, 33).

A criagio das coisas existentes ¢ da ordem do
cosmos por um ato dos deuses, do qual este seria seu
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pressuposto tnico, nio possuiria no registro da
racionalidade amparo pertinente. A ideia de uma
creatio ex nihilo surge na Antiguidade como um
escindalo. Mesmo quando se aventa a figura do
divino como desempenhando algum papel essencial,
ainda que de maneira meramente literiria na
explicacio do mundo, este nio tem o dom da criagio
da hylé, da materialidade como tal. Em Platio ocorria
como um ‘demiurgo’ que formata a ‘matéria-prima’
em cosmos de acordo com as leis da geometria e da
proporgio (PLATON, Timeu, 1133-1134). No caso
de Aristételes, como um elemento motriz primeiro,
e como tal, imével cuja funcio é mais ‘mecinica’ que
propriamente l6gica na physica (Pooikic Axpoacewg)
(Fisica, VIII, 7; Met., A, 6) (ARISTOTE, In
Physique, 1, 422-427 ¢ 2, 167-171). Ou entio
conforme disposto no livro A da Metafisica como o
cariter profundamente clusivo em dltima instincia
do ‘ente como ente’ (ARISTOTE, Fisica A-1, In
Physique 1, 6-11).

De certo modo, aquela observagio lucreciana, tio
peremptoriamente critica, antecipa-se mesmo a um
adversirio de monta que iria
racionalidade antiga: os mitos judaico-cristios ¢ a
crenga crescentemente doutrindria originada a partir
deles. Um conflito que se explicitaria com especial
forca em propor¢io direta i difusio de uma
religiosidade monoteista, de natureza incomum 2
época. Um dos episédios mais representativos desse
embate é o ocorrido em Alexandria, ji no século III
d.C., em que uma proeminente matematica,
gedmetra e pensadora neoplatdnica pagi, de extragio
Greco-romana, Hipitia, foi assassinada por uma
turba de cristios que, desejosos do reconhecimento
da sua fé como a tnica verdadeira, confrontou
violentamente a tradigio racionalista e pluralista da
Biblioteca de Alexandria'. A 4gora antiga, locus ao
menos idealmente tido como espago sagrado da
discussio e do debate argumentativos, vé-se tomada
por um discurso de cariter monoldgico, assentado
em ultima improvado da mera
autoridade sobrenatural.

O que se segue, ideologicamente, expressando a
constituigio de formas de sociabilidade que
caracterizariam o que se conhece na generalidade
como idade medieval é uma composi¢io teoldgica,
na qual personagens e grupos ligados ao cristianismo
se esforcario para assumir a heranga antiga cldssica
como uma pretensa pressuposi¢io histérica dos
evangelhos. O que se opera é uma aparente

confrontar a

Instincia no

"Esse evento pungente e sintomatico foi representado em obra cinematografica
recente (Agora, 2009, de Alejandro Almenabar), o que permitird ao grande
publico ter acesso, ndo obstante estético, a uma das paginas sombrias de mais
longinqua data da histéria do cristianismo e podera ajudar também a derrubar o
preconceito muito difundido de que a potencialidade destrutiva do monoteismo é
algo recente.
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reconciliagio  entre a  racionalidade e o
comportamento da fé, representada pelo discurso
filoséfico da medievalidade, com a subsungio
necessdria da mediacgio racional a revelagio divina.

Essa solugio é uma conciliagio apenas aparente,
pois, na medida em que a filosofia se faz serva da
teologia, Deus tem de se curvar 2 16gica para fazer-se
palativel. A conversio da racionalidade em
ferramenta da fé nio se fez sem dar azo a um
conjunto bem explosivo de contradigdes e
problemas conceituais. Evidentemente, a Idade
Média ocidental nio conheceu uma posigio
propriamente materialista, e muito menos ateia, que
defrontasse o ponto de vista do transcendental
absoluto. A nio ser em parcelas bastante restritas da
reflexdo de alguns autores, pode ser percebida a
posicio de enunciados ¢ de formulagdes que
potencialmente levariam a conclusdes de cariter
extrateoldgico acerca da organizagio e do andamento
do mundo. Como tais, esses elementos discursivos
nio bastam para configurar um cisma teoldgico,
muito menos ontolégico, com relagio ao
fundamento mistico do pensamento, o que,
entretanto, nio impediu que o desenvolvimento da
filosofia, mesmo submetido no alfa e no dmega aos
ditames das demandas da construgio e da
consolidacio da teologia cristd chegasse a elaboragdes
argumentativas as quais exprimiam, ainda que de
modo indeliberado ¢ inconsciente, as aporias de se
pensar o divino.

Um dos casos emblemiticos, sem duvida, é
aquele de Tomas de Aquino. Ainda hoje arrimo
central do alicerce da doutrina tedrico-teoldgica da
Igreja  Catélica, o grande pensador medieval
apresentou em seu tempo 2 fé uma imagem do
estatuto do divino que, se nio era propriamente
herética, em muito se distanciava da ortodoxia
explicitamente predominante. A partir de passagens
do Exodus, nas quais Deus exprime discursivamente
a si mesmo como ‘aquele que sou’, o filésofo
desdobra argumentos que definem a divindade
verdadeira como ‘ato puro de existir’, o que a
diferenciaria do ser da criagio, das criaturas. Deus,
como o ser subsistente, nio precisaria participar em
nada, como existéncia plena ‘por-si’, teria em si sua
raiz ¢ justificagdo, o que se passaria de modo diverso
para todos os entes que participam, ao existirem, da
bondade suprema do ser ‘de’ Deus. Nesse sentido,
para Tomis de Aquino,

Todo o ser, de qualquer maneira que exista, existe
necessariamente por Deus. Porque se um ser se
encontra noutro por participagio ¢ necessirio que
seja causado af por aquilo a que ele pertence por
esséncia. Por exemplo, o ferro é levado 2a
incandescéncia pelo fogo. Ora mostramos antes que
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Deus é o préprio ser subsistente em si. E mostramos
em seguida que o ser subsistente nio pode ser senio
dnico. Por exemplo, se a brancura existisse por si
mesmo, ela seria forcosamente tnica, pois as
brancuras s6 sio multiplas por causa dos sujeitos que
as recebem. Resulta, pois que todos os seres para 14
de Deus, nio sio o seu proprio ser, mas participam
do ser. E, pois, necessirio que todos os seres que se
diversificam porque participam diversamente do ser,
na medida em que tém mais ou menos perfeigio,
sejam causados por um tdnico ser primeiro, que é
absolutamente perfeito (TOMAS DE AQUINO,
Suma teolégica, 1, 44, 1).

A categoria da existéncia ganha proeminéncia
conceitual e centralidade tedrica desconhecidas até
entio. De outra parte, a natureza mesma de deus se
vé altamente complexa visto que ‘aquele’, tido como
fonte de toda a existéncia particular e finita, é ato
puro ¢ infinito de existir, ndo podendo ser, por
conseguinte, tomado como ‘ser’. Ser que nio é ‘um
ser’, ato de ser ou ser em ato puro, nio delimitado
por nenhuma condigio que lhe imponha uma
finitude, um horizonte determinativo que aparega
como um conjunto de determinidades particulares.
Deus nio é nem ‘isto’ nem ‘aquilo’, simplesmente é.

Embora se pretenda sustentada pela mediacio
tedrica de um construto teolégico e com esta tenha um
didlogo, obviamente a crenga e o comportamento
fidelissimo do cotidiano religioso nio tém sempre
claros o escopo e o significado em sua amplitude
miéxima. Patente se fez na histdria dessa relagio que a
balanca no fim das contas sempre pendeu para o lado
do sentimento religioso, estabelecido e reconhecido de
modo institucional ou nao. Racionalidade e fé, ainda
que se pretenda em alguns circulos sustentar sua
conciliagio, ou 20 menos sua coabitagio, em uma
mesma totalidade de pensamento, explicitam-se como,
no minimo, figuras de uma tensio no limite
irreconcilidvel.

Apés esse momento, emerge na modernidade
uma tensio de outra ordem, interfacial, efetivamente
constitutiva de uma versio nova da racionalidade,
expressa ¢ assentada na ‘metafisica do sujeito’ e na
operosidade necessdria da relagio dos homens com a
natureza. A no¢io mesma de ‘experimento’, diversa
em cariter daquela antiga de ‘experiéncia’, estd
inscrita nesse mesmo registro, nio do modo
unilateral que certa tradigio da histéria da filosofia
propugna, ao relegar o pensamento de Frances
Bacon, por exemplo (mas de tantos outros da
filosofia anglo-sax6nica do Renascimento), a ainda
um momento pré-moderno. Decerto, a concepgio
virtual de que o afastamento do erro depende da
justeza da organizacio da esfera dos procedimentos
remete ao processo de centralizacio da relagio com o
mundo na figura da subjetividade.

221

Nesse contexto, de Descartes a Kant, a divindade
transita de ideia inata a suporte informal da
moralidade, transformando-se ulteriormente com
Hegel em deus-razio, Espirito que se faz matéria
pelas diabruras das suas cabriolas légicas. Nesse
interim, se localiza o momento por exceléncia de
combate 3as crencas absurdas e 2 negagio da
irredutivel concretude material do ‘que é’.

No periodo da histéria em questio, o aparato
institucional da religido é o apontado como o grande
causador do mal provindo da ignorincia. Com os
iluministas do século XVIII, chega-se ao ponto de
propor o combate sem tréguas e, mesmo a
destruigio, de tais instituigdes. Mas veja-se bem:
destruir a religido como institui¢io, o que nio traz
como consequéncia necessiria, ainda que possivel, a
destruigio da religiosidade como comportamento
humano-social. Para os iluministas franceses, assim
como para Feuerbach, importante filésofo alemio
do século XIX, um dos dltimos representantes da
filosofia das luzes, nio necessariamente haveria nada
de errado no sentimento religioso, pois este faria
parte de uma pretensa ‘natureza humana’ imutavel:

Na religido, o homem tem como coisa concreta
(Gegenstand) a sua prépria esséncia, sem saber que ela
é a sua; a sua propria esséncia é para ele coisa como
'uma esséncia outra' (als eins andres Wesen')
(FEUERBACH, 1841, p. 37, grifos nossos; versio
nossa a partir do original ).

Assim sendo, o grande problema emerge quando
este assume a forma de uma exteriorizagio na qual se
estranham os afetos genéricos humanos como
‘religiao’. Nesse sentido, o problema da religido é ser
esta "[...] a consciéncia de si, inconsciente (unbewufte),
do homem" (FEUERBACH, 1841, p. 37). Ou s¢ja, é
uma Entfremdung em se opera uma divisio interna no
homem, “[..] é a ‘cisdo’ (Entzweinung) do homem
consigo: ele pde Deus face a si como um ser que lhe é
‘oposto’ (entgegengesetzt). Deus ‘nao’ é o que o homem ¢
— 0 homem ‘nio’ é o que Deus ¢é” (FEUERBACH,
1841, p. 37, grifos e aspas do autor; versio nossa a partir
do original).

O sentimento religioso convertido na forma da
religido seria o elogio 2 esséncia universal do homem
— ser de afetividade e carecimento — feito de maneira
invertida:

[...] ‘o contetido e coisa concreta’ (Gegesntand) da
religido é inteiramente humano, ¢ humano no duplo
sentido deste termo, que significa tanto algo de
positivo como de negativo; [...] a religido afirma
incondicionalmente, nio apenas os poderes da
esséncia humana, mas também as fraquezas, os
desejos mais subjetivos do coragio humano, como é
o caso dos milagres; [...] o ‘segredo’ (Geheims) ‘da

teologia’ é a ‘antropologia’, o segredo do espirito
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absoluto o chamado espirito finito e subjetivo. Mas a
religido nio tem consciéncia do cardter humano de
seu contetido; pelo contririo, opde-se ao que ¢é
humano, ou pelo menos ‘nio confessa’ que o seu
contetido é humano (FEUERBACH, 1841, p. 369,
grifos no texto do autor e entre paréntesis, n0ssos).

Isso equivaleria a colocar a sede de suas forgas ¢
de seu cerne pulsional, inclusive no que tange aos
carecimentos ¢ as incompletudes, bem quanto ao
sofrimento irredutivel dai originados para além de
seu ser natural. Tais aspectos, considerados naturais
pelo iluminismo em geral — constituintes e
manifestacdes da menschliche Wesen — como dados,
sdo postos religiosamente de modo ideal, fora do
homem, por meio de uma projec¢io. Nesse sentido,
Deus ¢ a aliena¢io da natureza humana, do amor, da
paixdo, da razio ¢ dos afetos. Nos deuses, os homens
se contemplam como exterioridade. O conjunto de
suas energias essenciais, de seus atributos
irrevogiveis, de sua existéncia como ente, passaria a
existir, a tomar forma em uma figura exterior e
independente deles.

E preciso, ento, retirar tal alienacio do espirito
e, encarando a prépria naturalidade dos afetos,
caberia realizi-los por meio da mediagio do politico
e da convivéncia comunal, de modo real no mundo
dos homens. Esse seria “o ponto de viragem
necessirio  da  histéria”  (Der  notwendige
Wendepunkt der Geschichte) (Cf. FEUERBACH,
1841, p. 369; versio nossa a partir do original).
Portanto, como o afeto é natural, o sentimento de
pertenca ao género que torna possivel os préprios
afetos, malversados religiosamente, também o seria.
A irmandade humana, por conseguinte, seria um
fato natural nio reconhecido conscientemente e, por
conseguinte, distorcido na forma do sentimento
religioso, o que se observa, por exemplo, na versio
cristd da tradi¢io judaica, quando a nogdo grega de
dgape (ayémm), ‘generosidade’, é remetida ao divino,
como caracteristica dele,
humanos, incapazes de amar em razio de uma
maldade contingente, apenas ter esse sentimento
elevado como uma meta ou um parimetro, por
defini¢do inatingivel. Tal é a primeira critica
moderna da religido, efetivada pelo pensamento
iluminista. Nesse diapasio,

restando aos  seres

[...] basta-nos inverter (umkehen) as relagdes
religiosas, tomar (fassen) sempre como fim (Zweck) o
que a religilo pde como meio, elevar a coisa
principal (Hauptsache), a causa, o que para é ela o
subordinado, o acessério (Nebensache), a condigio, e
teremos, destruido entlo a ilusio (Illusion), frente a
nossos olhos a luz desanuviada (ungetriibte) da
verdade (FEUERBACH, 1841, p. 376, grifos entre

paréntesis, n0ssos; versao nossa a partir do original).

Lopes

Trata-se de uma critica, até certo ponto certeira,
diga-se en passant, mas ainda assim insuficiente, em
vista de sua incompletude e nio radicalidade, pois,
ainda que indique o comportamento religioso como
provindo de uma proje¢io indevida de tragos
importantes da vida humana, tanto individual
quanto socialmente tomada, nio penetra com a
necessaria agudeza na raiz do problema. Isso porque,
de um lado, nio permite discernir a razio de ser da
prépria projec¢io; por outro lado, tende por isso a
aceitar os termos essenciais de seu inimigo, o
sentimento mistico como dom da natureza. Por isso,
nio obstante correta ¢ necessiria (o que faz dela algo
a ser transmitido e guardado), a critica da
religiosidade de talhe iluminista é unilateral.

Como observou Marx, tal posi¢io, em sua
unilateralidade, equivale a nio conseguir identificar
as razdes concretas do préprio sentimento religioso.
Por conseguinte, postula-o como elemento ficticio
de uma, igualmente ficticia, esséncia humana natural
inalterdvel:

Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na ‘esséncia
humana’ (menschliche Wesen), Mas a esséncia
humana nio é uma abstrac¢io inerente ao individuo
singular. Em sua realidade, é o conjunto das relagdes
sociais.

Feuerbach, que nio empreende a critica dessa
esséncia real, é forgado:

1. a abstrair o curso da histdria e a fixar o sentimento
religioso como algo para-si, e a pressupor um
individuo abstrato, ‘isolado’.

2. Por isso, a esséncia sé pode ser apreendida como
‘género’ (Gattung), como universalidade (Allgemeinheit)
interior, muda (stumme), que ligando de modo natural
os virios individuos (MARX, 1978, p. 6, grifos no texto
do autor e entre paréntesis, nossos; versio nossa a partir

do original).

As narrativas miticas nascem das caréncias
especificas de dadas sociedades histéricas quando
enfrentam  problemas também  concretos e
histdricos, os quais sdo, por conseguinte, mutiveis.
O saber da religido, a afetividade por ele veiculada e
mobilizada nos individuos ¢ o aparato que
porventura  desenvolva  s6  poderio  ser
compreendidos com clareza ao se atentar para o
lugar que ocupam na totalidade da vida social em
que aparecem, 0 que ocorrerd mais i frente. Antes,
porém, é decisivo referir o processo pelo qual a
divindade ganha vida, uma vez que, para seguir a
precisa determinagio da critica da religido, ‘nio é
deus que cria os homens, mas sio os homens que’,
vesgastando-se com e por suas mazelas, ‘criam deus’.

Geralmente, as concepgdes de cunho religioso
apresentam a caracteristica, comum a todas, de
surgirem a partir da transposi¢gio de atributos

Acta Scientiarum. Human and Social Sciences

Maringd, v. 34, n. 2, p. 217-225, July-Dec., 2012



Filosofia materialista e critica da religiao

humanos para outro ser, diferente do homem,
‘superior’ a ele, situado em uma realidade mais
perfeita. Tal movimento ocorre por meio de uma
dupla operagio: em um primeiro momento, ¢ como
se os homens fossem ‘duplicados’: de um lado, a sua
existéncia comum, cotidiana, finita, imperfeita; ¢, de
outro lado, o seu ser divino, pleno, perfeito,
imaculado. Na segunda operagio, os homens
somente poderiam retomar seus préprios atributos
mediante a submissio a esse ente estranho e
poderoso.

O sistema de crengas origindrios da modificacio
progressiva da  validade circunscrita  sécio-
historicamente dos mitos, a qual se vé
universalizada, de maneira a abranger virtualmente
toda a humanidade, bem como seus meios concretos
de expansio, depende do ambiente efetivo no qual
os homens vivem e se reproduzem. Nio ¢, de
maneira alguma, expressio de qualquer aspecto
imutivel da natureza humana, mas antes, de tempos
particulares, com suas situagdes igualmente
particulares. Observa-se mesmo a variagio na
tendéncia ao aumento de forga da religiosidade, o
qual nio por acaso se faz mais potente quanto menos
potente se sentem os individuos para dominarem
suas condigdes efetivas de vida, sejam elas
relacionadas 2 sua produg¢io e manutengio
diretamente material, sejam aos desafios éticos ou
emotivos.

Por isso, longe da causa, o ressurgimento da
forca da religiosidade em qualquer tempo ¢, em
especial nos dias atuais, um indicativo de um
problema humano radical. A nio percep¢io, por
parte do homem, de si mesmo como um ente que se
faz a si, acaba por abrir a possibilidade de lancar a sua
raiz para fora dele e do mundo no qual vive. O
nome da divindade ocupa, indica e aponta o
resultado dessa transposi¢gio do homem de scus
poderes, de sua autoconstrugio, para fora dele.

Além disso, devemos assinalar um aspecto bastante
curioso do problema, notado também por Marx: o fato
de os homens criarem sempre mutuamente sua vida e
seu mundo pode dar azo A clucubra¢io em torno de
uma divindade criadora da prépria realidade.
Acompanhemos, pois, o raciocinio do autor:

Unm ser s6 se considera auténomo, quando é senhor
de si mesmo, e s6 é senhor de si, quando deve a si
mesmo seu existir (Dasein). Um homem que vive
gragas a outro, se considera como um ser
dependente  (abhdngiges). Vivo, no  entanto,
totalmente por graga (Gnade) de outrem, quando lhe
devo nio s6 a manutencio de minha vida, como
também o fato de que ele, além disso, criou minha
vida (Lebens geschaffen hat), é a fonte (Quell) de minha
vida, e minha vida tem necessariamente tal fundamento
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(Grund) fora de si, quando nio é minha prépria criagio
(Schipfung). A criagao é, por isso, uma representagio
muito dificil de ser eliminada (verdringende) da
consciéncia do povo (Volksbewuftsein). O ser-por-si-
mesmo (Durchsichselbstsein) da natureza ¢ do homem ¢
inconcebivel (unbegreiflich), porque contradiz todos os
fatos palpdveis (Handgreiflichkeiten) da vida pritica
(MARX, 1983, p. 544-545, versio nossa a partir do
original).

Ou seja, o fato de os individuos nio simplesmente
existirem, mas existirem gracas 2 suas agoes de geracio
e manutengio reciprocas, de terem para com o mundo
um comportamento eminentemente pratico e social,
torna-se, virtualmente, um impeditivo para a
compreensio por parte deles mesmos de uma realidade
incriada, que existe por si mesma, a qual seria
independente deles mesmos, um mundo objetivo,
natural e concreto, ponto de partida necessirio e
inelimindvel de sua pritica e de sua consciéncia. O
fundamento da liberdade humana, de sua capacidade
de agir no mundo ¢ de criar um mundo pode ser
concomitantemente a raiz de sua autoincompreensio.
A esséncia autocriativa dos homens acaba no limite,
colocando possibilidade da pergunta nio razoivel por
exceléncia: ‘quem criou a prépria realidade’ Nio
razodvel porque afirma a inexisténcia daquilo que
garante a posi¢io de quaisquer questdes, a realidade
como tal. Se o mundo real é entendido como algo
que inexiste por si mesmo, toda pergunta fica sem
conteido, pois nio se ancora em nenhuma
constatacio palpivel, em nenhum referencial
concreto, portanto, acaba tornando-se ‘abstrata’, no
pior sentido do termo. Assim, a prépria questio da
genealogia da realidade

[...] ¢ um produto de abstragio. Pergunte a si
mesmo como vocé chegou a esta questio, pergunte-
se se a sua pergunta nio ¢ um ponto de vista, a que
nio posso responder, porque ele é equivoco? (weil er
ein verkehrter ist) Pergunte-se se a progressio existe
como tal para o pensamento racional? Se vocé
demanda pela criagio da natureza ¢ do homem,
fazes, por conseguinte, abstragio do homem e da
natureza. Pdes como inexistente e queres eu o te
proves como existente (seiend dir). Eu lhes digo agora:
desista de tua abstragio, entio desistirds também de
tua pergunta, ou antes se tu te agarras  tua abstragio,
deves ser coerente, e se tu pensas o homem e a
natureza como inexistentes, assim pensa-te como
um nio-existente, uma vez que também tu és
natureza ¢ homem. Nio penses, nio me perguntes,
porque assim como pensas e perguntas, da maneira
que fazes abstragio da existéncia da natureza e do
homem nio faz nenhum sentido. Ou es tio egoista
que pdes tudo isso como nada, e mesmo ainda quer
ser? (Oder bist du ein solcher Egoist, daf$ du alles als Nichts
setzt und selbst sein willst?) (MARX, 1983, p. 545, versio
nossa a partir do original).

Acta Scientiarum. Human and Social Sciences

Maringd, v. 34, n. 2, p. 217-225, July-Dec., 2012



224

A situagio contraditéria de a prépria atividade
criadora de humanidade dos individuos poder ser
um dos clementos que pdem no horizonte a
pergunta pelo criador de modo algum significa a
reafirmagio da ecternidade da religiosidade. Mas
aponta para que o surgimento desta varie
historicamente na medida em que varia o grau de
poder dos homens em se tornar efetivamente
senhores de si mesmos, bem como o da consciéncia
deste mesmo poder. A possibilidade de alcangar um
adequado conhecimento acerca da fonte da vida de
cada individuo somente serd uma possibilidade real
quando emergirem condigdes necessdrias para o
reconhecimento madtuo dos homens como fontes
sociais da vida de cada um; quando o
reconhecimento da miutua necessidade de cada um
para a existéncia social de todos e de todos para cada
um for mais que um mero repto ético ou voto
piedoso. Algo mais que matéria de uma ‘religagio’
fantasiosa, imaginada ou tio somente volivel. Uma
tarefa sem fim, mas nio inalcangivel, e sim para
sempre passivel de melhoramento. A liberdade do
homem é uma construcio lancada ao infinito de si
mesma, nio sendo de maneira nenhuma somente
um direito formal ou uma dédiva da natureza, o que
a faz, por conseguinte, uma empreitada intermindvel
de um ser que se autoconstrdi infindamente.

Em novas condig¢des sociais, mais humanas, os
homens poderio tornar-se capazes de vislumbrar
reciprocamente a divindade potencial real alojada em
cada individuo. Nessas condi¢oes, dispensariam a
figura de um mediador estranho. A emergéncia de
uma nova perspectiva, aquela diferente do individuo
isolado e da sociedade, posta por um igualmente
novo Standpunkt tedrico e pritico, aquele da
‘humanidade social’ (gesellschaftliche Menschheit)
dos proprios individuos (MARX, 1978, p. 7), pois,
como afirma Marx,

Ao ter-se feito evidente de uma maneira pritica e
sensivel, a essencialidade (Wesenhaftigkeit) do homem e da
natureza, do homem para os homens como o existir da
natureza e da natureza para os homens como o existir
dos homens, tornou-se praticamente impossivel
perguntar por um ser ‘estranho’ (fremden Wesen), por
um ser acima da natureza e do homem — uma pergunta
que encerra o reconhecimento da nio-essencialidade da
natureza ¢ do homem (MARX, 1983, p. 546, versio
nossa a partir do original).

E uma nova posigio filosofica, radicada
firmemente na afirmagio da precedéncia da ordem
do real, humano e natural, que aponta para as
exigéncias e potencialidades do desenvolvimento dos
individuos sociais e das suas relacdes reciprocas
desentravadas e libertadas das coagdes de formas
particulares de alienagio e de estranhamento

Lopes

nascidas do capital; atitude filoséfica que se alimenta
da tradi¢io do materialismo no decorrer da aventura
humana de autoconstrugio, configurado pelo
esfor¢o de intelec¢io e de apropriacio compreensiva
do mundo, expressa no ateismo, constituido nas suas
mais diversas correntes e momentos histéricos, nas
sucessivas geragdes reflexivas.

Nutrindo-se dessa ampla ¢ rica tradigio, o
resgate da obra marxiana — do qual aqui aparece
apenas uma diminuta expressio’ — indica o cariter
dessa posi¢io que nio obstante em muito supera
seus predecessores. Sem nunca deixar o terreno do
ateismo, hd que ir além dele e afirmar a possibilidade
e a caréncia da retomada do humano, pois “[...] o
ateismo ¢ a ‘negagio de Deus’ e afirma, mediante
esta negacio, ‘o existir dos homens’ (das Dasein des
Menschen)” (MARX, 1983, p. 546, grifos nossos;
versao nossa a partir do original).

Conclusao

O atefsmo é um passo na afirmagio do humano,
o qual se perfaz na mediacio de uma negagio do
ente absurdo para recolocar as formas de existéncia
efetivamente dadas, a natureza e o humano. A nova
posicio ¢ a dispensa da mediagio negativa, visto que
a tem por pressuposto; é a saida da razio de sua
situagio defensiva para aquela em que assevera de
maneira livre ¢ resoluta o primado do efetivo, do
real, descortinado pela labuta das ciéncias ¢ dos
enfrentamentos ideolégicos advindos de seu
desenvolvimento®. Quanta dureza e ignorancia ainda
terdo de ser confrontadas para que as revolucoes
cientificas efetivamente encontrem uma imersio na
vida cotidiana e fagam dispersar o véu esfumacado
que envolve o horizonte ¢ obnubila a visio!
Transformagdes no modo de considerar o mundo e
de se remeter praticamente a este, as quais podem
moldar e remodelar nossos modos habituais de
viver. Querela que nio é nem somente, nem antes
de tudo, académica, mas de natureza ideoldgico-
politica, a qual ji contou e conta, entre as fileiras do
resgate do efetivamente existente, sujeitos do calibre de
um Carl Sagan, de um Richard Dawkins, de um
Lawrence Krauss, de um André Conte-Sponville,
apenas para referir algumas figuras que consideram o
combate as diversas modalidades de religiosidade e
obscurantismo um dever social do cientista.
Personagens da arena cientifica as quais ttm o mérito,
independentemente de diversas discordincias pontuais

2A principal obra de José Chasin (CHASIN, 2009), publicada postumamente, indica o
desenvolvimento da proposta do ‘retomo a Marx, consubstanciada pelas varias
pesquisas por ele realizadas e por aquelas efetivadas sob sua orientagdo e inspiragéo,
hoje sobrevive no esforgo do Grupo de Pesquisa Marxologia: Filosofia e Estudos
Confluentes, e pode ser apreciada e pesquisada junto ao site www.verinotio.org.
3Basta-nos pensar na recente pugna em tomo das pesquisas com células-tronco
embrionarias ou o quanto de ardente polémica ainda se cria na discussao acerca da
descriminalizagdo do aborto no Brasil.
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que, a partir de Marx se possa ter com eles, de oferecer
sua prépria face e reputagio com abnegacio aos golpes
do irracionalismo e da imbecilizagdo contemporineos.
Coragem essa requerida para a empresa de reafirmacio
do humano, para a ‘autoconsciéncia positiva’ do
humano, cuja meta é a superagio da mediagio negativa,
em que se

[...] parte da consciéncia sensivel, tedrica e pritica, do
homem e da natureza como o ser (dem theoretisch und
praktisch sinnlichen BewuBtsein des Menschen und
der Natur als des Wesens), e nio mais da mera recusa de
deus. (MARX, 1983, p. 546; versio nossa a partir do
original).
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