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RESUMO. Esse artigo pretende apresentar algumas relagdes entre as crencas, especificamente a religiosa, e
a teoria dos interpretantes de Peirce. Parte-se, pois, do pressuposto de que a crenca religiosa enfatiza o
aspecto emocional do fiel, impedindo a critica e a mudanga de hibito. Segundo o autor, a natureza da
cognigdo € contriria 3 determinagio desse tipo de crenga, uma vez que se fundamenta no método e no
falibilismo de nossas hipéteses. Tal método nio se contenta em deduzir suas consequéncias, mas busca, ao
longo do tempo, e por intermédio da comunidade de seres que pensam por meio de signos, a verificagio
indutiva de seus resultados. O problema da crenga religiosa estd na aceitagio de um mundo transcendente e
na intuigio que servem de orientagio para a conduta. A ideia de Deus, sendo vaga, nio se submete aos
critérios de verdade das hipéteses cientificas, mas engendrada pelos sistemas religiosos cria signos cujo
apelo emocional é evidente, reorientando-os para finalidades préprias. Repete, portanto, o sucesso que o
dogma alcangou em férmulas passadas e que foram eficazes para aplacar a angtstia do crente e reproduzir a
ordem. O conhecimento nio deve ter fronteiras, pois alicer¢ado no método e na cognicio do real.
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Religious belief in Peirce "s semiotic perspective

ABSTRACT. Current paper presents the relationships between beliefs, specifically religious ones, and the
Peirce’s theory of interpretants. It is assumed that religious belief emphasizes the emotional aspect of
faithful, preventing criticism and change of habit. According to the author, the nature of cognition is
contrary to the determination of this kind of belief since it is based on the method and fallibility of
hypotheses. It is not enough for the method to deduce its consequences but seeks the inductive verification
of their results in the long run and through the community of beings who thinks through signs. The
problem of religious belief is the acceptance of a transcendent world and intuition which guides behavior.
The vague idea of God is not submitted to scientific hypotheses but, engendered by religious systems, it
creates signs whose emotional appeal is evident, redirecting it to its own target principles. Therefore, is
repeats the success achieved in the past by dogmas, which were effective to appease the anguish of the
believer and reproduce order. Knowledge should not have any boundaries because it is grounded on the
method and cognition of reality.

Keywords: science, emotion, interpretants, sacred, signs, feelings.

Do not block the way of inquiry
(PEIRCE, 1992 apud CANTENS, 2006, p. 97).

Introdugao

Este trabalho procura refletir a crenga religiosa
sob o olhar da semidtica de Peirce. Nio se trata de
uma exploragio exaustiva dessa teoria, mas de
apontar aspectos que julgamos importantes para a
compreensio da crenga, especialmente no que se
refere 2 satisfagio interna. Assim, um ponto
dominante é a questio do método cientifico em
relagao as outras formas de estabelecer-se a crenga e
que corresponde s preocupagoes de Peirce por volta
de 1868. Partimos, pois, da crenca religiosa como

resisténcia 3 mudanga, impedindo a corregio de
hipéteses acerca do real. Essa resisténcia pode ser

proveniente de autoridade externa ou interna, da
garantia de sobrevivéncia, do afeto gerado pelo
grupo ou de ideias preconcebidas em relagio a si e ao
mundo. O que importa é o bloqueio da investigagio,
o qual impede o conhecimento do universo em
evolugio.

Abordamos a crenga da perspectiva de sua
recepgio, ou seja, enquanto reprodutora dos
mesmos interpretantes, pois reduzem o risco da
perda, da inseguranca e da anomia. Esses
interpretantes partem de sistemas religiosos, que
limitam o entendimento do mundo as explicagdes
cujo centro ¢ o sagrado ou sobrenatural.
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Nio procuramos explorar a ciéncia quanto aos
sentimentos que acompanham seus insights.
Ademais, nio buscamos esgotar o teismo de Peirce
na defesa da hip6tese do Admirdvel como ideia de
Deus no Universo, mas contrapd-la 2 crenga
imutdvel ¢ contrdria 3 evolugio, pois atendendo 2
satisfagdio  particular. A dimensio  estética,
experimentada na contemplacio do cosmos, implica
a racionalidade evolucioniria, observada por meio da
aceitagio da atitude cientifica, a qual nem sempre
brinda-nos com o prazer do sucesso. A religido da
adoragio e da salvagio bloqueia essa visio, uma vez
que contraria o dogma e a necessidade de barrar a
angustia do viver. O consumo de bens espirituais
garante o calor do grupo e obscurece a caréncia de
uma vida mais plena.

O leitor poderd cobrar uma exposi¢io mais
vertical da semiética utilizada neste trabalho, com a
exploracio das diversas divisdes dos objetos e dos
interpretantes, adentrando em  detalhes mais
elucidativos do sentimento religioso ou das
instituicoes religiosas. Sua exigéncia é correta, pois,
além de deixar de lado aspectos importantes na
exposi¢io que realizamos, arriscamos cair na
armadilha da mi interpretacio de pensamento tio
complexo quanto o de Peirce. Entretanto, apenas
pensamos num exercicio de reflexio, ainda em
andamento, ¢ cuja finalidade estd longe de esgotar-
se. [Essa reflexio, embora um flash de seu
movimento, poderd fornecer elementos para um
estudo mais pormenorizado.

Procuramos, pois, expor nosso objeto, a partir de
trés momentos: o primeiro aborda a crenga de um
modo geral e sua distingio frente ao método
cientifico, conforme o pensamento de Peirce em
1868. O segundo explora a semidtica, com énfase
para a teoria dos interpretantes. E, por fim, o dltimo
procura discutir a crenga religiosa e sua relagio com
os interpretantes.

Consideracoes iniciais acerca das crengas

Em um texto intitulado ‘A fixacio das crencas’
(CP-5.358-387)", Peirce mostra-nos que hi quatro
métodos de se estabelecer a crenca: tenacidade,
autoridade, a priori e cientifico’. Os trés primeiros
estdo associados ao comportamento repetitivo ¢ de
dificil mudanca, seja pela facilidade de acomodacio
que a fuga possibilita, no caso do método da
tenacidade, seja pela determinagio autoritiria,
externa ou interna. Em todo caso, esses trés métodos

" Citaremos os trabalhos de Peirce conforme o padréo; assim, CP significa
Collected Papers e os numeros referem-se ao volume e paragrafo.

2“Em outros termos, o método de investigagéo de Peirce propde que nossas
crengas se autocorrijam com a experiéncia, enquanto os outros propdem a
aceitagdo preestabelecida de crengas” (BORTOLOTTI, 1994, p. 178).
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nio atendem aos ditames do real, definido pelo autor
num trabalho subsequente ao citado, ¢ denominado
‘Como tornar claras nossas ideias’ (CP-5.388-410).
Poder-se-ia, inicialmente, definir a crenga religiosa
como algo que se refere a um mundo transcendente?
O autor condena essa divisio, nio tendo sentido
falar em mundo transcendente, mas em algo que se
restringe ao individuo isolado, ou seja, se o dogma
serve a esse isolamento, e nio A comunicagio das
ideias, estarfamos frente 3 crenga pritica, para a
satisfacio pessoal. Por outro lado, as crengas ditas da
tenacidade e da autoridade escravizam o individuo,
sendo, ambas, caracterizadas pela passividade diante
do temor. A crenga no real, a iltima forma de crer,
segundo o autor, ¢ que se¢ refere i aplicagio do
método cientifico, justifica-se por sua principal
caracteristica, a de ser falivel, de pressupor o
‘falibilismo’, sem o qual, os resultados seriam
tomados como absolutos e ilusérios, o que os
desclassificaria como cientificos, pendendo para o
método do gosto, ou a priori. Com efeito, os
resultados da investigagio devem permanecer
abertos, na expectativa de novas propostas de
estudos, que teriam o poder de gerar correcdes e
modificagoes (KEMP-PRITCHARD, 1981).

Como pensador, Peirce interessou-se por ireas
diversas, desde a literatura, matemadtica, religido etc.
Quando se fala em religido ou na ideia de Deus,
devemos tragar um limite, para nio nos confundir.
Inicialmente, o autor abraga o método cientifico, que
abraga o ‘falibilismo’, o pragmatismo e o estudo dos
signos. Campos integrados na visio de mundo
realista. Sua ingeréncia filoséfica e a pressuposigio
da realidade dos universais conduziram-no i busca
de uma ontologia baseada na nogio de continuo, o
que significa, do ponto de vista epistemoldgico, que
conhecemos gerais, mesmo que diante de uma
experiéncia particular, uma vez que a singularidade
se revela no ato cognitivo, num processo signico, no
qual qualidades sio trazidas a tona. Assim, conhego o
mundo, pois ele estd para mim como signo,
interpretado conforme uma cadeia de inferéncias.
Essa concep¢io combate, pois, 0 nominalismo que
relega 3 singularidade a nog¢io de real, deixando o
individuo isolado, & mercé da ignorincia, ji que
egoistamente determinado pelo presente, negando a
caracteristica processual de seu préprio pensamento
(CP-5.354). Sua crenga se torna tenaz e do gosto.
Aquele que resiste ao egofsmo, aceitando a ideia de
continuo, a qual perpassa nio s os processos
mentais, mas constitui a realidade, entio passa a
integrar a comunidade de seres que pensam por
meio de signos e que tém como tarefa a investigagio
do real. A peculiaridade dessa comunidade ¢é a de
elaborar hipdteses provisérias em relagio ao mundo.
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Baseado numa epistemologia realista, para
fundamenti-la e nio tomé-la como busca de meros
fantasmas, Peirce elabora a hipdtese do continuo,
uma hipétese metafisica, que se coaduna com o seu
Idealismo Objetivo (SILVEIRA, 2007). O meu
pensamento condiz com o objeto, no sentido de nio
haver uma realidade separada dele, isto ¢, uma coisa-
em-si. Se o mundo traduz-se nos gerais, entio o
conheco e ajo conforme a minha interpretagio e a
integragio em meio aos existentes. A duavida
mostrar-nos-ia o erro de nossa abordagem, de nossa
hipétese, levando-nos a corrigi-la. Permanecer
apegado a ela, ai, sim, estarfamos reduzidos e
delimitados a um ponto isolado do continuo e, como
a verdade somente pode ser alcangada por
intermédio da investigagio, o conhecimento apenas
atingiria seu fim ao rompermos com a couraga
singular, dando lugar ao processo signico, o que
equivale a entendermo-nos como signo numa cadeia
investigativa.

Para Peice, a divida que estimulou a investigagio
deve provir do real e nio suscitada a partir da
imaginagio, como ensina-nos Descartes. A conduta
do sujeito deve apresentar-se erritica, levando-o a
novas hipéteses acerca do objeto de davida. As
hipéteses, assim geradas, deverio passar pelo crivo
da investigagio da comunidade, possibilitando a
compreensio de condutas dentro de um contexto de
regularidades futuras. O objeto da davida, ao ser
interpelado de uma forma diferente, projeta-se
numa rede de possibilidades, na qual a sua conduta é
controlada por lei. E assim que o observamos como
parte de um continuo, num espago possivel.

Mas, se a experiéncia é essencial para a ciéncia,
como fica a crenga religiosa?

Observemos, a titulo de exemplo, a ciéncia nos
moldes de Descartes. O que a caracteriza? O
método, que retira de seu objeto todas as qualidades
secunddrias, projetando-o num plano matemitico.
O sujeito possui, com o método e a vontade
centrada, o dominio total de seu objeto, o qual nio
passa de uma construgio da razio. Nio se fala, nesse
caso, de sentimento, pois este faz parte do rol das
ideias confusas e obscuras.

Peirce rejeita o método cartesiano, como
podemos conferir em virios de seus trabalhos,
especificamente os de 1968-69 (CP-5.213-263,
5.264-317, 5.318-357)°. Nio aceita a intuigio, a
introspec¢io, a davida a priori. Da mesma forma que
rejeita o transcendentalismo kantiano, por pressupor
regras derivadas da razdo e o incognoscivel. Para
Peirce, a experiéncia é importante na determinagio

3 Santaella (2004) brinda-nos com uma leitura esclarecedora acerca do
anticartesianismo de Peirce e de sua concepg¢éo de ciéncia.
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da consciéncia, o que dispensa regras a priori ¢ a
intui¢io cartesiana no processo de conhecimento.
Este dltimo processa-se por meio de signos e de
modo inferencial, nio sendo possivel constatar se
uma informagio aflora na cognicio via intui¢io, uma
vez que somente temos acesso ao objeto enquanto
signo ou representagio. Intuigio, segundo Peirce,
significa conhecimento independente de experiéncia
prévia, o que seria impossivel, uma vez que o
pensamento nio se origina do nada, mas do
continuo, que se estende do passado para o futuro.
Comegamos, portanto, com um saber do objeto,
rastico e grosseiro, mas entranhado na malha
signica, como um signo dentre outros. Nio é i toa
que o autor afirma ser o homem um signo de si
mesmo.

As crencas, sejam elas religiosas ou cientificas,
possuem uma base comum: o instinto. Para o autor,
o homem precisou alcancar algumas nogoes acerca
do espago fisico, como também da mente de seu
semelhante, do contrario, nio conseguiria sobreviver
num mundo violento como o primitivo. A verdade é
que sobreviveu, edificando a cultura e refinando
seus conhecimentos, atingindo o que denominamos
de ciéncia®. Como vimos, a peculiaridade de seu
método estd na aceitagio do real, da insisténcia de
reacoes ao longo do tempo.

Uma questio, no entanto, pode ser aventada: se
Deus, para Peirce é real, como diferenciar a ciéncia,
que busca esse real, da religidio, que também se
alimenta desse real? O autor nio descarta a ideia de
Deus no universo, como o Admirdvel, manifestado
na evolugio do cosmos, na configuragio matemdtica
das leis. Para ele, os efeitos produzidos por essa
evolugio constituem os significados dessa Ideia. Por
outro lado, se tal Ideia é real, é por ser um signo
mediador de nossas experiéncias, porém, ‘nio
existe’, ou seja, nio possul existéncia, a0 menos
como uma mesa ou uma pedra possuem’. Em outros
termos, Peirce nio defende o real apenas de
elementos tangiveis, mas de sentimentos como
amor, veneragio, admiragio, simpatia, leis da fisica,
gravidade, 6dio etc. (STEWART, 2000). Como
ponderar entre elementos desse tipo? Como dizer a
quantidade de veneragio a determinada divindade,
amor a determinada pessoa ou simpatia?® Com
efeito, Peirce fugia do nominalismo, que reduzia o
real ao singular, mas seu realismo nio renega a
generalidade aqueles universais encontrados nas

4 Para Peirce, os instintos possuem um papel importante na determinagdo de
hipéteses (CANTENS, 2006).

® Na verdade, Deus néo existe, no sentido de segundidade, de reagdo bruta, mas
de ‘continuidade de reagdes’, ou seja, “[...] sua natureza deve se assemelhar a
lei [...]" (RAPOSA, 1987, p. 494).

® Uma exposigéo esclarecedora sobre a hipotese da realidade de Deus encontra-
se em Silveira (2011).
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ocorréncias  fenoménicas e que conferem
racionalidade ao nosso mundo. Nesse sentido, a
ideia de Deus pode ser contemplada no universo em
crescimento, na aquisi¢io de leis. A racionalidade,
assim vista, é experimentada por meio da dimensio
estética,  interpretante do  Admirdvel ou
Racionalidade no cosmos.

Assim sendo, Peirce aceita a ideia de Deus que
evolui com o universo, conferindo racionalidade ao
mundo. Nossas hipé6teses sio faliveis, frente 2
investigacio dos fendmenos do universo dos
existentes. Um individuo isolado, ao elaborar uma
hipétese inteiramente baseada em consideragdes
particulares, pode nio ter assegurado a conduta
eficiente em relagdo a seu desejo, a nio ser que ‘ceda’
ao método, que pressuponha o conhecimento
adquirido da comunidade ¢ que exige a verificagio
indutiva ao longo do tempo (SILVEIRA, 2011). Por
outro lado, as crengas religiosas, ao enfatizarem
aspectos emocionais, nio procuram produzir novos
signos, os quais poderiam contradizer o sistema
teolégico previamente imposto. O sagrado é o
mediador das relagbes entre os homens, que
procuram se integrar no mundo em conformidade a
essa ideia. A ciéncia, enquanto determinante de
interpretantes  l6gicos, busca conceitos  que
explicitem a experiéncia das reagbes recorrentes,
existenciais e que possam ser verificadas
indutivamente ao longo do tempo (SILVEIRA,
2011). Também, na sua tarefa
experimental/conceitual, a ciéncia nio se separa dos
sentimentos’, que alimenta a expectativa do sucesso.
A crenga religiosa, por sua vez, nio deve se separar
da produgio e reproducio de seus efeitos
emocionais, a ponto de perder-se numa teologia
racional e destituida de significado expressivo para o
fiel®. A ciéncia, por seu turno, nio deve se preocupar
com o prazer ou sucesso de sua investigagio, muitas
vezes, scus resultados sio contririos a esses
sentimentos (CANTENS, 2006).

A crenga religiosa, portanto, esti voltada para as
solugbes de problemas que exigem a pronta
satisfacdo, estabelecendo um estado de seguranga
para o individuo. Segundo Peirce, é o tipo de
conhecimento que nio tem por finalidade a
investigagio e a verdade, que é animada somente
pelo “[...] espirito cientifico [...]” (CP-6.428-434
apud CANTENS, 2006, p. 95)°. As crengas

7 Silveira (1982) explicita participagdo dos trés interpretantes (emocional,
energético e l6gico) no processo cientifico, no qual a hegemonia é do
interpretante légico.

8 A problematica da reprodugéo ¢ apresentada de modo claro em Silveira (1982).
9 Sobre a mais alta maxima da légica, Peirce afirma: “Apos este primeiro, e Gnico
sentido, a regra da razéo, que para aprender ¢ preciso desejar aprender, e assim
desejando néo se satisfazer com o que se esta inclinado a pensar, segue-se um
corolario que merece ser inscrito nos muros da cidade da filosofia [...]” (PEIRCE,
1992, p. 178 apud CANTENS, 2006, p. 97).
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religiosas nio teriam essa peculiaridade, uma vez que
satisfazem o individuo nas suas preocupacoes
existenciais. No entanto, nio é somente no aspecto
emocional que uma crenga opera, mas também ao
nivel da teologia, que tenta justifici-la por
intermédio  de principios,
inquestiondveis e  incompativeis com  a
provisoriedade das hipéteses cientificas. Na verdade,
a realidade é determinada por um sistema que nio se
modifica em relacio ao real, baseando-se em
principios transcendentes, e afeitos a quem os aceite,
variando conforme a satisfagio individual. Com
efeito, embora a crenga sirva a propdsitos priticos,
Peirce critica a crenga absoluta e infalivel que foge
desse propésito e passa a ser justificada por meio de
conhecimentos tedricos e de base metafisica,
barrando o caminho da investigagio (CANTENS,
2006). Nesse caso, o tedlogo estaria comprometido
com questdes voltadas para a pritica, e que dizem
respeito 3 adoragio de Deus, 2 um sistema moral e 3
salvagio (CANTENS, 2006). Questdes que se

referem 2 conduta do crente que as assume.

cosmovisdes e

Aspectos gerais da semiética e da teoria dos
interpretantes

Tendo divagado sobre algumas caracteristicas da
crenga ¢ com esses clementos em mios,
adentraremos em alguns aspectos de sua semidtica,
ou melhor, de sua teoria dos interpretantes, de uma
maneira bastante sucinta. Com isso, possibilitamos a
compreensio da distingio das crengas cientifica ¢
religiosa, baseadas, a primeira, na légica, a segunda,
na fé, ou na predominincia do sentimento.

A teoria peirceana do significado pressupde o
estudo dos interpretantes de um signo. Com efeito,
para Peirce, o signo, que é uma representagio,
possui base triddica, sendo um dos correlatos, o
signo em si mesmo (ou como aparece: uma palavra,
imagem, som etc.), o outro, seu objeto, e, por fim, o
seu interpretante ou a ideia que remete (CP-1.346,
1.540, 1.541; 2.242, 2.303; 5.283)'". Essa estrutura
assenta-se, por sua vez, na sua Fenomenologia ou
Ciéncia das categorias da experiéncia'™'?, as quais

0 “ym signo, ou representamen, é algo que estd para alguém sob algum
aspecto ou capacidade. Enderega-se alguém, isto &, cria na mente desta pessoa
um signo equivalente ou talvez mais desenvolvido. O signo, assim criado, eu
chamo interpretante do primeiro signo. O signo representa alguma coisa, seu
objeto. Estd para esse objeto, ndo em todos os aspectos, mas em referéncia a
um tipo de ideia, tida por mim algumas vezes, e que denomino de fundamento do
representamen” (CP-2.228).

" “[...] a palavra ‘Categoria’ possui o mesmo significado que em todos os
fildsofos. Para Aristételes, Kant e Hegel, uma categoria ¢ um elemento do
fendmeno de primeiro grau de generalidade. Segue-se, naturalmente que as
categorias sdo poucas em numero, da mesma maneira que os elementos
quimicos. A matéria da fenomenologia é preparar um catalogo de categorias,
provar sua suficiéncia, livre de redundancias, compreender as caracteristicas de
cada uma e mostrar as relagées que mantém entre si’ (CP-5.43).

"2 Um trabalho que explora, detalhadamente, as categorias e sua importancia na
arquitetura filosdfica de Peirce é Késmos Noetés, de Ibri (1992).
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nos orientam na apreensio dos fendémenos, do que
aparece ‘A percep¢io e a mente’ (SANTAELLA,
2002, p. 7). Para Peirce, tudo o que aparece a uma
consciéncia, determinada pela experiéncia, e nio por
regras transcendentais, pode ser reduzido a trés
modos de ser:  Primeiridade  (CP-1.302),
Segundidade e Terceiridade (CP-1.536). A primeira
corresponde ao que denominamos de qualidade de
sentimento, cujo estatuto é o presente imediato
(CP-1.304, 531; 5.44; 8.329); a segunda refere-se 2a
sensacao de acio e reagio, confinando-se, da mesma
forma, A consciéncia do presente (CP-1.326, 427);
por fim, a terceira corresponde a experiéncia de
mediagio (CP-1.356), a qual d4 sentido A repeti¢io
dos estados duais, relacionando-os numa experiéncia
de aprendizado ou de conhecimento (CP-1.381). Se
a experiéncia nada mais valesse a nio ser o
acontecimento presente, nio teriamos como utilizd-
lo para o aprendizado. Em resumo: na primeira
categoria, incluem-se as qualidades dos fenémenos,
sem discriminagio, ou seja, é o estado de consciéncia
dominado pelo presente, conforme vivenciamos o
som de um assobio de trem, abstraido do sujeito
afetado pelo som a preencher a consciéncia (CP-
1.354); na segunda categoria, a consciéncia cinde-se
em sujeito e objeto, em agio e reagio. A experiéncia
ainda é imediata e reativa, sem a participa¢io de uma
mente que aprende: consiste na simples sensagio de
esforco, de algo que resiste 2 nossa vontade. Por fim,
na terceira categoria, a experiéncia do tempo ¢ a
consciéncia da apreensio de dois estados ou da ac¢io
e reagio, possibilitando a sintese e a generalidade. E a
consciéncia do aprendizado, da inteligéncia e do
pensamento.

A experiéncia é, assim, aprendida por uma mente
por meio dos signos, os quais traduzem os
fendmenos, enquanto ocorréncias semidticas, do
contririo as ocorréncias perder-se-iam no instante
presente, deixando de significar algo para nés, ou
para uma mente que aprende.

O signo, dito genuino, é um elemento de
Terceiridade (SANTAELLA, 2000; CP-1.339), uma
vez que ¢ um fendmeno do pensamento,
representando o objeto para uma mente que o
interpreta. Essa relagio corresponde a cognigcio,
resultado de inferéncias derivadas do mundo
externo. Com efeito, o signo afeta uma mente, sem a
qual nio poderia ser considerado como tal. O
girassol, que volta sua corola para o sol, somente
pode ser considerado indicador da posi¢io do astro,
se uma mente o interpretar dessa forma. Gerar um
interpretante faz parte da natureza do signo,
conforme atesta Santaella (2000).

Ora, como observamos, o signo ocupa o lugar do
objeto para uma mente interpretante. A agio do
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signo estd na produgio dos interpretantes, os quais
correspondem aos efeitos dos objetos, mediados pelo
préprio signo (SANTAELLA, 2000). Assim sendo,
podemos dizer que o significado do signo consiste
no scu interpretante (CP-8.184 apud SANTAELLA,
2000).

Conforme suas categorias, Peirce divide os
interpretantes em trés, havendo variagbes na forma
de tratamento por parte dos estudiosos de seu
pensamento. Para nosso intento, seguiremos a
divisio mais familiar, pois mais usual, e¢ que
considera trés tipos de interpretantes®, com uma
subdivisio no segundo tipo, ou seja, o chamado
interpretante  dinimico.  Assim, temos O
interpretante imediato, o dinimico (emocional,
energético e légico) e o final. Cada um deles estd
relacionado  a  uma  categoria:  imediato
(Primeiridade); dinimico (Segundidade) e final
(Terceiridade) (SANTAELLA, 2000). Santaella
(2000) nos alerta de que tal divisio mostra um
processo, ou seja, a geracio de interpretantes até
atingirem o final.

O signo, portanto, gera outro signo, que
chamamos de interpretante do primeiro, ¢ que
significa o objeto, apresentado pelo signo. Sua acio
primeira revela o ‘interpretante imediato’. O que
poderfamos dizer sobre ele? Nio ¢, de fato, um
efeito concreto, como uma reagio (CP-8.315), mas a
possibilidade de reagio (SANTAELLA, 2000). Em
CP-8.314, Peirce apresenta-nos um exemplo de
interpretante imediato. O autor conta-nos que,
numa manhi, ao despertar antes de sua esposa, é
questionado por ela acerca do tempo. Segundo o
autor, sua resposta foi sobre a impressio do tempo
observado naquela manhi, enunciada de modo
imperfeito. Na questio estaria envolvido tudo o que
poderia acompanhar a qualidade do tempo. Em
outros termos, o signo transmitido para a esposa
refere-se aos aspectos qualitativos do tempo, 3s
possibilidades aventadas das impressdes obtidas
(CP-8.315; CP-5.474).

O ‘interpretante dinimico’, por sua vez, consiste
nos efeitos reais do signo (CP-8.343, 4.536). Se o
interpretante imediato consiste no signo tomado em
sl mesmo, sem atentar para o contexto (CP-5.474), o
dinimico, ao contririo, implica nos efeitos
concretos, produzidos de uma experiéncia singular
(SANTAELLA, 2000). Em suma, se o imediato
apresenta-nos qualidades inanalisiveis e destituidas
do contexto, vagando entre o ser e o nio ser, o
dinimico estd centrado na agdo concreta, ou seja, na
agao “[...] que realmente ocorre [...]” (RANSDELL,
1983, p. 42 apud SANTAELLA, 2000, p. 73). Por

™ Savan (1981) adota essa divisdo.
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altimo, o ‘interpretante final’. Este interpretante
refere-se ao resultado a que tende a mente no
desenvolvimento do pensamento (CP-8.343). A
explicagdo mais precisa, a nosso ver, a esse tipo de
interpretante, ¢ a que o caracteriza como tendéncia,
disposi¢do ou hdbito. Este wltimo, entendido no
sentido do habitus escotista nio se resume 32
explicacio behaviorista do hibito, mas ao que Peirce
denomina de would-be, a existéncia de uma regra que
poderia, caso ocorra a ocasido, manifestar-se, ¢ da
qual a verdade independe de tal manifestagio
singular. Para facilitar o entendimento, atentemo-
nos as palavras de Peirce, na tradugio de Santaella
(SANTAELLA, 2000, p. 74):

O interpretante final nio consiste no modo pelo
qual qualquer mente realmente age, mas no modo
pelo qual toda mente agiria. Isto é, ele consiste numa
verdade que poderia ser expressa numa proposi¢ao
condicional deste tipo: ‘Se tal e tal tivesse de
acontecer a qualquer mente, este Signo determinaria
esta mente a tal e tal conduta’. Por ‘conduta’ quero
significar ‘a¢ao’ sob uma inten¢io de autocontrole.
Nenhum evento que ocorre em qualquer mente,
nenhuma ag¢io de qualquer mente pode constituir a
verdade dessa proposi¢io condicional (CP-8.315).

Assim, tendo exposto de modo bastante sucinto a
primeira tricotomia dos interpretantes, passaremos i
subdivisio do interpretante dindmico em emocional,
energético e 1égico. Com esta teoria, estaremos
munidos para a discussio da crenca religiosa,
objetivo de nosso estudo.

O que Peirce denomina de ‘interpretante
emocional’? Um sentimento pode ser a resposta
frente a um signo: é “[..] a prova de que
compreendemos o efeito especifico de um signo
[...]” (CP-5.475). Em suas palavras (CP-5.475):

O primeiro significado apropriado do signo é um
sentimento produzido por ele. Hi quase sempre um
sentimento que chegamos a interpretar como prova
de que compreendemos o seu efeito, embora o
fundamento da verdade seja frequentemente trivial.
Este ‘interpretante emocional’, como eu lhe chamo,
pode atingir muito mais do que o sentimento de
reconhecimento; e, em alguns casos, ¢ o Gnico efeito
adequado do significado produzido pelo signo.
Assim, o desempenho de uma peca de mdasica é um
signo. Ela transmite, ¢ se destina a transmitir as
ideias musicais do compositor; mas estas geralmente
consistem apenas em uma série de sentimentos.

Mas, se a primeira agio do signo é da alcada dos
sentimentos, ou qualidades de sentimentos,
significado apreendido de modo vago e indefinido
(SANTAELLA, 2000), como bem nota Peirce pelo
exemplo do concerto musical, a rea¢io, tanto mental
quanto muscular, corresponde ao ‘interpretante
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energético’, conforme define o autor, na segunda
parte dos CP-5.475:

Se um signo produz qualquer efeito adicional, ele ird
fazé-lo por meio da mediagio do interpretante
emocional, e tal efeito adicional sempre envolverd
um esfor¢o. Chamo-o de interpretante energético.
O esfor¢o pode ser muscular, como é o caso do
comando de descansar armas; mas geralmente
consiste no esforco interno, um esforgo mental. Tal
efeito jamais poderd ser o significado de um conceito
intelectual, uma vez que é um ato tnico, [enquanto]
tal conceito é de natureza geral. Mas que outro tipo
de efeito pode haver?

Esse interpretante implica atividade, seja um
esfor¢o mental, como a busca de entendimento de
algum problema (CP-5.490), a ag¢io sob a
determinacio de um conceito (CP-5.491), ou
esforco fisico (CP-5.475; SANTAELLA, 2002).
Assim, o esforco ou o dispéndio de energia, sio
atividades préprias do interpretante energético'’.
Entretanto, esses dois interpretantes (emocional e
energético) carecem de generalidade (CP-5.491),
nio servindo para a compreensio requerida pela
agdo, ou secja, a aprendizagem somente tem lugar
com a participagio do pensamento, na elaboragio
conceitual. O ‘interpretante 16gico’ consiste no
conjunto de regras, num “[...] hibito de agio que
pode ser expresso por palavras [...]” (SANTAELLA,
2000, p. 79). Atentemos 2 leitura do texto de Savan
(1976 apud SANTAELLA, 2000, p. 79):

A regra ou hibito é um padrio de agdes que, sob
certas condi¢bes  apropriadas, serd repetido
indefinidamente no futuro [...]. As ocorréncias da
regra ou hibito se dio num conjunto particular de
agdes dentro de um periodo de tempo limitado.
Estes conjuntos de agdes particulares  sio
interpretantes energéticos; mas, uma vez que eles
exemplificam um hibito indefinidamente repetivel,
eles também sio réplicas de interpretantes l6gicos.
Note-se que, enquanto os interpretantes emocional
e energético tém uma terminagio finita, o
interpretante  16gico é sempre potencialmente
repetivel sem terminagio.

Com essa explanagio de alguns aspectos da
semiética, estamos prontos para a discussio do
préximo tépico, o qual discorre sobre a associagio da
crenca religiosa e os interpretantes.

Produgido e significado da crenca religiosa

A crenga religiosa tem por objeto o sagrado e,
conforme Eliade (2010), em ‘O sagrado e o profano’,

' “Se o intérprete néo tiver internalizado a regra interpretativa para guiar uma
determinada interpretagédo, pode-se ficar sob a dominancia do nivel energético
ou mesmo do puramente emotivo. [...]"” No caso da musica, os intérpretes que
nao possuirem conhecimento de teoria musical, podem tdo somente atingir o
interpretante légico apenas para constatar que aquela musica pertence a certo
género musical (SANTAELLA, 2002, p. 40-41).
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o sagrado nio se resume somente nos objetos
utilizados em cultos ¢ rituais, mas pode também
estar na reveréncia de momentos bons, vividos no
passado. Lembremo-nos do filme, de fundo
psicanalitico, mas que parece apontar para essa
definigio, Cidadao Kane (1941). A busca inconsciente
de sua infincia abandonada conduziu a personagem
principal 3 criacio de um império econdémico. Da
mesma forma que sentimentos intensos sio
buscados e podem ser tidos como sagrados, também
servem para determinar nossa conduta, como no
filme A vila (2004).

Segundo Otto (1992), em seu importante trabalho,
intitulado ‘O sagrado’, uma religiio nio pode ser
inteiramente racional ou inteiramente irracional, mas a
racionalizagio deve possibilitar a fruicio emocional.
Seria essa dimensio religiosa, experimentada pelo
crente ao entrar num templo catdlico, por exemplo. A
racionalidade estaria na construgio objetiva do templo,
nas 4reas de sombra, para meditagio, nas A4reas
iluminadas, revelando o céu, com seu cortejo de anjos;
nas belas esculturas e icones. Haveria, segundo o autor,
certa elevacio do fiel, envolvido emocionalmente com
aquele espaco sagrado. Uma experiéncia primitiva, sem
a formalizacio do sagrado, com seus ritos, perder-se-ia
na experiéncia do terror.

Ora, tendo em mente esses aspectos do sagrado,
como relaciond-los com a teoria peirceana do
significado? Em primeiro lugar, a crenca deve
conduzir o individuo no mundo dos existentes
conforme os hibitos estipulados pela ideologia
religiosa ou visio de mundo, as quais conferem 2
realidade uma série de interpretantes légicos. Em
outros termos, o significado do sagrado com suas
variagoes e determinagio da conduta integra um
corpus tedrico. O crente, no entanto, tem sua acio
limitada pelo efeito do signo, que gera interpretantes
emocionais e energéticos, ou seja, diante de uma
experiéncia do sagrado, eleva-se na condigio de
receptor do signo em todo seu potencial; num
primeiro momento sua consciéncia é tomada pelo
sentimento de completa fusio com o objeto
(sagrado). Moto-continuo, a a¢io imediata, motivada
pelo objeto e o eu, a forga do tremendum, no dizer de
Otto, gera uma reagio imediata, que pode ser
tomada como um contraste entre a grandiosidade e a
pequenez. A agio também € imediata, manifestando-
se no comportamento de veneragio, de admiragio.
Isso significa apenas que prevalecia um hiabito de
agdo, o qual, embora seja um interpretante, integra a
visio de mundo que compete”®. Se estivéssemos

®“Uma pratica envolve um conjunto relativamente estabelecido de habitos,
disposigdes e regras, isto €, um conjunto de interpretantes Ultimos e finais, que
determinam (no sentido de restricdo em vez de controle) seus praticantes para
certo tipo de agdo (CP-5.487ss). Préaticas sdo mantidas dentro de uma
comunidade” (LIZSKA, 1996, p. 99).
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frente a um batalhio de soldados e o comandante
emitisse a ordem de descansar, observariamos de
imediato o cumprimento da ordem. Em suma, a
ordem fora interpretada como sendo a aprendida e
exercitada. Nio se produz nos soldados outros
interpretantes l6gicos, a nio ser os do universo de
possiveis propostos pelo ensino militar. O soldado,
portanto, cumpre a ordem sem questiond-la, uma
vez que nio a interrompe a fim de refletir,
generalizando-a. Assim, o signo ‘ordem’ tem como
interpretante final a prépria a¢io, que corresponde
também ao seu objeto dinidmico.

O dogma pode ser criticado, porém, nio ¢é
abandonado devido a davidas que, porventura,
possam ser desencadeadas. O problema é que, para o
aprendizado, o hibito de agio deve ser rompido,
gerando instabilidade'®. Nas palavras de Berger
(1985), em ‘O dossel sagrado’, geraria certa anomia,
conduzindo ao esfor¢co de produ¢io de um novo
sentido, um novo comportamento perante o signo
do sagrado. Em termos de conceituag¢io, somente
por meio da produgio de interpretantes légicos,
alcancados pela experimentagio diagramitica. O
problema é que a urgéncia da vida exige a crenca
para as solugdes triviais do dia-a-dia ¢, nesse caso, os
significados que cubram o lapso emocional sio mais
prontamente aceitos. O fim da anomia é possivel por
meio dos encantos de uma nova visao de mundo, de
expectativas e promessas. Na verdade, o universo
transcendente da religido nio
compromete o crente com um método falivel, mas
com a satisfagio de seu sentimento de angustia. Ao
pressupor um universo simbdlico transcendente,
produz-se uma distincia entre Deus e os homens,
revelando apenas o essencial, mas mantendo o
mistério, vivido no nivel das emogoes. Por
conseguinte, podemos falar de comunidade de
crentes, a qual compartilha com os mesmos sistemas
simbdlicos, e que induzem comportamento
condizente com aquele sistema, alimentando-o
enquanto esses habitos nio sio quebrados. O
problema estd na satisfagio e envolvimento pessoal
de cada individuo isoladamente, ji que a fonte de
angustia ¢ individual, subjetiva. Romper com um
sistema de hébitos transcendentes por uma
perspectiva nova, secular, cujo conhecimento da
realidade ¢é wuniversal, compartilhado por uma
comunidade de investigadores, nem sempre em
conformidade com nossos ideais ¢ nem de acordo
com a satisfagio interna, vivida diante do signo do

encantado e

' peirce define a crenga como sendo um estado de calma que ndo desejamos
abandonar (CP-5.372), “[...] um sentimento subjetivo de controle [...]" (CP-5.389).
A duavida, por seu turno, gera instabilidade, estimulando a mente para certa
atividade (CP-5.394).
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sagrado, nio condiz com a necessidade religiosa. A
satisfacdo imediata estd em conformidade com a
diminuigdo da angtstia. Em suma: a crenga religiosa
adequa-se 2 necessidade do individuo, segundo sua
satisfacio, a qual deve corresponder is normas e
principios do dogma que abraga. Assim, a atitude do
crente reproduz, em si, significados emocionais e
energéticos, mais evidentes do que generalizagdes,
baseadas na produgio de conceitos. O crente, acima
de tudo, alimenta-se do sentimento, sem o qual nio
poderiamos falar em crenca religiosa.

Mas o que queremos dizer por emogio e
sentimento? Em relagio 2 emocgio, trata-se de um
estado derivado do mundo externo, ou seja, um
sentimento explicado pela atribuigdo de uma
sensagio a algo externo. A emogio, nesse sentido, é
um signo, uma vez que sentimentos sio imediatos e
sui generis, enquanto a emogao se repete (SAVAN,
1981). Na verdade, Savan (1981), seguindo Peirce,
discute as emogdes naturais, morais e 0s sentimentos
l6gicos (SAVAN, 1981). O primeiro tipo consiste
nas emogdes instintivas, relativas a sobrevivéncia
(CP-1.118). Esse estado tem como interpretante
final, o sentimento de seguranga, o estabelecimento
de garantias propicias para a sobrevivéncia. O
segundo tipo, por sua vez, refere-se as emogoes
morais. Tais emogdes sio signos de ocorréncias
contririas as nossas determinagdes e regras, como,
por exemplo, culpar-se por um ato indigno frente
aos principios de certa religido. O interpretante final
dessas emocoes reside mno estabelecimento de
condutas no dia-a-dia; consiste, pois, em crengas
praticas.  Ainda, seguindo Savan (1981), o
interpretante final das emogées morais depende dos
interpretantes das emogdes naturais. Ora, tendo em
vista que ambas as emogdes estio ligadas a
determinagOes internas e externas - a primeira, no
caso do instinto; a segunda, devido a2 mandamentos
externos provenientes de um grupo -, o objeto
buscado serd a paz, mas uma ‘justa paz’, nas palavras
de Savan (1981). Assim, uma pessoa desejosa de
algum objeto poderd evitar o delito devido a
principios morais, julgando e reprimindo o ato.
principios, embora  operem  como
interpretantes energéticos, também envolvem o
dominio de interpretantes 1égicos, generalizagdes,
racionalizacoes

Esses

acerca do ato e referente ao
sentimento de satisfagio e de integracio 2
comunidade de crentes daqueles principios.
Envolve, pois, algum tipo de educagio e aprendizado
(SAVAN, 1981).

As emogdes, quando controladas, sio originadas
a partir de um sistema, de uma instituigio, que faz
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uso de um método para fixar a crenca. E a disciplina,
no caso do religioso, que o conduz ao controle de
suas emocgoes, investindo no sentimento de amor,
caridade, humildade etc. Poder-se-ia dizer que o
crente busca, em sua pritica cotidiana, atingir o
cume dos sentimentos propagados por sua doutrina.
Esse sentimento tltimo seria o interpretante final
(SAVAN, 1981), a busca da estabilidade proveniente
da compreensio do sofrimento do mundo. Para os
catdlicos, a santidade.

Como podemos observar, as emog¢des podem ser
controladas, regidas por regras, imposi¢cOes e
métodos. A ciéncia, por sua vez, controla por meio
de seu método, garantindo esse controle sem, no
entanto, ater-se ao absolutismo das crencas. Ao
questionar o préprio método, generaliza suas teorias,
conforme a investigagio do real. Em outros termos,
a atitude cientifica difere, segundo o autor, por nio
aceitar a naturalizagio de suas hipéteses, rejeitando o
autoritarismo interno e externo, além de nao se ater
a0 egoismo, resistindo as evidéncias da comunidade
de seres que pensam por meio de signos. Em suma,
o homem de ciéncia atém-se ao ‘socialismo 16gico’
(CP-5.354), resistindo a seus impulsos egofisticos e
neurdticos, para aceitar a investigagio do real em
toda sua plenitude, ou seja, nos dissabores
engendrados de uma m4 hipétese, de métodos que
resistem a mudangas, na critica atenta de seus
pressupostos etc.

Diante de tais consideragdes, qual diferenga
poderiamos enfatizar de sentimentos 1dgicos,
esperanga, amor ¢ fé, afirmados por Savan (1981) e
relacionados 2 ciéncia e 2 crenga religiosa, que
também mantém um sistema de explicagio de
mundo e um método disciplinar?

A diferenca estd na busca de interpretantes
16gicos,
necessidade do crente, e também nos interpretantes
finais, ou seja, nos hdbitos de agio. O controle do
crente é baseado no que entende pelo dogma, no
retorno do cumprimento de suas agdes, na esperanca

limitados e organizados conforme a

de gratificagio que reside na adoragio etc. Com
efeito, a atitude cientifica estimula a esperanga no
conhecimento e na verdade sem, no entanto, apelar
para o sobrenatural, abandonando hip6teses que nio
condizem com a razoabilidade da comunidade. Sua
esperanga esti na fé na investigacio que almeja a
verdade ao longo do tempo. Essa busca nio ¢
interrompida pela satisfagdo instintual ou por estados
de  culpabilidade,
transcendentes.
Esclarecidos alguns aspectos essenciais da teoria
das emocoes, retornamos i defini¢io da emogio

impostos  por  principios
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como sendo um signo, uma mediagio, cujo objeto
constitui o fenémeno externo que o engendrou,
tendo em vista o sistema de interpretantes a conferir
aquele significado, e nio outro. No caso do sagrado,
os icones, cultos, rituais, reliquias, lugares, nomes,
elementos naturais, funcionam como signos,
interpretados conforme a teologia reinante. O peso
nos efeitos emocional e energético centra-se na
legidio dos crentes, que sio fortalecidos com todo
aparato mediitico que as religies tém as maos,
desde meios de comunicagio de massa (TVs, ridios,
jornais e revistas) até representantes politicos. A
facilidade de compreensio ¢ o apelo emocional sio
evidentes. A inser¢io social também tem um papel
importante, estando o individuo e sua familia
integrados na comunidade, reconhecidos como
irmios de fé. Por outro lado, a discussio do campo
permanece nas mios dos intelectuais, que lutam pela
hegemonia de seu capital simbdlico, para citar uma
nogio importante para Bourdieu. Esses te6logos
trabalham no nivel conceitual, em termos de cadeias
de  interpretantes  ldégicos,  experimentando
possibilidades do estabelecimento de hébitos de
agdo, ou de como provocar reagdes previsiveis por
meio da determinagio de crengas ou de seu capital
simbdlico.

O papel da doutrinagio, por parte da instituigio
religiosa, impondo o sistema de mundo e, assim,
disciplinando a vida do individuo, integrado no
grupo que aceita a ordem sobrenatural, ¢é
preponderante. E, pois, a partir do medo de
mudanga, suscitado do afeto estimulado pela
integragio do grupo, que o individuo se apega 2 sua
crenga. Diante disso, dos modos de manter a crenga,
estabelece-se um ‘universo do discurso’, no qual nio
se questiona o sagrado, mas o implementa na ordem
producio de
interpretantes l6gicos limitados ou concepgdes

natural e sobrenatural, com a
religiosas. Como jd aludimos, a temdtica do filme ‘A
vila’, com a educagio produzindo os mesmos
interpretantes, inculcando nas criangas um universo
encantado, em que o mal compartilha o espago com
o bem. Um universo de inibi¢des e ansiedades, no
qual a ac¢io dos
sentimento de pavor, impossibilitando, claramente,
o pensar além do medo. A seguranga ¢ estabelecida
ordem,
recorrentes, a partir da visio de mundo ji fixada e

2

individuos é mediada pelo

pela  repetigdo da pelas  explicacoes
mantida pelas autoridades da vila.

O contexto ficcional, embora exagerado, nio
altera a questio que envolve a cooptagio de
individuos, por meio da criagio de promessas de

cura e de riqueza ficil. Num mundo em que o
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consumo ¢ a norma e¢ no qual se substitui o
conhecimento de si pela aquisi¢io de objetos e pelo
apelo ao corpo, o esforgo para a producio de novos
interpretantes, provenientes da compreensio do
estado presente, é quase impossivel. Ademais, a
pressdo narcisica geraria grande tensio, beirando a
anomia, frente a mudangas estruturais, que
conduziriam o individuo a se distanciar de seu
grupo, no qual encontra protegio. Nio ¢ 2 toa que a
separagio de um grupo religioso praticamente nio
acontece, uma vez que o individuo apenas troca de
denominagio, passando a pertencer a outro grupo. A
crenga no sagrado, na ideia de Deus, especifica de
cada grupo, é aglutinadora de interpretantes ou
hébitos de a¢io.

Consideracoes finais

Explicitamos que a crencga religiosa, ao ter por
objeto o sagrado, produz significados emocionais e
energéticos, os quais estido vinculados a sistemas de
regras, que fornecem interpretantes ldgicos
limitados a tal sistema, reproduzindo
comportamentos padronizados e de acordo com
aquele sistema. A distingdo entre tais crengas ¢ o
conhecimento cientifico esti no método. Como
vimos, o método cientifico produz seus resultados
de maneira critica, podendo, inclusive, colocar-se
em questao. E como navegadores que singram o
mar, enquanto constroem sua embarcagio, ou seja,
no préprio ato de navegar constréi-se a embarcagio.
A crenga religiosa apoia-se num solo seguro, como o
universo do sagrado, fornecendo apoio ao individuo
que aceita o dogma.

Observamos que Peirce ndo renega o sentimento
religioso, mas o aceita enquanto dimensio estética
do universo'. Nesse sentido, de contemplacio de
um universo em evolug¢io, é que defende a hipdtese
da realidade de Deus, ou o Admirdvel. A crenca
religiosa, que mantém o fiel preso no universo de
seus desejos individuais, reproduzindo a calma por
intermédio de signos do dominio sobrenatural, com
expectativas de salvagio, nio corresponde ao
processo cognitivo, baseado na ideia de continuo, no
qual a nogio de signo ocupa papel central. Assim, a
crenga religiosa, embora possa fornecer ao individuo
que a aceita um remédio razodvel para as dores do
cotidiano, bloqueia o conhecimento do real,
fundado nos processos investigativos ¢ na verificagio
de seus resultados ao longo do tempo.

"7 Leitura instrutiva sobre a relagdo da dimensdo estética e a religido,
encontramos em Raposa (1984). A discussdo dessa dimensdo estética da
realidade de Deus, também pode ser encontrada, de uma forma bastante
didatica, com exemplificagcdes, em Stewart (2000).
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