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RESUMO. Neste artigo debatemos as possibilidades e os limites do relato etnografico, analisando o rico didrio de
viagens de Carybé a Benin nos anos de 1969 e 1987. Ao nos depararmos com suas impressdes sobre a cultura e o
cotidiano neste pequeno pais da Africa, localizado na regido do Golfo da Guiné, decidimos colocar a luz da histéria
a descrigao sincronica que o artista constréi. A partir das relagoes histdricas e politicas dos reinos do Benin, de
Oyo e do Daomé, elaboradas numa perspectiva africanista, foi possivel compreender as contradi¢des no processo
de formacao da Republica de Benin e suas interpenetragdes culturais, o colonialismo e a resisténcia africana
contra séculos de escravidao. Além disso, elaboramos uma analise diacronica dos registros no diario de Carybé e
de sua busca por uma estética e estilistica de heranga africana.
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The travels of Carybé to the Republic of Benin: history, culture and politics in the
Gulf of Guinea - Africa

ABSTRACT. In this article we debate the possibilities and limits of the ethnographic reporting, analysing
the rich Carybé’s travel jornals to Benin in the years 1969 and 1987. When coming across his impressions
about the culture and the daily life in this small African country located in the region of the Gulf of Guinea,
we decided to put the syncronic description built by the artist in the light of history. From the historical and
political relations of the kingdoms of Benin, Oyo and Daomé, elaborated from na Africanist perspective, it
was possible to understand the contradictions in the formation process of the Republic of Benin and its
cultural interpenetrations, the colonialism and African resistence against centuries of slavery. In addition,
we made a diacronic analysis of the records in Carybé’s jornals and his search for an asthetics and stylistics
of African heritage.
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Introducao

Caiu em nossas maos — por volta de 2009 — um exemplar da obra Impressoes de Carybé nas suas visitas ao
Benin (1969 e 1987). O livro nos impressionou profundamente porque se constitui em excelente modelo para
pesquisas registradas em Didrio de Campo.

O artista, com os olhos abertos por sua ‘chave’ nao etnocéntrica — olhar que capta a esséncia dos corpos
livres africanos — e j4 treinados por sua vivéncia em Salvador (BA), nos contempla com um didrio de viagem
repleto de registros iconograficos que acompanham suas observacoes minuciosas das cenas que se
desenrolam ante seus olhos. Ali, Carybé procurou no seu registro etnografico estar atento aos eventos que
ocorriam ao seu redor e manteve a ‘mente aberta’ em relagao a cultura que registrou, evocando a experiéncia
vivida daquela comunidade e convidando o leitor de suas impressdes de viagem para um passeio e um
encontro com as pessoas da Republica de Benin.

A abordagem etnografica se constréi tomando como base a ideia de que os comportamentos humanos sé
podem ser devidamente compreendidos se os referenciarmos ao contexto social onde eles operam como
praticas sociais. E embora as praticas dos sujeitos possam ser evidentes aos olhos, 0 mesmo nao podemos
dizer sobre os valores e as regras que motivam e organizam o tecido social — ja que esses nao estao explicitos,
ao contrario, muitas vezes se encontram velados.
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Para Geertz (1989) a descricdo da cultura é uma construgdo do que imaginamos, o que significa que tal
registro nao é, necessariamente, a imagem que o povo estudado tem de si. Sua descricao densa se constréi
pela apresentacao de detalhes, contextos, emogoes e nuances do relacionamento social, a fim de evocar as
relacoes profundas e nao apenas seus atributos superficiais, de forma que a andlise etnografica possa trazer a
tona um conjunto de padroes sociais e culturais coerentes. Além disso, é também trabalho da pesquisa
etnografica observar, registrar, produzir didrios e a interpretacao do significado dos eventos para a propria
cultura do grupo estudado.

Dispusemo-nos, entao, a um esforco analitico e metodolégico para, divulgando esse trabalho de Carybé,
oferecer aos jovens pesquisadores que desenham (e ha muitos), um modelo de Didrio de Campo que pode
ajudar na compreensao sdcio antropoldgica dos sujeitos numa pesquisa, muitas vezes vistos como os ‘outros’.
Por isso, é preciso lembrar que o registro etnografico consiste em fazer o pesquisador se situar perante uma
realidade desconhecida, tal como parece ter conseguido Carybé, como afirma Carvalho (2019) — curador de
uma exposicao sobre o artista:

Carybé, nas aquarelas pintadas entre 1950 e 1980 para a obra Iconografia dos Deuses Africanos no Candomblé da Bahia,
realizou um trabalho quase debretiano que, no entanto, assim como as fotografias de Verger, é marcado por um
conhecimento ‘de dentro’ (Carvalho, 2019, p. 5, grifo do autor).

Mas, para que se entenda a capacidade do artista em se integrar a esse ‘novo universo’ — o antigo reino do
Daomé (atualmente Republica de Benin) —, que ao ‘branco’ dito ‘civilizado’ pode parecer sé exdtico, é preciso
conhecer a histéria de Benin, esse pequeno pais da Africa ocidental. Benin foi um territério africano
colonizado por franceses entre 1892 a 1960, quando aquele antigo reino perdeu sua independéncia. O pais
apresenta rica cultura e nos propomos apresenta-la de forma panoramica.

Quando Whitaker (2002) publicou seu livro de metodologia, a producao de textos sobre Diario de Campo
era relativamente escassa e pouco aproveitada. A impressao que se tinha era que os pesquisadores se
utilizavam do instrumento metodol6gico sem qualquer preocupacdo em registrar as dificuldades e as boas
qualidades do recurso. Como consequéncia, os textos sobre tal ferramenta apenas descreviam o que deveria
acontecer, sem mencionar entraves e imprecisdes decorrentes dos naturais embaracos da pesquisa de campo.

Essa obra de Whitaker (2002) apresentou 5 pequenos textos desenvolvidos com reflexdes sobre o uso e a
pratica do diario de campo, que desvelavam, inclusive, novas formas de registro para torna-lo mais fidedigno,
a saber: 1°) didrio de campo associado ao desenho; 2°) diario de campo associado ao olhar sobre o espaco rural
com base nas artes plasticas; 3°) didrio de campo associado a fotografia; 4°) didrio de campo associado a
subjetividade; e, por fim, 5°) diario de campo como reforco da meméria do pesquisador. Conforme a
pesquisadora assinala ao apresentar esses textos, eles representavam um grande esfor¢o dos pesquisadores:

Com efeito, é muito mais facil fazer registros acurados em cadernos pessoais que aceitam linguagem coloquial,
desenhos, simbolos e cédigos que brotam da situacdo de pesquisa do que dissertar sobre a complexidade desse
exercicio, que, em alguns momentos, se torna extremamente lidico. Tais momentos lddicos podem ocorrer durante
as idas a campo ou durante o rememorar que a elas se segue, quando o bolsista faz seus registros, ou seja, faz o dever
de casa (Whitaker, 2002, p. 123).

O trabalho de campo € o coracdo da pesquisa etnografica, pois sem um contato intenso e prolongado com
a cultura ou grupo estudado, serd impossivel ao pesquisador descobrir como os sistemas de significados estao
organizados, como se desenvolveram e influenciaram o comportamento do grupo no momento histérico da
coleta de dados. Ao assumir uma perspectiva holistica, o registro etnografico procurara descrever o grupo
social da forma mais ampla possivel, ja que parte do principio de que a descrigao sincronica e a compreensao
dos significantes e significados de um evento social s6 sdo possiveis em funcao do entendimento das inter-
relacoes que emergem entre os sujeitos do grupo de um dado contexto.

Assim chegamos ao tema deste artigo: um valioso caderno de impressoes de viagem do ‘baiano’ Carybé,
resgatado por curadores que organizaram a exposi¢ao ‘O universo mitico de Hector Julio Paride Bernab6 - o
baiano Carybé’!, e que encontraram o exemplar guardado - talvez esquecido -, numa gaveta de seu atelié em
Salvador — Bahia. O exemplar era, na verdade, um caderno de viagens a Benin, onde se registrava nele duas
delas, a primeira em 1969 e a segunda em 1987.

' Carybé nasceu em Lanus, na Argentina, em 7 de Fevereiro de 1911. Foi pintor, gravador, desenhista, ilustrador, ceramista, escultor, muralista, pesquisador, historiador, jornalista e
criou cerca de 5 mil obras entre pinturas, desenhos, esculturas, painéis e murais. Foi ‘mordido’ pelo Brasil quando tocou pandeiro com Carmem Miranda, ainda na Argentina. Faleceu
em Salvador, (BA), Brasil, em 2 de Outubro de 1997.
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Ficamos fascinados ao nos toparmos com esse caderno, porque atualmente hd uma revalorizacao da
pesquisa etnografica, que exige o diario de campo em diferentes dreas do conhecimento, o que se reflete na
producao académica sobre o tema (por exemplo, nos trabalhos de Angrosino (2009) e Victora, Knauth e Hassen
(2000). Apesar de a etnografia ter sido desenvolvida no fim do século XIX e inicio do século XX para o estudo
de sociedades pequenas e isoladas, hoje ela é utilizada sem restricdes em varios campos de estudo. Ou seja, 0
diario de campo é uma velha pratica da Antropologia sobre a qual tdo bem se pronunciou Bronislaw
Malinowski (em Argonautas do Pacifico Ocidental, publicado 1922)e que surge até como uma estrela na
literatura. Afinal, o que seria o Grande Sertdo: Veredas de Joao Guimaraes Rosa sem o seu famoso caderninho
de anotacgoes?

Na obra de Guimaraes Rosa vemos a proximidade entre Literatura e as Ciéncias Humanas como
instrumentos de compreensao das nossas trajetérias — compreensao afastada do quantitativismo cartesiano
e anunciadora das novas teorias da complexidade, hoje em alta. Na verdade, Guimaraes Rosa produzia,
naquele momento, uma histéria de vida em parte imaginada, em parte descoberta, que poderia servir de
modelo a qualquer pesquisador.

Angrosino (2009) afirma que ha muitos modos pelos quais um etndgrafo pode contar uma histéria e trés
sdo os modelos mais frequentes: o modo realistico (cujos registros sao despersonalizados), o modo
confessional (no qual o etnégrafo é um personagem central) e 0 modo impressionista (quando ha descricao
elaborada de personagens, paisagens e cenarios, além de adotar procedimentos literarios como o uso de
didlogos). Geralmente o relatério etnografico acaba tomando a forma de narrativa e o modelo mais comum é
a prosa, que lanca mao - frequentemente — de algumas técnicas literdrias proprias a arte de contar histérias.

Vamos, portanto, atrds do nosso artista, o baiano Carybé, na realidade um argentino convertido a
baianidade. Seu diario se destaca pela abundancia de detalhes em alguns momentos e em outros apenas
flashes expressivos que sugerem mais do que dizem. Os textos sdo acompanhados de desenhos altamente
estimulantes que complementam e ilustram a narrativa. Muitas vezes a ansiedade parece tdo grande que
desenho e texto se confundem no papel, um sugerindo o outro de forma dialética. Veja a imagem da Figura 1,
extraida deste didrio de viagem (Carybé, 2007, p. 13):

Figura 1. Imagem de didrio de viagem.
Fonte: Carybé (2007, p. 13).

Chegando a Cotonou (maior cidade da Republica de Benin) em 25 de Novembro de 1969, Carybé logo
percebe seu amigo Pierre F. Verger esperando-o e escreve entusiasmado: “Uma bruta alegria ver o Ojtioba”
(Carybé, 2007, p. 6). Lamentando ser noite e ndo podendo ver a paisagem, faz questao de destacar que desde
Dakar até Cotonou viu mulheres usando panos belissimos com os quais ‘arrodeiam’ seus corpos.

No momento seguinte, Carybé vai do mosquiteiro do hotel e do calor semelhante ao de Belém, ao mercado,
observando como as pessoas dormem em esteiras nas portas das casas para aproveitar o ar fresco. Na
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sequéncia, ha uma série de flashes onde o viajante, ja a caminho de Ouidah (Ajuda), vai registrando cenas com
frases curtas ou desenhos expressivos.

No dia 30 de Novembro de 1969 de seu didrio, hd um desenho espléndido que mostra uma mulher esbelta
enrolada em panos cujas dobras acomodam um bebé as costas. Na cabeca um recipiente, semelhante a uma
panela, dd um ‘ar’ de monumento, mas na realidade sao vendedoras como as mulheres negras da Bahia. Em
Oiudah, ele e Verger vao assistir a uma cerimonia de Xango, nao sem antes descrever o tragado da aldeia e as
marcas dos clas nos rostos das pessoas. Descreve a sociabilidade na cerimonia e no mercado, sem deixar de
observar uma cabra que surge tranquila sem ser incomodada.

Dada a velocidade com que ele escreve e a letra manuscrita, nem sempre podemos ter certeza de alguns
objetos situados no texto. Mas isso nao importa, o que merece destaque € a riqueza do texto e os desenhos
que ajudam a esclarecer as davidas. A ansiedade do autor em observar e registrar tudo o que vé é tanta, que
fotografa muitas coisas ao invés de desenhar, porque, como diz: “[...] tirei fotos [Onde essas estariam?],
desenhar ndo d4, seria perder um tempo danado e deixar de ver muita coisa” (Carybé, 2007, p. 11) [pergunta
dos autores do artigo]. E, no entanto, desenha!

Descreve as bicicletas, carregadissimas, com as quais os comerciantes transportam produtos da zona rural.
As bicicletas vém tao carregadas que seus donos tém que vir a pé puxando-as. O olhar de Carybé capta as
diferencas entre os animais de 14 e de ca: “As vacas pequeninissimas, do tamanhozinho de uma vitelinha, as
galinhas como se fossem pombos e pombos como sanhassos. O bicho gente é normal, sadio e em geral alto.
Também as cabras sdo anas” (Carybé, 2007, p. 14).

Os desenhos que se seguem retratam o cotidiano e também a festa de Geledé. Originalmente Géléde é uma
sociedade secreta feminina de carater religioso existente nas sociedades africanas iorubanas, que expressa o
poder feminino sobre a fertilidade da terra. A festa de Gélede é um festival anual homenageando ‘nossas maes’
(awoniyawa), que ocorre durante a época seca (Mar¢o-Maio), entre os iorubanos do sudoeste da Nigéria, na
fronteira com a atual Republica de Benin (Geledés, 2009). O que marca Carybé no que se refere a esta festa
sao os sons dos tambores e os canticos.

O registro etnografico é indutivo porque o pesquisador conduz o método a partir do momento que faz uso
de um actimulo descritivo de detalhes para construir modelos gerais ou teorias explicativas e nao testar
hipoteses derivadas de teorias ou modelos existentes. Porém, alguns problemas praticos do trabalho de campo
precisam ser evidenciados: ha a necessidade de triangulacdo entre o que estd documentado pelo pesquisador,
as acoes dos sujeitos e o que eles dizem fazer, para possibilitar uma apreensao mais diacronica da realidade.

Além disso, o pesquisador vive uma dualidade, pois ele é alguém que precisa estar a0 mesmo tempo
préoximo e distante do grupo estudado. Deve se distanciar do grupo para nao ser excessivamente impregnado
pela problematica e pelo ponto de vista do grupo pesquisado, embora seja seu dever conhecer a visao de
mundo dos sujeitos. Dessa forma, o pesquisador ndo pode ‘beber na boca do informante’ — expressao utilizada
a fim de retratar a situacdo em que o pesquisador incorpora acriticamente o discurso de seus sujeitos de
pesquisa (Angrosino, 2009). Nesta situacao, o pesquisador assume o discurso do pesquisado nao na sua
condicao de discurso, mas como um dado sobre o real e seu papel nao é esse. O objetivo do registro etnografico
é mais analisar tais formula¢oes discursivas e menos adota-las para si e seu trabalho.

A partir da descricao de Carybé e suas iconografias sobre a realidade observada, nos propusemos ao estudo
panordamico da histéria de Benin, a fim de compreender o que levou o artista a visitar duas vezes esse pequeno
pais, que influenciou sobremaneira na formacao do Candomblé encontrado no estado da Bahia. A proposta de
trazer a historia desse pais africano tem por finalidade inventariar outros olhares, que certamente
manifestarao mais contradi¢coes e mais diversidade para a compreensao da estética afrobrasileira criada pela
obra de Carybé.

O porqué da viagem a Benin

Sabemos das dificuldades em compreender as especificidades de um pais africano, ja que a Africa é um
conceito imposto ao continente pelo colonizador que veio a recobrir todas as variedades e complexidades
desse mundo cultural ao qual tanto devemos nés brasileiros. Benin situa-se no Golfo da Guiné e sua fronteira
oriental com a Nigéria merece destaque, uma vez que os ibo, descendentes do reino Ioruba — foram a etnia
massacrada durante a chamada Guerra de Biafra (1967-1970) —, ai também se encontravam os edo, que se
espalharam por essas fronteiras, produzindo uma interpenetracdo cultural sem igual com outras etnias, a
saber: igalas, igbirras, ijés, itsequires, assim como ficara esclarecido na historiografia que se segue. E sabido,
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também, que a Conferéncia de Berlim (1884-1885) e a partilha da Africa desconsideraram os reinos que ali se
construiram, assim como seus espacos e suas histérias comuns.

Toda essa histéria, negligenciada pela perspectiva eurocéntrica, talvez explique o porqué de Carybé,
atraido por seu amigo — o famoso fotdégrafo e antropdlogo Pierre Verger —, ter ido para esse pequeno pais.
Ambos estavam em busca de algo sagrado, mistico, uma representacdo da Africa e de seu continuum no Brasil,
o que contribuiria ainda mais para a inspiracio no campo da arte e da fotografia. E essa nossa hipétese.

Dos primérdios do reino do Benin (Nigéria) a consolidacao da tradicao dos orixas

Segundo Silva (1996) ha milhares de anos, o povo edo que vivia nas florestas na regido oeste do Rio Niger
criou aldeias nas quais o poder repousava nas linhagens e o direito a terra era das familias. Com o tempo, os
chefes, denominados ‘ovis’ ou ‘ogie’, dessas aldeias passaram a ampliar seus poderes a ponto da terra passar
a ser das proprias aldeias. A partir dessa formacdo temos a consolidacdo dos mini-estados edo que
permaneceram independentes até o século XIX.

Duas muralhas, a mais antiga datada de antes do século XIV, foram construidas através de trabalho coletivo
e sob a autoridade dos chefes para envolver aqueles vilarejos que se conurbaram, apesar de manterem as
divisérias que separavam as aldeias. Essas divisérias e muralhas contam até hoje a histéria de como a cidade
de Benin (Nigéria) foi formada a partir da juncao (por alianca ou conquista) daqueles vilarejos. Sao essas
mesmas divisérias que Carybé encontrara na parte portuguesa da cidade de Oiudah ao relatar que as aldeias
eram como colméias e que as casas dos parentes ficavam ao redor da casa do chefe aldeao.

Os chefes dos vilarejos procuravam dominar militarmente os demais mini-estados para obter servos e
aumentar a sua populagao e tropas. Esses chefes passaram a se denominar ‘ogiso’ ou ‘rei do céu’. Ha uma lista
de 31 ‘ogisos’, sendo o primeiro Igodo e seu filho Ere os responsdveis por criar as insignias reais.

Depois dessas 31 dinastias, seguiu-se um curto periodo sem reis. A disputa entre os chefes dos mini-estados
ocorreu até que, o grande lider Odudua, imp0s sobre Ifé (antiga cidade iorubana, no atual estado de Osun, no
sudoeste da Nigéria) a monarquia divina baseada na tradi¢do dos orixds. Nao se consegue precisar em datas a
histéria de Odudua e a de seus filhos, pois é de tempos em que a histdria era predominantemente oral. Ifé era tida
como ‘a terra de onde tudo surge’, ‘o umbigo do universo’, a cidade sagrada. Foi Odudua quem mandou seu
herdeiro, o filho ‘cagula’, chamado Orania, ou ‘talvez seu neto’- nao se sabe ao certo —, a terra dos edo levando um
médico-feiticeiro chamado Ogiefa. Na terra dos edo, Orania casou-se e seu filho, Eueca, sob os cuidados de Ogiefa,
tornou-se o ‘oba’ (ou seja, o rei) da cidade de Benin (Nigéria), porém vassalo do Ogané, rei de Ifé.

A historia oral menciona ter sido Orania quem levou o primeiro equino para a cidade de Benin. O cavalo
nessa cidade figurava como simbolo da consolidacao dos oba. O animal simbolizava prestigio e os oba se
sustentavam nele presos em celas, pois ndo sabiam montar. Essa passagem sobre Oranid, sua esposa e seu
filho Eueca, ilumina os aspectos essenciais das relacoes entre os oba e os edo. Eueca, na tradicao oral, tem
ascendéncia divina porque seria neto de Odudua, além de ser filho de Orania e uma mulher da terra, filha de
um chefe edo chamada Erinuinde, além de ter sido criado sob os mistérios recebidos de Ogiefa, o sacerdote.

Carybé (2007), ao falar sobre a festa Pobé-Ossénla de Ond6 em seu diario de viagem, afirma que, segundo
a tradicao oral, essa seria a festa de ‘Oraniyn’ ou Orania. Carybé afirma que o termo ‘Ondd’ refere-se
justamente ao rei dos edo, o Ogané chamado Orania, que seria filho — segundo a tradicdo registrada pelo
artista — de dois pais ao mesmo tempo: Odudua e Ogum. Ser4, por isso, que Silva (1996) tenha nos alertado
para que Orania possa ser filho e/ou neto de Odudua? Vemos na historiografia consultada, sobre a vida de
Odudua, que Ogum teria sido seu filho primogénito, o que apesar de contrariar a tradi¢ao oral nao significa
que o registro etnografico de Carybé nao tenha suas razoes de ser, ja que foram feitos no fim da década de
1960 e 1987. Mas sao as controversas sobre a histéria de Ogum que nao terminam aqui.

A questao da descendéncia dos filhos de Odudua e Orania explicaria também porque as instituicoes
politicas no reino do Benin se assemelhavam as monarquias divinas dos iorubanos (Ifé), mas que se
desenvolveram de modo distinto, pois tiveram que se acomodar as estruturas sociais dos edo. Eueca, filho de
Orania, criou o conselho hereditdrio de ‘fazedores de reis’, composto por Uzamas e um deles coroava cada
novo oba. O Oguene ou Ogané, que era o nome do rei de Ifé em Benin, confirmava a legitimidade do novo oba
no poder, partindo da tradigdo religiosa e a crenca nos orixds. E de suma importancia relatar que Orania
também seria pai de Xango, gerado por Torosi, a filha de um rei nupé (Silva, 1996).

No reino do Benin, o rei de Ifé também ostentava o titulo iorubano de oba. Anualmente o rei recebia marcas
faciais iorubanas como forma de demonstrar sua ascendéncia étnica. As cortes dos oba eram formadas por
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chefes do paléacio, camareiros, criados e os cuidadores de criancas e do harém. No reino do Benin houve muita
atividade mercantil, pois essa cidade, na Nigéria, era rota de mercadores de sal e peixe seco, além do comércio
de contas, tecidos e cobre. Com o tempo, a atividade comercial passou a ser a principal fonte de renda do
Benin (foi por isso que o Brasil passara a importar do reino do Benin, no século XVIII, os tecidos produzidos
na costa do Golfo da Guiné).

O comércio do Benin também fortaleceu a centralizacao do estado, além de possibilitar a concentracao de
poder nas maos do oba, o que levou a diviniza¢ao de sua figura e a servidao de seus suditos, com excecao dos
Uzamas. Apds a sucessdo de uma série de reis na cidade de Benin e a morte do rei Oguola, os oba mais ‘débeis’
permitiram a ressurreicao parcial do poder dos Uzamas. Uma dessas sucessoes de reinado foi bastante
tumultuada: a de Orobiru.

Na histéria da relagao entre Ifé e o reino do Benin ha ainda que lembrar que Ogum, além de primogénito
de Odudua, aparece também como um dos filhos de Orobiru, sendo o outro filho Uvaifiocum. Sobre essa
descendéncia vale relembrar que esses irmaos entraram em conflito porque o ultimo havia traido seu irmao
Ogum para se sentar no tamborete real, a fim de tornar-se rei. Foi entdao que Ogum armou-se e matou o
usurpador do trono, deixando boa parte da cidade de Benin incendiada.

Ogum pode ter sido um rei de Udo - cidade nigeriana - que veio conquistar Benin, trazendo consigo as
influéncias de Ifé e talvez a vassalagem simbélica dos oba ao Ogané. Segundo Silva (1996), Ogum adota o
nome de Euare (cujo reinado foi provavelmente de 1440 a 1470) e impoe mudancas politicas como a
autocracia, consultando apenas o conselho de Estado (a nobreza do palacio) e os chefes da cidade em suas
deliberacoes.

Euare procurou reforcar a ideia de primogenitura na sucessao real e introduziu novos simbolos reais, como
as contas de coral para diferenciar das contas coloridas da coroa de Orania — as mesmas encontradas por
Carybé nos mercados da Republica de Benin — e o pano vermelho. Euare também mudou o nome de Benin
para Edo, em homenagem a um vassalo que lhe salvou a vida, reconstruiu a cidade destruida e criou bairros
com diferentes corporacdes de oficio. E considerado o primeiro dos cincos grandes oba conquistadores e criou
uma das muralhas ao sul da Nigéria.

A influéncia do reino do Benin (cidade da Nigéria) na atual Republica de Benin se consolidou nao apenas
por seu poderio militar, mas pelo prestigio de sua familia real, tida como portadora de forcas magicas. A
expansao do reino do Benin, no entanto, nunca chegou a controlar toda a nacao edo. No fim de 1500, Benin
era a maior cidade do Golfo da Guiné e Ughoton ou Gatd se transformou num porto de trocas com os
portugueses, para onde Euare mandou seu filho para reinar (Silva, 1996).

Desde 1476 os portugueses comercializavam nesta regiao. Em 1479 eles levaram dai cerca de 400 cativos
do que chamaram Rio de Escravos, que foram trocados por ouro na Costa da Mina. Foram as etnias ijo e
itsequiri que espalharam as noticias sobre a subida do homem branco pelo rio até o oba e foi o portugués Joao
Afonso de Aveiro quem subiu o rio Benin, em 1486, velejando por 65 Km até chegar em Gatd, quando foi
recebido pelo chefe da vila. Por ordens do oba, o estrangeiro branco caminhou mais 30 Km de Gat6 até chegar
a cidade de Benin. Segundo a tradicao oral, quem acolheu Aveiro foi o oba Ozolua.

Entre os Rios Mono e Niger: os reinos do Benin, de Oyo e do Daomé

A abertura do comércio entre o reino do Benin e portugueses foi possibilitada pelo oba que permitiu que
Aveiro transmitisse um acordo comercial a Portugal. A feitoria portuguesa em Gaté durou entre 1506 a 1507
e tinha como objetivo a compra de escravizados para que fossem vendidos na exploragao do ouro na Costa da Mina,
para os aca. Além dos escravizados, portugueses comercializavam muitas mercadorias adquiridas no Benin: corais,
as contas, os tecidos vindos de Ifé. Levavam para a Europa apenas pimenta-de-rabo, marfim e peles. Pagavam todas
as mercadorias com as moedas edo: manilhas, barras de ferro e arames de cobre.

Em 1514 o oba mandou uma embaixada a Portugal para buscar as artilharias que lhes interessava. Mas
Dom Manuel lhe escrevera dizendo que forneceria as armas e canhoes se o oba aceitasse a fé crista. O oba nao
se converteu ao cristianismo, mas permitiu a pregacao e os ensinamentos da leitura para criancas da nobreza
(Silva, 2011). As tradi¢oes dizem que dois oba aprenderam ler e a falar em portugués: Esigie (filho de Ozolua)
e Orhogbua. O oba controlou o comércio de escravizados de 1516 até o fim do século XVI. Apesar dos
portugueses preferirem os escravizados homens, muitas vezes o oba fechava o mercado ou permitia a venda
apenas de mulheres escravizadas. Dessa forma, o oba estimulava a concorréncia entre os barcos reindis e os
barcos vindos de Sao Tomé.
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Em 1514 um jovem escravizado custava entre 12 a 15 manilhas. Em 1517 o mesmo perfil de escravizado
passou a custar 57 manilhas. Em 1519 o oba definiu o valor de até 40 manilhas. J4 em 1522 o valor voltou a
subir para 50 manilhas. Para o oba, o controle das trocas comerciais com os estrangeiros (fossem eles europeus
ou africanos) era essencial para a manutencao de sua estrutura de poder. O oba via com péssimos olhos o
monopolio lusitano no comércio de escravizados. Mas, na realidade, existiam dois monopdlios: o da venda
por parte do reino do Benin e o da compra por parte de Portugal.

Os oba Ozolua, Esigie e Orhogbua foram grandes guerreiros e ampliaram o territério deixado por Euare ou
Ogum. Esses se impuseram sobre o0s ibo, a Oeste do Niger, e expandiram seus territérios ao sul do delta do Rio
Niger. Orhogbua reinou entre 1550 a 1578 e pode ter expandido o dominio do reino do Benin até onde hoje é
Lagos, que é uma cidade nigeriana que pode ter surgido de um acampamento militar desse oba. Do fim do
século XVI aos novecentos, o oba de Lagos foi vassalo do rei do Benin. Apés a morte do herdeiro de Orhogbua,
Ehengbuda, por afogamento, os chefes das cidades iorubanas tiraram dos oba a condicao de lideres militares
e, ao longo do século XVII, o reino do Benin foi sendo desmilitarizado. Segundo os chefes das cidades, o oba
devia ser poupado dos afazeres do estado, ja que era também um lider espiritual.

Do didlogo a distancia entre o reino do Benin e Portugal ficariam as memorias, os bronzes e a lingua
portuguesa. O rei Ginua, filho do oba Olua, teve seu herdeiro batizado em 1570 com o nome de Sebastiao, em
homenagem ao rei portugués e aprendeu a ler e escrever em lingua portuguesa. Num relatério de 1620, escrito
pelo bispo catélico Pedro da Cunha Sebastidao, Ginua era apresentado como um verdadeiro cristao (Silva,
2011). Esse mesmo oba enviou seu filho Domingo para Portugal, em 1600, para estudar latim e teologia em
Coimbra e Lisboa, sendo sustentado por pensdo concedida por Filipe II de Portugal (e III da Espanha).
Domingo provavelmente se casou com uma lusitana, neta do Conde de Feira, com quem, em alguns relatos,
teve um filho mestico chamado Antonio Domingo. O catolicismo, entretanto, era a religido apenas da corte
no reino do Benin.

O catolicismo foi mantido no reino do Benin por muito tempo, provavelmente até o fim do século XIX
quase todos os nobres recebiam batismo. Ant6nio Domingo, por exemplo, escreveu carta em 20 de novembro
de 1652 para o Papa pedindo que lhe enviasse sacerdotes, pois na falta desses o préprio tornava-se pregador.
No que se refere ao auge do trafico negreiro, no século XVIII, a regiao entre os rios Mono e Niger passou a
diminuir sua participacdo no comércio, pouco mais de 500 individuos ao ano.

A partir de 1690 um novo oba, Ewuakpe, comecou a explorar a rivalidade entre os chefes das cidades,
contando com o apoio de holandeses e pessoas de Sao Tomé. Ewuakpe resgata os poderes do oba e a
escravizacao volta a figurar como importante item de exportacao. O reino do Benin (Nigéria), no século XVII,
deu volta atras em seu destino imperial, o0 que nado impediu de sua influéncia e prestigio continuarem em
outras regioes do Golfo da Guiné.

Segundo Alagoa (2011), o reino do Daomé (onde hoje é a atual Reptiblica de Benin) se formou e cresceu
devido a esse comércio por parte dos europeus e a influéncia dos reinos iorubanos de Oyo e do Benin (Nigéria).
O tréfico de escravizados esvaziou a regido do Daomé de populacao até o fim do século XVII. Mas foi a partir
de 1625 que os fundadores do reino do Daomé criaram uma nova organizac¢ao politica a partir de vérias etnias:
os egun, os fon, os arada. Neste periodo, Daomé foi se tornando forte e centralizado e pode sobreviver aos ataques
do reino de Oyo. Ja no inicio do século XVIII, o reino de Daomé se figurava numa poténcia central da regiao.

De 1724 a 1727 o reino do Daomé conquistou varios pequenos estados na regiao. Essa expansao foi se
consolidando até 1730, quando Daomé volta a tutela do reino de Oyo. Em 1767 inicia-se uma crise que levou
a queda da dinastia Agaja, em 1818, no reino do Daomé, formando a nova dinastia Gezo. No século XIX, Daomé
se beneficiaria da ruina do reino de Oyo e as guerras entre os estados iorubanos, além da influéncia do tréafico
em seu territorio em expansio. E preciso ressaltar, também, que a populagdo do reino do Daomé (que fala a
lingua aja - que é procedente da familia linguistica Niger-Congo) tem uma antiga e estrita relacdo com a
origem e a cultura iorubana.

Os aja — que no inicio do século XVI foram alvo do trafico — estdao ligados aos Ketu, que sao uma
comunidade iorubana migrante de Ilé-Ifé — e pode, segundo Carybé, ter sido escravizada em massa para o
Brasil levando o culto a Oxdssi (que desapareceu dessa parte da Africa) —, por isso a organizacao do reino do
Daomé era bastante semelhante ao dos iorubanos. Daomé, no entanto, chocou-se com a tradi¢ao de Oyo, que
travou muitas guerras com os aja. A paz imposta pelo reino de Oyo, entretanto, fez o reino do Daomé reforcar
sua estrutura politica, se liberando da tutela de Oyo no século XIX. Segundo Alagoa (2011) h4 pesquisadores
como Peukert que contestam que o apogeu do Daomé se deva ao trafico e que sua economia fosse arcaica. Isso
é argumentado em razao de que o comércio exterior do reino do Daomé era monopolizado por sua monarquia.
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Sobre a questao sociocultural da regidao que estamos abordando, Asiwaju (2011), afirma que sao areas
culturais distintas, porém entrecruzadas. Os aja estdo a Oeste, os ioruba estido no Centro, os borgu no Norte
e os edo no Leste. A lingua aja é falada pelos fon, os egun e os ewe. No século XIX essas areas atingiram uma
interpenetracao histdrica, cultural e étnica que nao mais se discernia nos povoamentos, formando uma tnica
‘civilizagao’ (ioruba - entre esses os ibo —, os aja, os povos de Borgu e os edo). Estes lagos indicam imigragoes
sucessivas provocando afluxos e refluxos populacionais até o século XIX, quando o colonialismo europeu
impos rigidas fronteiras a esses territorios.

O império iorubano de Oyo foi o mais forte estado entre os Rios Mono e Niger até o inicio do século XIX.
Tanto que Oyo forcou com que o estado aja do Daomé pagasse tributo de 1748 a 1820. Dois outros estados
iorubanos mantinham boa relacdo com Oyo, Ketu e Sabe — também visitadas por Carybé. O artista diz que
Ketu foi o reino de Oxdssi e menciona as guerras dos reis do Daomé contra Ketu, por isso afirma que muitos
iorubanos tenham trazido o rito de Oxéssi ao Brasil. O reino do Benin (Nigéria) era o outro grande estado e
indicadores atestam lacos vitais entre ele e Oyo. Além disso, as monarquias de Oyo e do Benin reivindicavam
serem origindrias de Ilé-Ifé e também descendentes de Orania.

O declinio de Oyo, a partir de 1835, provocou um turbilhdo social e politico nos reinos do Daomé e do
Benin: guerras e inseguranca até o fim do século XIX. Algumas lutas entre os iorubanos de Oyo e do Benin sdo
destaque: a guerra de Owu entre 1820-1825; a guerra de Ijaye entre 1860-1865; e a guerra de Kiriji entre 1877-
1893. Esses fatos permitiram a intervencao dos europeus nos assuntos politicos da regiao.

A independéncia do reino do Daomé antes da colonizagao europeia e sua centralizagao politica entre 1820
a 1892 - quando sofreu a conquista francesa — é consequéncia do declinio do império de Oyo. Daomé
representava 1/3 do territorio da atual Republica de Benin. Foi no reinado de Gezo entre 1818 a 1858 que se
substituiu o comércio de escravizados pelo 6leo de palma entre os daomeanos. Este monarca também declarou
a independéncia de Daomé. As incursdes daomeanas sobre territérios iorubanos se mantiveram entre 1880 e
1890, até a derrota de Daomé para os franceses.

Os iorubanos e os aja foram massivamente escravizados para o Novo Mundo e para Serra Leoa. E as guerras do
século XIX contribuiram muito para a miscigenacao étnica da regiao. “A posterior adocao, no século XX, do titulo
e das funcdes do oba, segundo modelo ioruba, por algumas comunidades aja da regido da Nigéria, é um bom
exemplo da continuidade deste processo de adaptagao cultural” (Asiwaju, 2011, p. 828). A intervencao europeia na
regiao iorubana fez os oba perderem o seu poder em proveito dos chefes militares das cidades.

O reino do Benin (Nigéria) em 1800 se estendia por metade da regiao oriental entre os Rios Mono e Niger.
Os povos edo formavam o coracdo do reino, como vimos anteriormente, e os demais povos iorubanos
constituiam a progressao dele. Mas o reino do Benin, entre os séculos XVIII e XIX, foi um estado iorubano em
declinio. Os efeitos que levaram a isso podem ser explicados pela perda de privilégios no controle do tréafico
de escravizados para os comerciantes europeus (britdnicos em sua maioria), quando também perderam o
monopolio do comércio no porto de Gaté. Em consequéncia disso, se observou a multiplicagao de sacrificios
humanos na capital do reino em 1880. Tal fato pode ser interpretado como um reflexo do desespero de seus
dirigentes diante da conquista eminente. O Gltimo oba do Benin, Ovonramwen, em 1897, foi surpreendido
pelas tropas britanicas e cedeu a colonizacao.

A empresa colonial francesa e a resisténcia africana

Até o ano de 1861 - quando houve a anexa¢ao de Lagos a coroa britanica — a regiao na qual estamos focados
criou uma 4rea de livre comércio. Ja entre 1861 a 1889 foi o periodo da rivalidade entre Franca, Gra Bretanha
e, com menor forca, a Alemanha. A regido oeste dos reinos ioruba foi o principal palco das disputas entre
franceses e britanicos. A luta dos europeus foi animada pelas invasdes do Daomé nas regioes iorubanas, as
quais buscavam protecao desses colonizadores. Em 1892 ocorreu a conquista francesa do Daomé, ja em 1895
a conquista britanica e francesa de Borgu e, em 1897, a do reino do Benin (Nigéria).

As guerras do século XIX e os deslocamentos populacionais em massa acentuaram a amalgama dos grupos
étnicos, provocando mudancas socioeconomicas, adaptacao das instituicoes e reforcava a interpenetracao
cultural. Com os deslocamentos, houve o aumento de africanos iorubanos e de povos de outras linguas
parentes — origindrias da regiao entre rios Mono-Niger, no estado da Bahia, Brasil (Asiwaju, 2011). Além disso,
os aja, por exemplo, migraram do Oeste para Leste do territério onde hoje é a Nigéria na segunda metade do
XIX, porque este foi um periodo critico para o reino do Daomé em razdo da abolicdo da escravatura.
Estabelecidos no territério da cidade de Lagos (Nigéria), os aja adotaram a monarquia iorubana, cujo titulo
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era o de oba também. Entretanto, percebe-se a influéncia demogréfica e sociopolitica do reino do Daomé nas
fronteiras dos atuais paises: Nigéria e Reptblica de Benin.

A expansao dos interesses europeus continuava mesmo depois da abolicdo da escravatura no Atlantico
pela Inglaterra. O porto daomeano de Ouidah (Ajuda), muitas vezes mencionado por Carybé em suas
impressoes de viagem, ndo abandonou o trafico até 1888, ano da abolicao da escravatura no Brasil.

Com o movimento abolicionista, ocorreu o retorno de ex-escravos libertos do Brasil para a regido do
Daomé, que foram a 12 geracao de classe média do continente africano nesta regido. Os saros retornaram de
Serra Leoa e os ‘amaros’ ou ‘brasileiros’ do Brasil. Esses ex-escravizados vindos do Brasil foram acolhidos em
Ouidah e Porto-Novo e trabalhavam como artesaos, comerciantes, mecanicos e agricultores experientes. Até
hoje, se observa a influéncia da arquitetura brasileira em Lagos e outras regioes. Mas foi no territério do reino do
Daomé, depois Republica de Daomé em 1960 (atual Reptiblica de Benin), que os ex-escravizados vindos do Brasil
(ou africanos do Brasil) exerceriam a maior influéncia tirando proveito da educacao colonial francesa:

[...] a perpetuacdo até os dias atuais dos lacos de unido entre as familias dos brasileiros da Africa Ocidental as suas
bases originais no Brasil, especialmente no Estado da Bahia, ilustra de modo impactante a unidade fundamental da
Africa, ndo somente em respeito a sua histéria, mas, em suplemento, em referéncia aos contatos de importancia vital
que o continente manteve com a didspora negra (Asiwaju, 2011, p. 841).

De 1880 ao fim do século XIX os europeus recorreram ora a diplomacia, ora a invasao militar, segundo nos
ajuda a compreender Gueye e Boahen (2011). A conquista e a ocupagao dessa regiao conheceram seu apogeu
entre 1880 e 1900. Nesse periodo, os africanos visavam salvaguardar a independéncia em seus territdrios de
origem e seus estilos de vida. Behanzin, rei no Daomé, decidiu pela estratégia do confronto para defender sua
soberania. Contra os interesses dos franceses, este rei informou que os ajas e fon ndo aceitariam as imposicoes
da Franca antes de um conflito aberto de 1890 a 1900. Depois de varios conflitos e modernizagao do exército
daomeano, na tentativa de conter os franceses, houve a destruicao das colheitas dos fon e milhares deles
foram mortos. Foi entao que o rei de Daomé se rendeu a conquista francesa.

Segundo Boahen (2011, p. 749), entre as duas grandes guerras, “[...] segundo provas bastante incompletas [...]”,
a atividade politica africana se desenrolou principalmente em Paris, na Franca, por exemplo, com a Liga Universal
para Defesa da Raca Negra, fundada pelo jurista e principe daomeano Kojo Tovalou Houénou em 1924.

Ja no Daomé, a luta pelo poder nas disputas sucessérias dentro das etnias teve em Louis Hunkanrin o seu
militante mais importante. Hunkanrin estudou no Senegal, trabalhou no Daomé por um tempo, voltou para o
Senegal e depois foi para Paris. Posteriormente, foi conduzido de novo ao Daomé em 1921, devido a sua ligacao
com politicos de esquerda na Franga. Em Paris, Hunkanrin lancou o jornal ‘O mensageiro daomeano’.

Além das dentincias realizadas por africanos em Paris e os militantes em Daomé, jornais de esquerda e
comunistas da Franca e dos EUA penetraram nos meios intelectuais daomeanos. Esse ambiente, de luta e
resisténcia, permitiu que entre Fevereiro e Marco de 1923 os trabalhadores no Daomé entrassem em greve,
assim como na cidade de Ouidah.

Os intelectuais africanos de esquerda (entre eles Léopold Sédar Senghor, Kowjati e Houénou) aspiravam
mudancas mais importantes ap6s a 12 Grande Guerra, tais como uma representacdo simbdlica maior dos
africanos. Somente muito tempo depois é que suas reivindicacdes se radicalizaram mais e vieram a assumir o
objetivo da independéncia politica.

A independéncia das colonias francesas da Africa se deve as acdes nacionalistas dos africanos, ao
surgimento dos partidos politicos e ao relativo desprezo do general De Gaulle por esses territérios africanos.
A AOF - Africa Ocidental Francesa —, segundo Suret-Canale e Boahen (2011), era composta pela Federacao
de 8 coldnias ou ‘territdrios de além-mar’ tendo um governador geral que, em 1946, se tornou alto-comissério
da Republica francesa. Como a Conferéncia Africana de Brazzaville, ocorrida entre 30 de Janeiro e 8 de
Fevereiro de 1944, ndo abriu as vias para a descoloniza¢ao, em 1945 uma minoria de colonizados da AOF — um
total de 117 mil eleitores (o chamado segundo colégio eleitoral) — elegeu deputados de esquerda para a Assembleia
Nacional Constituinte Francesa, em paralelo aos colonos, que constituiam o primeiro colégio eleitoral. Nao
correspondendo as expectativas conservadoras, o 2° colégio elegeu politicos anti-coloniais.

A Constituicao de Outubro de 1946 acabou imprimindo importantes recuos e suprimiu toda a possibilidade
de independéncia conseguida até entdo. Nesse contexto surgiram os partidos politicos na AOF, que tomaram
para si a tarefa de criar movimentos anti-coloniais, sob a denominacdo de partidos democraticos entre 1944-
1950. Em 1956 a lei de enquadramento, posta em vigor em 1957, concedeu aos territérios de além-mar uma
‘semi-autonomia’, por isso essa lei nao pode constituir-se em obstaculo as aspiragoes por independéncia.
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A independéncia continuou a ser popularizada tanto na Franca, quanto na Africa pelos estudantes. Em
1957, em Cotonou, num congresso organizado por partidos anti-coloniais, votou-se uma mocgao exigindo a
independéncia e criou-se a Unido Geral dos Trabalhadores da Africa Negra (UGTAN). O general De Gaulle, em
1958, elaborou nova Constituicao e deu um passo concedendo autonomia aos territérios transformados em
republicas com um presidente eleito, ao invés de um governador, tornando a independéncia incompativel com
a “[...] comunidade francesa [...]” da AOF (Suret-Canale & Boahen, 2011, p. 212).

Como De Gaulle submeteu suas proposicoes ao voto na AOF e a escolha dos africanos condenou a
Federacao, esses territérios comegaram a proclamar suas independéncias. A independéncia do Daomé, por
exemplo, ocorreu em 1° de Agosto de 1960. E no fim desta década que Carybé resolve encontrar Pierre Verger
em sua primeira viagem a Benin em 1969. Podemos depreender, de toda essa historiografia, que a tradicao
dos orixas e o sistema politico dos oba ja estava plenamente arraigados nos territérios dos antigos reinos no
Golfo da Guiné, se configurando num fenémeno religioso e politico de grande centralidade.

No encalco de uma estética afrobrasileira

Carybé acredita ter feito uma representacao honesta e precisa dos elementos do Candomblé, retratando
festas, trajes, simbolos e cerimoénias por ele vistas e vividas. Talvez, por isso, a sua ansia em conhecer a
Republica de Benin, na Africa. Seu maior objetivo era a preservacio de identidades estilhacadas e o
testemunho de um imagindario sobre o negro no Brasil, que contribuiu para a redefinicao da estilistica da
heranca afrobrasileira, tal como afirma Carvalho (2019), curador da exposicao ‘Verger e Carybé: entre as duas
margens do Atlantico’, aberta ao publico no SESI — Campinas/SP. E esse objetivo de Carybé foi atingido,
observemos a obra Aguas de Oxald (Nanquim e aquarela sobre papel), sem data, exposta pelo SESI (Figura 2).

Figura 2. Aguas de Oxald.

Fonte: Foto da reproducao usada no folder da exposicao Verger e Carybé (Carvalho, 2019).

A grandiosa tarefa de Carybé, embora louvével, é a construcao de um imagindrio baseada apenas numa
fatia do passado africano — como diria Appiah (1997) —, porém tomada como se essa fosse a prépria histéria
do negro no Brasil, quando na realidade retrata apenas uma escolha do artista, visto que a grande parte da
populacdo negra em territério brasileiro foi composta por grupos de lingua bantu e ndo por iorubanos. Ou
seja, podemos destacar que Carybé colabora para a ‘inven¢ao da tradi¢ao’ afrobrasileira, ja que nao héa davidas
de que todas as tradi¢oes sejam inventadas. Porém seus estudos, para as composi¢oes artisticas de estilo
afrobrasileira, se referem a apenas um universo cultural entre tantos grupos populacionais africanos de maior
impacto para o nosso pafs.

Temos que relembrar, com base na histéria da Republica de Benin, que o mundo dos orixas organizado em
territério brasileiro foi elaborado justamente pelos ultimos grupos de africanos (de origem jeje-nagd ou
iorubanos) a se estabelecerem no Brasil, em fins do século XVIII e no século XIX (Moura, 2019) e, que se
fixaram, principalmente, no estado da Bahia, vindos de Ouidah, Porto-Novo e Cotonou. Antes desses, desde
os tempos primordiais da colonizagdo, o Brasil recebeu uma esmagadora maioria de africanos de origem
bantu, que também contribuiram para a representacdo simboélica dos negros brasileiros, através de
manifestacoes como o Jongo e o Candomblé Angola, onde as deidades sdo chamadas de Inquices e nao Orixas,
uma tradicao antiga dos reinos do Kongo, Matamba e Ngola (atual Angola).
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Apesar da questao entre a grande influéncia bantu e a ja propalada suposta ‘supremacia jeje-nagd’ no
Brasil, é preciso considerar Greenberg (2011) e seus estudos sobre as familias linguisticas no continente
africano. Para esse autor, os bantu e os iorubanos sao subgrupos de um mesmo ramo das linguas Niger-
Kordofaniano, que é chamado de Niger-Congo, onde estao agrupadas as linguas de regiées como as do sul do
Saara, Africa Ocidental, Central, Oriental e Ocidental. Sdo linguas faladas pelos povos mande, ioruba, nupé,
jeje, bantu; sendo o outro ramo chamado kordofaniano e falado pelos povos kordofan, no Sudao e Sudao do
Sul. Portanto, apesar da fronteira linguistica de tais subgrupos bantu e ioruba, ha que se reconhecer uma
ancestralidade comum pelo menos no que se refere as questdes da lingua. Olhando a histéria da Africa e do
Golfo da Guiné, também nao podemos nos esquecer das trés correntes de migracao bantu de seu territério
ancestral, justamente da regiao do Rio Niger para ao sul do continente: um fluxo ha 2 mil anos a. C.; o segundo
fluxo ocorrido ha 1 mil a. C.; e, por fim, o Gltimo ocorrido em 500 d. C., quando os bantu ja estavam fixados
nas regioes da atual Repuiblica Democratica do Congo e no local onde se formaram os Grandes Lagos. A partir
desse tltimo fluxo populacional os bantu se deslocaram até onde hoje é a Cidade do Cabo, na Africa do Sul,
finalizando a migracao por toda a grande zona Centro-Sul continental?.

Um pouco diferente do que fez Du Bois, soci6logo, negro e estadunidense, que quis encontrar uma Africa
em Gana para se refugiar no fim da vida, Carybé foi encontrar sua representacao da genuina identidade
afrobrasileira na Africa viajando para a atual Reptblica de Benin. Se isso ocorreu com essas duas grandes
referéncias da ciéncia e das artes, é porque aos negros no Brasil, assim como em toda a América, foram-lhes
negadas as chances de contribuirem para as letras, as artes, a politica e a sociedade brasileira em geral até o
fim da década de 1970. Segundo Appiah (1997, p. 96):

[...] a prépria invencdo da Africa (como algo mais do que uma entidade geografica) deve ser entendida, em Gltima
instancia, como um subproduto do racialismo europeu; a ideia de pan-africanismo fundamentou-se na nogao do
africano, a qual, por sua vez, baseou-se, ndo numa auténtica comunhao cultural, mas, como vimos, no préprio
conceito europeu de negro.

O autor estd, nessa passagem, discutindo a questao do nacionalismo, as identidades nacionais e a questao
negra, muito debatida por Du Bois. Ocorre que assim como os literatos africanos no pés-independéncia,
Carybé tem em comum o problema da dialética do ‘eu-como-todo’ e do ‘eu-como-parte’ que, com base na
argumentacao de Appiah (1997), geraria uma tensdo entre a sua representacdo do que é o negro brasileiro e o
que de fato é o negro brasileiro em si. A busca de Carybé o faz, portanto, aproximar-se da representacao de
um africano da regido do Golfo da Guiné — que foi o que ele encontrou na Republica de Benin no momento de
suas visitas — para a construcao de uma representagao do que seria a estética afrobrasileira, como se essa fosse
um todo homogéneo e ndo uma representacdo que € fruto de varias interpenetracoes culturais como
demonstramos ao retratar apenas a histéria do Golfo da Guiné na Africa.

Poderiamos, entdo, afirmar que isso ocorre justamente porque a descri¢do sincronica da realidade obtida
pela observacao direta e o registro etnografico em Oiudah, Porto-Novo e Cotonou, encontrados no didrio de
viagens de Carybé para Benin (1969 e 1987), nao pode deixar de lado a diacronia dos acontecimentos histdricos
que envolvem o fluxo de africanos na Africa e o fluxo diaspérico de africanos para o Brasil, tal qual abordamos
com a apresentacdo panoradmica da histéria dessa regido da Africa. Isso demonstra como é de fundamental
importancia confrontar o olhar etnografico (a descrigao sincronica) com os dados histéricos (a diacronia) para
se descobrir novos olhares, suas contradi¢oes e as invenc¢oes construidas em torno da histéria dos africanos e
afrobrasileiros.

Apesar disso, queremos ressaltar a importancia de Carybé ao ajudar a construir nosso Brasil-africano ou
nossa Africa-brasileira, uma vez que seus olhos, desligados de um foco eurocéntrico, permitiram a ele recriar
uma estilistica e uma estética que compoe parte do que poderiamos categorizar como cultura afrobrasileira.
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