http://periodicos.uem.br/ojs/acta
ISSN on-line: 1807-8656
Doi: 10.4025/actascihumansoc.v42i3.56465

@ CIENCIAS SOCIAIS

Paradoxos das politicas identitarias: (des)racializacao como
estratégia quilombista do comum

Tadeu de Paula Souza !, Jose Geraldo Damico? e Emiliano de Camargo David?

'Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Av. Paulo Gama, 110, 90040-060, Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil. 2Curso de Satide Coletiva, Programa
de P6s-Graduacao em Psicologia Social, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil. *°Nucleo de Pesquisa em
Logicas Institucionais e Coletivas, Pontificia Universidade Catdlica, Sao Paulo, Sao Paulo, Brasil. *Autor para correspondéncia. E-mail:
jgdamico@gmail.com

RESUMO. Este artigo parte do pressuposto que as politicas identitarias serdo necessdrias até quando as
desigualdades sociais estiverem relacionadas a algumas identidades. Contudo, a noc¢ao de identidade tem
sido criticada ao longo dos anos pelo pensamento europeu que analisa o Estado Moderno Capitalista, em
campos do saber como filosofia, psicologia e psicandlise. Este saber critico foi importado colonialmente
para o Brasil, fazendo com que as pautas identitarias dos movimentos sociais negros, muitas vezes, sejam
desconsideradas por esses campos, posicdo confortavel porque mantém o status quo da branquitude
brasileira. Esse artigo apresenta algumas contribui¢oes para a formulacdo de um sistema-mundo onde a
raca nao sustentara as desigualdades sociais. Para tanto, contraditoriamente serd necessario racializar
aqueles que se entendem modelo universal de humanidade. Por meio de revisao de literatura, discutimos a
cosmologia do privado (com base nos mitos de origem europeus, com énfase no mito do contrato-social e o
mito do capital inicial), e apresentamos a proposta/resposta de sociedade individualista, acumulativa e
egoista forjada por essa cosmologia. Como revés a essa l6gica de mundo, propomos uma cosmologia do
comum (com base nos mitos Yorubas, em destaque a triade Emi, Ofo, Asé) no combate do primado da razao
colonial, enquanto perspectiva filoséfica que preserva a espiritualidade e, acima de tudo, sustenta uma
proposta politica aquilombada de civilizacao.
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Paradoxes of identity policies: (de)racialization as quilombista strategy of the
common

ABSTRACT. This article assumes that identity policies will be necessary even when social inequalities are
related to some identities. However, the notion of identity has been criticized over the years by European
thought that analyzes the Modern Capitalist State, in fields of knowledge such as philosophy, psychology
and psychoanalysis. This critical knowledge was colonially imported into Brazil, causing the identity
guidelines of black social movements to be often disregarded by these fields, a comfortable position because
it maintains the status quo of Brazilian whiteness. This article presents some contributions to the
formulation of a world-system where race will not sustain social inequalities. For that, contradictorily it
will be necessary to racialize those who understand themselves to be a universal model of humanity.
Through a literature review, we discuss the cosmology of the private (based on European myths of origin,
with an emphasis on the myth of the social contract and the myth of initial capital), and we present the
proposal / response of individualistic, accumulative and selfish society forged by this cosmology. As a
setback to this world logic, we propose a cosmology of the common (based on the Yoruba myths, in
particular the triad Emi, Ofo, Asé) in the fight against the primacy of colonial reason, as a philosophical
perspective that preserves spirituality and, above all , sustains a sharp political proposal of civilization.
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Introducao

Identidade é um conceito difuso que tem gerado muitos equivocos de leitura. Para uma certa corrente do
pensamento europeu, em seus embates constitutivos da modernidade, identidade é um conceito politico que
esta associado a individualidade, a fixidez, a homogeneidade, a esséncia dentre outros termos que de modo
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geral indicam processos de sujeicao e de fechamento. Identidade seria um conceito ressuscitado da tradicao
aristotélica que postulou o principio do terceiro excluido (também conhecido como principio da identidade),
em que A=B ou A#B, nao restando uma terceira op¢ao. Podemos dizer que este seria um dos pontos de
bifurcacao da filosofia grega que define uma série de binarismos e polaridades do identitarismo que a
modernidade herdou. O individuo seria a particula social indivisa que precisa ser idéntica a si. Logo, tais
associacoes atreladas a identidade sao perfeitamente compreensiveis se partimos dos processos histéricos de
construcao dos Estados Modernos em que o nacionalismo era fundamental para construcao de um projeto de
poder que passava substancialmente pela construcao de identidades nacionais. “A identidade, entao, costura,
(ou entao, para utilizar uma metafora da medicina, sutura) o sujeito a estrutura. Estabiliza tanto os sujeitos quanto
os mundos culturais que eles habitam, tornando ambos mais unificaveis e mais estaveis” (Hall, 2006, p. 11).

Para as correntes de pensamento europeu, criticas a formacdo do Estado Moderno Capitalista, as
identidades seriam processo de subjetivacdo que produzem homogeneidades e normalizam as condutas,
sendo o conceito de singularidade mais apropriado para se pensar processos de subjetivacao produtores de
autonomia e praticas de liberdade. Singularidade e identidade sao, portanto, conceitos inconcilidveis no
processo politico europeu e para os pensadores criticos da modernidade. Essa conclusao é compreensivel
dentro da perspectiva de lutas pela afirmacao das diferencas na modernidade europeia.

Entretanto, o que nao é compreensivel e aceitavel é transpor esse debate e tais pressupostos da formacao
de identidades nacionais europeias para analisar os movimentos identitarios das minorias no Brasill. A
perspectiva colonizadora, que apreende a realidade brasileira, a partir de conceitos forjados em outras terras,
tem sido pratica corriqueira no meio intelectual branco quando o tema é politica identitaria. Por outro lado,
adotar tal termo sem uma andlise histérica de sua funcdo politica na modernidade seria um equivoco que os
movimentos minoritarios correm o risco de cometer.

Identidades nacionais e identidades minoritarias corresponderiam & um mesmo processo de producao de
subjetividade? Qual seria a fixidez identitaria e homogeneizante que ha entre os terreiros de Candomblé, os
terreiros de Tambor de Mina no Maranhao e os terreiros de Batuque no Rio Grande do Sul? Do mesmo modo
podemos nos perguntar que fixidez é possivel estabelecer entre as tantas rodas de jongo, as rodas de samba,
os sambas de roda e as rodas do Baiana System? Entre as diferentes rodas de capoeira angola e as diferentes
rodas de capoeira regional? Entre os distintos quilombos urbanos e os distintos quilombos rurais?

Existiria algo que conectaria os diferentes territdrios de luta afrodiaspoéricos? A politica identitaria seria
esse processo de conectar esses territorios de luta e resisténcia? Ela o faria por um apelo a uma esséncia
universal e homogéneo do negro ou pela composicdo de uma politica que luta pela liberdade que comporte os
diferentes modos de ser negro? Ela almejaria reconhecimento dentro da estrutura de poder existente ou ela
desejaria uma revolucao anti-capitalista de mudanca radical das estruturas de poder?

Para responder a essas questoes faremos um breve passeio pela formacdao moderna de uma razao branca
(ou branquitude) enquanto pano de fundo, diagrama de ser-saber-poder que organiza os bens materiais e
imateriais que faz da raca uma realidade biopolitica (Foucault, 1992; 2008).

Critica da Razao Branca

Esse caminho, chamado modernidade, conjuga uma politica pautada em principios que fundam a
cosmologia moderna da branquitude, que guarda relagao com certos mitos de origem, entendidos como mitos
civilizatérios. Em nossas pesquisas, tomamos a relacdo entre dois mitos de origem: o mito do contrato-social
e 0 mito do capital inicial. Esses mitos criam a interligagao entre dindmica politico, econdmica e social, uma
vez que estruturam as verdades constitutivas da relacao de humanos entre si e entre humanos e nao-humanos:
em suma uma cosmopolitica. Nesse ensaio vamos nos dedicar a pensar o mito da acumulagao originaria de
capital e o homem egoista que conforma o empreendedor como identidade fundadora de uma razao branca?.

Segundo nossa leitura da teoria econdmica cldssica, na origem da modernidade homens livres, de tao
virtuosos, decidiram investir suas riquezas conquistadas com o esforco pessoal e o suor de seu trabalho
enquanto outros decidiram gastar tudo o que conquistaram. Os que souberam investir, os que acumularam,
movimentaram a economia gerando desenvolvimento. Essa acumulacado origindria do capitalismo seria fruto,
portanto, do trabalho suado de empreendedores que, doravante, souberam investir esse capital inicial em prol

" Mesmo que quantitativamente a populag&o negra constitua a maioria no Brasil. Optamos por manter o termo minorias em termos do que representa a posicdo de uma maioria social
que detém privilégios sobre os demais grupos, 0 homem branco, hétero, rico e letrado.

2 Fazendo referéncia ao termo razao negra de Achile Mbembe (2018) denominamos ‘raz&o branca’ uma racionalidade de governo da branquitude fundadora da modernidade e da
colonialidade.
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do progresso. Esse capital acumulado precisaria circular, numa espécie de lei econémica, que seria a lei da
concorréncia. O Estado Moderno garantiria prote¢do e seguranca através das leis que protegem a propriedade
privada (acumulada) enquanto os empreendedores garantiriam ao Estado Moderno progresso e
desenvolvimento.

Enquanto o contrato social opera como um contrato negativo, uma vez que retira o poder dos studitos (do
povo), era necessario criar um contrato positivo, que desse liberdade aos stditos (empreendedores) que tem
competéncia para dar movimento e vida ao corpo de Leviata®. O sujeito moderno funda uma identidade
bifaceada: de um lado uma identidade politica da rentincia que adere ao projeto nacional na medida em que
faz contrato-social, de outro lado uma identidade economica que adere ao mercado na medida em que
reinveste seu poder na esfera privada - se tornando um empreendedor.

Transferir o poder para um poder unificado seria o melhor modo de governar a sociedade, inserindo a
natureza violenta do homem num contrato social pautado na renuncia. Isso funda o Estado Moderno como
unidade politica, mas resolve pouco a dindmica econ6mica*.

Para fazer os Estados Nacionais se desenvolverem os empreendedores (seus stditos prediletos) precisavam
de liberdade. O mercado se torna um espaco de liberdade de atuacdo dos empreendedores (Foucault, 2008).
Serd o mercado e suas leis que irdo criar um campo para os homens empreendedores terem a liberdade de
competir. E nesse ponto que o liberalismo classico emula uma ontologia na medida em que postula uma
natureza universal do homem, como dira Smith (2014, p. 16):

Nao é da bondade do homem do talho, do cervejeiro ou do padeiro que podemos esperar o nosso jantar, mas da
consideragao em que eles tém o seu prdprio interesse. Apelamos, ndo para a sua humanidade, mas para o seu egoismo,
e nunca lhes falamos das nossas necessidades, mas das suas vantagens.

A liberdade para competir insere a natureza egoista e universal do homem numa dindmica econ6mica
(oferta e procura) que gerard um ganho, também social. Temos, portanto a fundacao de uma ontologia
humana, de uma natureza universal, uma esséncia da qual derivam uma politica, uma economia, uma
sociedade e uma identidade moderna®.

Por mais paradoxal que pareca, as formas juridicas dos direitos democraticos nao foram outra coisa que as
margens para o estabelecimento do individualismo. Ou seja, os ideais burgueses, no auge do fronte das
revolugoes liberais contra o absolutismo, convergiram na direcao de permitir que a burguesia tivesse
condicoes de vida materiais iguais as dos reis, clérigos e nobres. O igualitarismo buscado ndo tinha ou tem
nenhuma vocag¢ao no sentido fraternal, mas somente na direcao do usufruto das mesmas prerrogativas, dos
mesmos privilégios e demais idiossincrasias elitistas vigentes até aquele momento. O mito conjuga uma
benevoléncia para com o outro e um egoismo imensuravel para consigo mesmo. Para uns, tal comportamento
nao é de somenos relevancia, pois é preciso pensar nos outros, mas, sobretudo, antes de qualquer coisa, em si
mesmo, diz-se — algo analogo a ideia de Adam Smith sobre existir no homem duas paixdes imbricadas:
benevoléncia e auto-interesse.

Para uma natureza humana egofista, o sentido da vida estard em grande medida assentada na propriedade
privada bem como sua circulacdo na forma de mercadoria: o fetichismo da mercadoria segundo Marx (2013).
Nessa cosmologia do egoismo a propriedade privada foi alcada a direito natural. Sem a propriedade privada
como direito natural a natureza humana, egoista, nao podera entrar numa dinamica social que gere progresso
e desenvolvimento. Era necessario conjugar mercadoria e propriedade, pois uma sem a outra de nada servem,
0 que geraria estagnacao e guerra de todos contra todos. Tudo lentamente e meticulosamente construido.

A critica de Marx ao mito de origem do capitalismo evidencia uma funcao recorrente dos mitos modernos:
dissimular ou desmentir. Pilhagens da igreja e expropriacdo de terras através dos cercamentos (enclousers) foi
algo que se iniciou na Europa e se estendeu de modo ilimitado nas colonias (Stengers, 2015). As terras
comunais (comunners) foram expropriadas dando lugar a uma cosmologia do ‘privado’ em detrimento de uma
cosmologia do ‘comum’ (Hardt & Negri, 2016). Trata-se, no limite, de uma expropriacao cosmopolitica na medida
em que a modernidade investe na eliminacdo de modos de vida que se organizam em torno do fazer-comum.

E nesse ponto que o racismo é elevado a uma racionalidade de governo mundial, uma vez que sera sob o
signo da raca que a expropriacao dos modos de vida comunais serd exercido, encoberto por mito que desmente

3 Em alguns momentos utilizamos o termo Leviata ao invés de Estado Nacional Moderno para fazer referéncia ao mito de origem no pensamento hobbesiano.

4 Enquanto o mito do contrato-social fundamenta a estruturagéo politica da modernidade (Estado Moderno) o mito da acumulagéo originaria de capital fundamenta a estruturagéo
econdémica da modernidade (capitalismo)

5 Notamos aqui a formagéo de uma ontologia, uma natureza humana, que fara a articulagao necessaria e universal entre estrutura politica (Estado) e um modo de produgéo
econdmico (capitalismo).
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a prépria logica da expropriacao. A raca permite inserir a identidade empreendedora do homem branco na
dinamica do capital mundial fazendo do processo colonizador nada menos que um ato de progresso e evolugao
humana. O mito precisa transformar o espirito assassinio em espirito empreendedor. No lugar do genocida
precisa aparecer um homem destemido, que avanca rumo ao desconhecido, a0 mesmo tempo em que precisa
fazer do racismo e da dominacao etnocéntrica um gesto de progresso em prol da evolugao humana. Isso é feito
de tal modo que a palavra ‘explorador’ passa a ser associada a um espirito aventureiro. O explorador pode ser
um botanico, um navegante ou um bandeirante: um desbravador.

O mito da acumulacdo origindria tem a funcao de desmentir (ou denegar) o roubo, a pilhagem, os
cercamentos, o genocidio que a suposta civilizacdo moderna exerceu em escala mundial por séculos. Para
Freud (1925/1996b) a denegacao® corresponde a defesa neurdtica como sendo a maneira de constituir um
contetido do pensamento pela negacdao do mesmo e incidiria sobre a ideia daquilo que se quer afirmar. Ja nas
perversoes, segundo Freud (1927/1996¢), esta ordem seria da recusa ou rejeicao da realidade. A ‘Verleugnung’,
designa a desconsideracdo de uma parte desagradavel, a castracdo materna, por exemplo. Entretanto em
Ferenczi (1934/1992) esse termo é retomado a partir do trauma social, indicando que o nao reconhecimento
por parte do outro da narrativa de sofrimento de um sujeito em condicao de vulnerabilidade implica um
‘desmentido’ da sua experiéncia (e do seu testemunho) no campo social, sendo esta ‘desautorizacao’, ela
mesma, primordial na constituicao do trauma. Aqui, a denegacao como desautorizacao do sofrimento do outro
exerce a funcdo de manutencao de privilégios que sao obtidos mediante esses sofrimentos negados.

A perspectiva decolonial da psicanalise freudiana, inaugurada por Frantz Fanon, traz uma importante
leitura sobre o mal-estar na modernidade europeia. Freud (1929/1996a) destaca uma dicotomia entre as
pulsoes e as regras postas pela cultura e o que cada um deseja dessas pulsdes morais, sexuais e a propria ética
do desejo. Para Fanon s6 é possivel entender esse mal-estar entre pulsao e regras sociais deslocando a analise
de uma dinamica intrapsiquica para uma sociogénese da relacao entre modernidade e colonialidade. O mal-
estar estaria menos relacionado a castracdo e mais a um modo de vida erguido na denegacao do genocidio.
Transferem-se as pulsoes agressivas (tanatos) para as col6nias sempre na forma de uma histéria nao contada,
dissimulada por um mito de origem. A suposta castracao civilizatéria foi sempre parcial, uma vez que sdo nas
colonias que a Europa exerce a barbarie, a auséncia de lei, a bestialidade e a violéncia ilimitada. Essa
transferéncia denegada permite que a Europa branca se veja como civilizada e superior as demais racas.

Nas palavras de Fanon (2008, p. 38) a “[...] expropriacao, o despojamento, a razia, o assassinio objetivo,
desdobram-se numa pilhagem dos esquemas culturais ou, pelo menos, condicionam essa pilhagem”. Fanon
mapeia uma estratégia de dominacdo politica que investe ao mesmo tempo na expropriacdo material e
imaterial (subjetiva). A modernidade e seu par colonialidade tem suas funcdes bem definidas: de um lado as
condi¢oes econdmicas para acumulacao do capital e, portanto, enriquecimento; e de outro lado, uma ‘lixeira’
territorial e imagindria para onde depositar suas contradicdes, os negros e indigenas autdctones. A
racializacdo como dispositivo alienante gera mecanismos de compensacao e confere as condi¢oes para o
branco transferir sua agressividade sem culpa e/ou responsabilizacdo uma vez que a faz denegando ou
desmentindo:

Em toda sociedade, em toda coletividade, existe, deve existir um canal, uma porta de saida, através do qual as energias
acumuladas, sob forma de agressividade, possam ser liberadas. E a isso que tendem os jogos nas institui¢des para
criancas, os psicodramas nas terapias coletivas e, de modo mais geral, as revistas ilustradas para os jovens, — cada tipo
de sociedade exigindo, naturalmente, uma forma de catarse determinada. As histérias de Tarzan, dos exploradores de
doze anos, de Mickey e todos os jornais ilustrados tendem a um verdadeiro desafogo da agressividade coletiva. (Fanon,
2005, p. 130)

Em parte, essas ‘energias acumuladas’ sdo expressas no interior da propria Europa enquanto poténcia
revolucionaria, uma anti-modernidade. Entretanto, estruturalmente, a modernidade europeia se organiza em
torno do racismo como racionalidade mundial para resolver os impasses entre a pressao economica por
expropriacao e a pressao civilizatéria do contrato social.

Para Mbembe (2018, p. 58) essa fase colonial corresponde a primeira escrita sobre uma razao negra,
enquanto a “[...] coincidéncia ocidental do negro [...]” ou “[...] julgamento de identidade [...]” em que o branco
europeu “[...] esfor¢a-se por nomear uma realidade que lhe é exterior e que ele tende a situar relativamente a
um eu tido como centro de qualquer significacao. A partir dessa posicao, tudo o que nao é idéntico a si, apenas
pode ser anormal”.

5 Existem diferentes tradugdes para denegagdo como desmentido, dissimulagéo e desautorizagéo, por exemplo.
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Os mitos colonizadores da modernidade tém uma funcao totalizante que marcam uma origem a-histoérica,
que nega os conflitos, a complexidade, e oferece uma dissimulacdo conveniente aos interesses de dominacao.
O mito da acumulacdo originaria em torno de uma figura ideoldgica central, o empreendedor, serve a um sé
tempo para dissimular a forca assassina da origem da acumulacao bem como para autorizar, na medida em
que dissimula o gesto assassino.

Racializar para desracializar

A construgao de identidades minoritarias negras em torno do termo ‘negritude’, cunhado nos anos de 1930,
especialmente por Aime Cesaire (1978) e Sengnor (2011), corresponde a um importante movimento daquilo
que Mbembe (2018) denomina de uma segunda escrita, ou ‘declaracao de identidade’ ou ‘coincidéncia negra
do Negro’ em que o Negro se esforca por construir um arquivo que permita restituir a sua histéria, a sua
narrativa, a sua autocriacao, o seu devir e o seu porvir. Essa segunda escrita corresponde a “[...] outra vertente
da ‘razao negra’ - aquela em que a escrita procura conjurar o demonio do texto primeiro e a estrutura de
submissao que ele carrega [...] e reencontrar a verdade de si, ja ndo fora de si, mas a partir do seu préprio
territério” (Mbembe, 2018, p. 61, grifo do autor). A ‘declaracao de identidade’ dessa segunda escrita busca
reescrever a histoéria contada pelo ‘julgamento de identidade’ da primeira escrita colonial.

Uma importante estratégia dessa segunda escrita foi a de atrelar os termos ‘negro’ e ‘branco’ ao sufixo
(‘itude- negritude e branquitude’), o que imediatamente desloca o debate da raga enquanto fundamento
bioldgico para reinscrevé-lo no campo das ‘atitudes’ (ethos/ética) que constituem modos de existéncia.
Paradoxalmente, nesses termos, racializar é uma estratégia anti-racista ja que desmonta a base bioldgica da
raca como matriz epistemoldgica.

Como vimos, a branquitude acambarca uma miriade de atitudes que fundam um ethos de dominacao, um
longo processo politico e histérico de dominacao cultural, subjetiva e economica chamado de modernidade.
Um ethos que para ser exercido hierarquizou os povos a partir da nocao de raga. As racas sao efeito e nao causa,
portanto, precisam ser explicadas uma vez que nada explicam. Entretanto, o racismo é a pratica que toma a
raca como explicacao, como causa sui, uma razao racial. A branca-atitude fez das racas fontes de explicacao
- ‘negro logo...’, ‘isso ou aquilo, logo negro’, ‘branco entao...” — como estratégia para manter um modo de
vida pautado na exploracao e dominagao. Atitudes politicas, econdmicas e epistémicas que foram encarnadas
e prolongadas na forma ‘raca’.

A branquitude, ao fundar a raca como critério para governar/colonizar os povos nao-europeus, funda ao
mesmo tempo o branco como ndo-raga porque a branquidade seria o ponto de dissolvéncia das racas, é nele e
através dele que a raca deve se dissolver. A branquitude é uma contradi¢dao, uma vez que cria as demais racas
a partir do contraste com o branco, que é apresentada imediatamente como sinénimo de modelo universal de
humanidade: uma raca que nao é uma raca. No limite a identidade branca subsume todas as outras, pois s6
ela é idéntica a si, s6 ela constitui uma unidade identitaria que serve de modelo, norma e medida para as
demais identidades. Nao crer na raca como verdade ontoldgica e razao do mundo nao significa ignorar sua
producdo material e histérica. Racializar é, portanto, um exercicio politico-discursivo que mapeia essa
producao negada pela branquitude.

Desracializar é construir um sistema-mundo que ndo tome a raca como medida e critério para definir as
multiplicidades do humano, é quebrar as hierarquias subjetivas e materiais que sustentam as desigualdades
sociais, é tracar um caminho em que as diferencas ndo estejam submetidas ao poder colonial. Essa estratégia
corresponde ao que Fanon discute em oposicao a parte do movimento da negritude, abrindo possibilidade de
descentramento para se identificar com as causas dos que estdo em lugar de opressdo. A humanidade sobre a
qual ele lanca seu olhar é toda aquela que se encontra as margens da dignidade: “Todas as vezes em que um
homem fizer triunfar a dignidade do espirito, todas as vezes em que um homem disser ndo a qualquer tentativa
de opressao do seu semelhante, sinto-me solidario com seu ato” (Fanon, 2008, p. 187).

No Brasil a suposta dissolvéncia das racgas, que o racismo propoe, se daria através do caminho do
embranquecimento, uma vez que o branco é a liberdade do estado de animalidade. Essa é a contradicao da
branquitude que precisa ser superada pelo paradoxo da negritude: racializar para desracializar.

Quiséramos que fosse possivel superar o racismo sem precisar racializar, mas a negacao e manipulacao do
racismo torna essa passagem direta impossivel ou muito improvavel, especialmente no Brasil. O racismo
denegado pelo mito da democracia racial do Brasil (Gonzalez, 1988) faz com que o esforco desse segundo
texto, de constituir a prépria historia, passe antes pela necessidade de romper a denegacao.
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O ataque frontal e certeiro do movimento intelectual da negritude no Brasil, mais intensamente a partir
da década de 1970, consistiu em desmistificar a nocao de democracia racial a partir de uma reapropriagao e
ressignificacao do conceito de ‘negro’ (Hasenbalg, 1979, Gonzalez & Hasenbalg, 1982). As disputas raciais no
Brasil passam centralmente pela conceituacao do mestico e das estratégias de politizacao desse corpo na
esfera singular e coletiva. Ao tomar o termo negro como categoria socioldgica, que inclui tanto pardos quanto
pretos, 0 movimento negro brasileiro inverteu a 16gica na medida em que criou outro regime de visibilidade e
dizibilidade racial. Se as politicas eugénicas tinham a intencao de embranquecer a na¢ao, o movimento negro,
ao fazer a juncao pardos/pretos no conceito de negro disse o contrario - a nacao enegreceu. Com isso opera-
se uma variacao no regime de visibilidade uma vez que a desigualdade social se mostra mais real do que a
promessa de embranquecimento. Se existe um ganho simbdlico dos pardos em relacao aos pretos, promessa
ideolégica do embranquecimento, doravante fica evidente que tal ganho é fragil e superficial, uma vez que
diante da desigualdade social (mobilidade educacional, mobilidade ocupacional, pobreza multidimensional,
condicoes de moradia, pobreza monetdria, insercdo e manutencdo no mercado de trabalho, etc) pardos e
pretos sao igualmente negros (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica [IBGE], 2017).

Atrelar raga e desigualdade social consolidou, no plano intelectual, a formacao de um pensamento da
politica identitaria da negritude e, ao mesmo tempo, expos a formacao histérica da identidade branca
nacional. Processos que se chocam, identidade negra x identidade nacional, justamente porque respondem a
compromissos, finalidades e métodos muito distintos. A formacao da identidade negra, conceitualmente
falando, trouxe a cena quem deveria ficar invisibilizada: a identidade branca e seus mecanismos de dominacao
subjetiva e econOmica.

Se a desigualdade social se estrutura através do racismo, seria necessdrio racializar o debate. O termo de
dominacao (identidade) é usado contra o dominador na medida em que a identidade negra opera uma quebra,
uma descontinuidade, onde a branquitude se esfor¢a para gerar uma suposta totalidade harmonica. Enquanto
a identidade nacional branca vincula os sujeitos a nagao (Hall, 2006), a politica identitdria da negritude quebra
a identificacao entre sujeitos e nacao na medida em que atenta para a dominacao subjetiva e economica que
essa politica exerce. O mito de origem da modernidade brasileira se desfaz uma vez que seu passado colonial
segue falando mais alto e seu grito nao pode ser silenciado.

Desracializar nao é negar ou passar ao lado das racas, mas passar pelo meio, atravessa-la por dentro,
rompendo suas amarras que emulam uma ontologia. Para tal, a negritude inventou um paradoxo: racializar
para desracializar. Essa é uma conclusao histérica. Tem sido preciso que alguém diga: ei, sabe isso que vocé
chama de humanidade? E coisa de branco! Sabe a natureza humana essencialmente egoista? Também é
invencao de branco. A nomeacao da raca branca possibilita que o racismo seja localizado, uma vez que aquele
que o produz encontra-se em relacao com aquilo que ele produz: relacdo entre povos racializados. No lugar
da neutralidade universal comparece uma assimetria, no lugar do universal comparece o particular: a raca
branca. A raca branca é particular, local, histérica, contingente, tem classe, interesses e estratégias. A simples
nomeacao ja causa um corte onde deveria haver denegacdo. Trata-se de gerar afetacdo, pois a racializacao da
vida precisa ser redirecionada a quem dela se alimenta, mas por ela nao se afeta. Corta-se a neutralidade, a
transcendéncia e a denegacao. A linha perversa constitutiva da branquitude.

Racializar o branco se mostrou fundamental para enfrentar o racismo pois coloca no corpo o campo de
inteligibilidade sem o qual o branco nado se afeta. A branquitude nao se afeta pelas ideias e argumentos
abstratos que atacam os privilégios inconscientes. O racismo é antes a organizacao de afetos reativos, um
afeto a um s6 tempo de medo do outro que se resolve num afeto de superioridade do outro. Esses afetos criam
ideias inadequadas que constituem uma razao branca. Nao se trata de didlogo de convencimento, mas de
politica de afetacao!

Um afeto, como afirma Spinoza (2009), jamais é desfeito pela razdo. Somente outro afeto mais potente
pode desarticular um afeto. Através da nomeacdo do branco a corporificacdo da branquitude se efetua nos
gestos da branquitude, a epiderme social branca, enquanto tecido conjuntivo do narcisismo e dos privilégios
da branquitude, se tornam visiveis, diziveis e o mais aterrorizante: palpaveis! E de causar alergia, como dizem
alguns. E necessario romper com o tecido sécio-epitelial da branquitude, seu mega-corpo narcisico e
negacionista que inclui todas as subjetividades que se nutrem dos privilégios que dele advém. De diferentes
modos todos os brancos estao inseridos nessa politica e respondem a ela, também, de diferentes modos:
aderindo ou rejeitando o projeto da branquitude.

Os impasses da branquitude criam um desafio para a terceira escrita, uma escrita em que a raca nao seja
mais necessaria. Essa terceira escrita, nos termos de Fanon faz da luta anti-racista uma estratégia,
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necessariamente, revoluciondria. Aposta semelhante foi adotada pelo movimento feminista negro
estadunidense do coletivo Combahee River ao cunhar o tema da politica identitaria e do Partido do Pantera
Negra ao fazerem da identidade uma estratégia a um sé tempo de fortalecimento das minorias marginalizadas
e de fortalecimento de estratégias solidarias dentro de uma agenda ampla e revolucionaria (Haider, 2019).

Entretanto, a resisténcia do campo da esquerda, majoritariamente branca, vem se mostrando
historicamente como um obstaculo quando, ao recusarem as demandas das politicas identitarias produzem
fragmentagoes que fragilizam uma alianga potente. Como aponta Haider (2019, p. 90) “[...] a maioria dessas
primeiras organiza¢des socialistas nao conseguiu reconhecer que havia algo singular nas demandas dos
trabalhadores negros”. O efeito histérico foi uma gradativa segregacdo do movimento negro do Partido
Comunista estadunidente do inicio do século XX. No contexto do movimento negro dos anos de 1970 o autor
avalia que na auséncia de um movimento de massa mais amplo a politica identitaria “[...] corre para preencher
o vacuo” (Haider, 2019, p. 92). Seja por excluirem as demandas dos povos da didspora africana, seja por nao
se mobilizarem em torno de uma luta de classe, a esquerda-institucional (branca) acaba colocando as politicas
identitarias num dificil impasse para, na sequéncia, acusarem esses movimentos de sectarios.

No contexto brasileiro alguns impasses se repetem. Um dos problemas é a reacao, ressentimento ou medo
branco que atravessa e constitui em grande medida a esquerda-institucional (Gonzalez, 1988b; Grosfoguel,
2012; Carneiro, 2011). Outro problema é o efeito que esse fechamento da esquerda-institucional branca
produz sobre as politicas identitdrias. E, por Gltimo, a manipulacao que o capital opera sobre as identidades
quando essas ndo conseguem mobilizar um campo de luta mais amplo. (Pierucci, 2013; Haider, 2019).

As politicas identitarias transitam e habitam uma fissura na esquerda-institucional brasileira. Dentro da
tradicdo marxista as politicas identitarias sdo tomadas como pautas especificas, na melhor das hipéteses, e,
na pior das hipéteses, como pauta divisionista. A colonizacdo aqui é de outra ordem na medida em que
sobrepde ao mito da democracia racial o mito da luta de classes sem raca. Dentro dessa lente o problema do
racismo é superestrutural e puramente ideoldgico, logo, a superacdo das desigualdades sociais traria no
reboque a solucao do racismo. Adotar a pauta racial como central seria criar uma divisao numa luta mais
ampla: a luta de classes que se funda na relacdo capital/trabalho. Dentro da tradicao institucionalista,
especialmente as mobilizadas pelo movimento da contracultura, as politicas identitarias seriam um bloqueio
as singularidades uma vez que as identidades criaram modelos subjetivos cristalizados. A hipervalorizacao,
pelos marxistas, da dimensao macropolitica faz das politicas identitarias um problema porque bloqueia a
grande revolucdo, enquanto a hipervalorizacao da dimensao micropolitica pelos pensadores da contracultura (ou
pensadores da diferenca), as politicas identitarias, seriam um problema porque bloqueiam as micro-revolugdes
moleculares. As armadilhas da branquitude imprimem um enorme desafio para as politicas identitarias.

O bloqueio aqui é o da esquerda brasileira, uma vez que a interface entre o dominio macro e micropolitico
sempre se efetuou através da raca. Ao negarem a raga como eixo central de dominagao material e subjetiva, a
esquerda politico-institucional brasileira ndo s6 nao consegue estabelecer uma luta que agregue emancipac¢ao
subjetiva e emancipacdo material como projeta, sobre as politicas identitarias, seus bloqueios racistas. De
lado a lado nao conseguem perceber que tanto a politica da diferenca quando o enfretamento da desigualdade
social esta sendo operado na sua radicalidade pelos movimentos negros, LGBTTQI, feminista negro e
indigenas. A luta anti-racista como caminho para o enfrentamento das desigualdades sociais é, a um s6 tempo,
uma luta material e imaterial, econdmica e subjetiva, e pode caminhar para uma ampliacdo do grau de
conectividade e articulacao de lutas em rede e interseccionais.

Como resposta ao fechamento da esquerda-institucional de maioria de homens-brancos-hetero as
politicas identitarias podem tracar diferentes apostas e estratégias: um horizonte revoluciondrio, um
horizonte reformista ou um horizonte reacionario. No horizonte reacionario a politica identitaria adota pra si
o modelo de dominacdo da modernidade e propde uma inversao de papéis dentro do jogo de dominacao:
supremacia, nacionalismo, universal se tornam palavras de ordem. Esse horizonte emula, mas se diferencia
em diferentes sentidos de um projeto revolucionario. O lider do Panteras Negras, Huey Newton, foi um dos
principais criticos ao que ele denominou de nacionalismo reaciondrio e, posteriormente o proprio Malcom X
(Haider, 2019). O modo com que os brancos da esquerda-institucional, tanto nos espacos universitarios
quando partidarios, tem respondido de modo racista as demandas de jovens negras e negros pode conduzir a
posicoes mais essencialistas em torno da afirmacgao de uma esséncia e supremacia negra.

Uma outra saida seria o horizonte reformista em que a politica identitaria almeja um lugar e
reconhecimento dentro do jogo de dominacao capitalista sem a intencao de transformacao radical das
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estruturas sociais da modernidade. O mais distante nesse caso seria a busca por maior espaco de
representatividade e representacdo nos espacos que poderiam produzir algumas pequenas reformas
compensatdrias. Quando as finalidades da politica identitdria se dirigem centralmente para a valorizagao
cultural, estética e subjetiva do sujeito negro descolada de uma mudanca radical e estrutural a finalidade tltima se
torna o reconhecimento do sujeito negro. Nesse caso, a tendéncia reformista se finaliza com a conquista de
representatividade em que, dentro de uma estrutura desigual, conseguiriamos algumas pequenas conquistas.

Conforme dito, a representatividade ndo é a panaceia, ela indica a necessidade de outro alcance
revoluciondrio, ‘0 comum’, do contrdrio a representatividade caird no essencialismo, na paralisagao,
dificultando/interrompendo o fluxo de/da revolucao.

No horizonte revolucionario a politica identitaria associa a luta anti-racista a outras agendas amplas de
mudancas estruturais das relacdes de dominagado politica, subjetiva e economica: agendas ecoldgicas,
antifascistas, anticapitalistas, luta feminista, etc. Trata-se aqui de uma terceira escrita da negritude que
permitird, revolucionariamente, atravessarmos a desumanizacao da racializacdo e chegarmos em um novo
humanismo (todavia, estamos distantes dessa perspectiva). O modo como esse comum sera construido ainda
é uma pergunta a ser respondida uma vez que depende, em grande medida, do modo como essa agenda sera
assimilada pela esquerda-institucional. Diante disso a negritude tem consolidado e se fundamentado em um
comum afrodidsporico em que a multiplicidade de estratégias estéticas, culturais e cosmolédgicas tem gerado

uma estratégia quilombista.

Consideracoes finais: Aquilombamento - o comum afrodiasporico

Para Nascimento (2002, p. 282) “[...] o modelo quilombista vem atuando como ideia-forga, energia que
inspira modelos de organizagao dinamica desde o século XV [...]”, essa plasticidade aquilombada segue “[...]
em constante reatualizacdo, atendendo exigéncias do tempo histérico e situacoes do meio geografico [...]”.
Esse ideal quilombista que Nascimento propde orienta ao comum da diferenca, reconhecendo e propondo
revolucao anticapitalista:

Como sistema econdmico, o quilombismo tem sido a adequacao ao meio brasileiro de comunitarismo ou ujamaaismo
datradicao africana. Em tal sistema, as relacoes de producao diferem basicamente daquelas prevalecentes na economia
espoliativa do trabalho chamada capitalismo, fundada na razao do lucro a qualquer custo. Compasso e ritmo do
quilombismo se conjugam aos mecanismos operativos, articulando os diversos niveis de uma vida coletiva cuja
dialética interacao propde e assegura a realizagao completa do ser humano. Contra a propriedade privada da terra, dos
meios de producao e de outros elementos da natureza, percebe e defende que todos os fatores e elementos basicos sao
de propriedade e uso coletivo (Nascimento, 2002, p. 290).

O mesmo autor reconhece que essa mudanca ocorrerd devido a energia da mobilizacao coletiva, porém
junto ao reconhecimento e criagao tedrica-cientifica que assimile outras formas de organizacao humana “[...]
uma concepgao de mundo e de existéncia na qual a ciéncia constitui uma entre outras vias do conhecimento”
(Nascimento, 2002, p. 291).

Portanto, para além da emancipacao da luta politica é preciso preservar a espiritualidade, a condicao de
seres espirituais. Nao precisamos estar presos nessa loucura que é a construcao da riqueza no sentido da
materialidade. Precisamos de tudo, mas nao precisamos de nada.

Existir é ter consciéncia do corpo como lugar primeiro do nosso saber, do nosso lugar no mundo. Nesse
sentido, o corpo da populacao africana trazido como mercadoria na condicao de escravo para as Américas se
tornou o elemento fundamental de comunicacao, de resisténcia e de resposta aos sofrimentos diante das
situacoes violentas produzidas pela condi¢ao hostil e desumana com que os colonizadores europeus 0s
tratavam. Desse modo, apenas por meio do dominio consciente do corpo-arquivo e de sua forca presencial,
do encantamento e da memodria ancestral, esses seres humanos, na condicdo de escravos, puderam
potencializar suas energias corporais como instrumento de resisténcia e libertacao.

Assim surgia o corpo-luta, que ginga na capoeira, que samba, que malandreia, que brinca dancando, da
pernada rindo, que canta rezando, que batuca sangrando, que reverencia os orixas se ressignificando, mas
que, sobretudo, se torna um dispositivo fundamental da luta decolonial.

Chamamos a atencdo para a importancia da triade Emi, Of6, Asé (Santos, 2020)’ como caminho de
reverberar a vida e resistir ao feitico da mercadoria como modo de subjetivacdao de uma identidade

7 A utilizagdo de nomenclaturas vinculadas aos rituais de candomblé, da umbanda, da capoeira e de outras praticas de matriz africana e indigenas conformam uma estratégia, em
oposi¢do a uma hegemonia baseada em paradigmas eurocentrados.
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empreendendo e privatizante. Foi a partir da forca interna, da fé e da materializacao dessas vivéncias culturais
que a presenca do corpo negro resistiu e produziu a possibilidade de um conhecimento-emancipacao (Simas
& Rufino, 2018) enquanto uma fazer comum.

A palavra Emi, na lingua Yoruba4, significa o sopro da vida, espirito, por vezes traduzida para o portugués
como respiracao. A proximidade semantica da relagao entre o termo respiracao com a nocao de sopro da vida
se encontra marcada na cosmogonia Yorubd pelo ar que circula em nosso corpo e a producgao da energia que
nos mantém vivos. Ou seja, Emi é a forca-motriz do ser humano, o que comprova a nossa presenca no mundo
fisico (Ayé). Enquanto Of6 significa a intencao/encantamento, ou seja, traz o poder do encantamento antes
da sua materializacao, o sopro de ar na condicao de hdlito antes que venha ser palavra fora da boca em energia
vital, é a performatividade que é gerada por meio das palavras encantadas para que determinada forca aja
sobre um ato. Ja o Asé é o termo que se refere a materializacdo da energia da palavra dita para se expandir
pelo universo (Santos, 2020).

Durante séculos esses dispositivos ritualisticos, religiosos, socioculturais e artisticos sao utilizados de
forma interligada. Ousamos afirmar que existe uma dimensao politica nessa forma africana e afro-amerindia
de pensar a expressao, a arte, o mundo e a vida. Nessa esteira, Mbembe (2018) nos oferece base filoséfica,
compreende que as dimensoes politicas, espirituais, artisticas e oniricas sdo modos de possibilidade “[...] para
sonhar diferente, para passar a um outro tipo de producao desejante” (Mbembe, 2018, .18).

Por isso que nos aquilombamos, porque nds ja somos o que almejamos, é porque ja somos, por causa de
uma grandeza do que ja nos pertence. Neste fim, que ¢ inicio (abertura) voltamos ao filsofo camaronés, que alerta:

[...] a democracia do futuro sera construida sobre a base de uma clara distingao entre o ‘universal’ e ‘o em comum’. O
universal implica a inclusdo em uma entidade qualquer ja estabelecida. O em comum pressupde uma relagao de co-
pertenca e de partilha, de mutualidade - a ideia de um mundo que € o inico que temos e que, para que seja duradouro,
deve ser compartilhado por todos aqueles que a ele tém direito. Para que essa partilha se torne possivel, a demanda
por justica e reparacao é incontornavel. (Mbembe 2020, p. 19, grifos do autor).

Ao contrario das lutas europeias travadas para o capitalismo, para os povos da didspora africana, em que
as subjetividades foram dilaceradas, escravizadas e inseridas num projeto de branqueamento, a causa
identitaria aciona outros processos de subjetivacdo e luta. Para os povos da didspora a ativacdo de lutas
revoluciondrias s6 serd possivel mediante a construcao de territérios de luta e pertencimento, em que os
processos de construcao de subjetividade sejam coletivamente acionados na composi¢ao entre elementos
mnémicos e toda materialidade disponivel para conjugar um plano comum de resisténcia. Sao, portanto,
movimentos de construcao de identidades em que o projeto politico, além de ter bases ético-raciais, sdo
esteticamente mobilizados. Identidade, nesses termos seria, antes de tudo, um signo que demarca um
territério de vida a partir do qual singularidades possam ganhar expressao. Identidade negra é um signo de
demarcacdo de territério, de separacdo e distincao da politica identitdria branca, de ruptura com a
identificagcao com uma proposicao nacionalista de poder. O comum afrodiaspérico habita essa encruzilhada
entre mobilizar as diferencas que compoe a negritude e produzir condi¢des materiais de existéncia.

A construcao de identidades afrodiasporicas é, portanto, um processo de diferenciacdo da determinacao da
branquidade. Sem esse processo nao é possivel estabelecer um plano de luta comum entre negros, muito menos
entre negros e brancos. Mas, ao fazé-lo, muitos problemas de apresentam: bons, maus e falsos problemas.
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