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RESUMO. O texto pretende mostrar a importéncia do projeto heideggeriano de desconstru¢do da Metafisica, que
comporta o desafio de relembrar do esquecimento do ser em funcao da tendéncia do ser humano se habituar e
acomodar a um projeto histérico em realizagao. Reavivar a pergunta pelo ser tem, nesse sentido, o potencial
de liberar a energia e a criatividade que ficam retidas e cristalizadas na normalizacao da tradicao que toma
como medida o ente e nao o ser. Nascemos, crescemos e nos tornamos o que somos a partir de uma realidade
instaurada num determinado tempo e lugar. Tendemos a perder contato com as origens e a condicao finita
dessa configuracdo histérica que nos abriga. Reatar a relacdo com o origindrio apresenta o potencial de
libertar nossos comportamentos e compreensoes da forma mecéanica e automatica do cotidiano. Junto com
a questao do ser, Heidegger se interroga pela compreensido de tempo que guia a Metafisica. Ser é
compreendido a partir do tempo como presenca e ndo como movimento, como transcurso que caracteriza
o existir humano. Enfatizamos a relagao que se estabelece entre o ser e a questao do tempo, da historicidade,
da finitude, visando mostrar as implicacoes dessa relacao na existéncia humana. Compreendido a partir da
diferenca entre ser e ente, o ser humano resgata sua humanidade (seu Dasein, ser-ai), se liberta da fixacao
nas determinagoes histéricas nas quais ja sempre se encontra e abre-se para o ser-possivel. Perguntar pelo
ser e pelo tempo tem a ver com morar novamente na proximidade do inaugural, da experiéncia que ndo se
fecha nas conquistas e explicacoes, mas as funda e possibilita. Em outras palavras, perguntar pelo ser tem
o sentido de voltar a atencao para os pressupostos que configuram o existir humano em sua historicidade.
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Sense of being as a questioning of the assumptions of human existence

ABSTRACT. The text intends to show the importance of the Heideggerian project of deconstruction of Metaphysics,
which involves the challenge of remembering the oblivion of being due to the human being's tendency to get used
to and accommodate to a historical project in progress. Reviving the question of being has, in this sense, the
potential to release the energy and creativity that is retained and crystallized in the normalization of the tradition
that takes the entity and not the being as a measure. We are born, grow up and become what we are from a reality
established in a certain time and place. We tend to lose contact with the origins and finite condition of this historical
configuration that shelters us. Reconnect the relationship with the origins has the potential to free our behaviors
and understandings from the mechanical and automatic way of everyday life. Along with the question of being,
Heidegger asks for the understanding of time that guides Metaphysics. Being is understood from time as presence
and not like movement, as a course that characterizes human existence. We emphasize the relationship that is
established between being and the question of time, historicity, finitude, aiming to show the implications of this
relationship in human existence. Understood from the difference between being and entity, the human being
rescues his humanity (his Dasein), frees himself from the fixation on the historical determinations in which he is
already and opens up to the always being-possible. Asking about being and about time has to do with living again
in the proximity of the inaugural, of the experience that is not limited to achievements and explanations, but founds
and makes them possible. In other words, asking about the being has the meaning of turning attention to the
assumptions that configure human existence in its historicity.
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Introducao

Heidegger (1889-1976) confere & pergunta pelo sentido do ser uma importancia fundamental. Em torno
dela circulam as demais questoes abordadas nas suas obras. Lembrar que esquecemos, ou que a questao do
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ser se tornou 6bvia e naturalizada (Heidegger, 1998), tem a ver com uma revisao da tradi¢cdo na qual moramos
e que nos sustenta no agir e pensar, buscando alcancar aquilo que se subtrai ao olhar naturalizado do
cotidiano. Trata-se de algo como pensar o nosso pensar, compreender as condicoes a partir das quais
entendemos o que entendemos, a atmosfera que nos oferece a tensao e a densidade suficientes para o existir
em alguma configuracao histérica.

Cotidianamente, pensamos e entendemos, mas estamos esquecidos dos pressupostos que permitem essas
operacoes. Nao operamos, entretanto, no vazio ou no vacuo, mas ja sempre, na medida em que pensamos,
nos movimentamos em uma infinidade de pressuposi¢des que carregam, dao consisténcia e ordem ao que
pensamos, constituindo uma atmosfera que abriga e sustenta o ser das coisas. Para Heidegger, normalmente
esquecemos desses pressupostos, ou seja, do sentido do ser, e nos aferramos ao ente, o que, de modo geral,
caracteriza o que se chama, neste contexto, de metafisica. Pensar metafisicamente significa que, ao perguntar
pelo ser das coisas (entes), fundamos nossa resposta em algum ente a que é atribuida alguma supremacia, e
que, para que isso seja possivel, é extraido do fluxo da vida, da existéncia e da temporalidade. A metafisica é
a abertura compreensiva que se cristalizou e perdeu a consciéncia dessa cristalizacao (esqueceu que esqueceu
sua fonte) e demanda, por isso, uma perfuracao das cristalizacoes e fixacOes para recobrar a vitalidade e
criatividade que deu origem as determinacoes presentes.

Se esta certo o diagndstico de que tendemos a nos fixar e entender o mundo, os objetos, a nés mesmos e
as outras pessoas a partir da perspectiva do ente (da ‘realidade’ em que existimos) e ndo do ser (daquilo que
permite a efetivacao de uma realidade, o ser-possibilidade), e se isso representa uma reducao e limitacao das
possibilidades e, inclusive, um empobrecimento para a existéncia humana e sua plenitude, entao mostra-se
importante voltar a interrogar e resgatar o sentido do ser.

Explicitamente, Heidegger afirma a necessidade e importancia da questao do ser pelo fato de ela ser “[...]
a mais vasta, depois por ser a mais profunda e afinal por ser a mais originaria das questoes” (Heidegger, 1978, p.
34). Apresenta a interrogacao pelo sentido do ser como aquela que “[...] nao se detém em nenhum ente de
qualquer espécie [...]” (Heidegger, 1978, p. 34) mas que procura seu fundamento originario sem transforma-lo
também em ente; sem ajusta-lo a l6gica dos entes, mas experimentando-o a partir dele mesmo.

Trata-se de perguntar novamente por aquilo que é condicao de possibilidade para que algo seja isso que é,
para além da tendéncia cotidiana de manter-se junto as coisas de forma naturalizada e normalizada. Se
podemos perguntar pelo ser é porque, embora ele tenha ficado esquecido, dele temos alguma nocdo, ou
melhor, ele é sempre pressuposto na compreensao que temos das coisas. S6 podemos perguntar, e com a
pergunta encetar uma busca, porque ja compreendemos algo daquilo pelo que perguntamos (Heidegger,
1998). H4 uma prévia compreensao que torna a pergunta possivel e que, a0 mesmo tempo, lhe d4d uma direcao
e uma indicacao da resposta. Ao realizar uma busca, ha algo buscado que, por sua vez, indica previamente a
direcao da busca.

No caso presente, aquilo pelo que se pergunta é pelas condicoes para que as coisas sejam isso que sao para
noés. Esse questionamento sé é possivel gracas a uma compreensdo prévia daquilo pelo que perguntamos e,
por isso, também das condi¢des nas quais as coisas sdo o que sdo. E a interrogacao pelo ser pretende liberar
da tendéncia ao envolvimento esquecido, ou seja, automatico e mecanico com o ente, com o ja instituido,
dado, objetificado, enfim, com o modo calculante de pensar (Heidegger, 1999).

Dai a necessidade de re-experimentar a diferenca entre os entes e o ser, o que o filésofo denomina
diferenca ontolégica (Heidegger, 1975). De inicio e na maioria das vezes, as coisas sao o0 que sao a partir de
um determinado mundo compreensivo no qual nascemos e nos constituimos enquanto os humanos que somos,
neste tempo e lugar determinados. Esse mundo constitui o horizonte compreensivo pressuposto que esta
sedimentado em uma tradicdo. Somos, por isso, em um mundo, envolvidos pratica e compreensivamente com
tudo que nos comparece com sentido e com uma configuracao determinada (ente).

Para o autor em questao, esse movimento implica na analise do ser humano e da compreensao que este
tem de si, mas que cotidianamente é guiada pelo seu envolvimento com os objetos e situagdes normalizadas,
por aquilo que ele caracteriza como o modo de ser dos entes. Neste nivel, o ser humano, quando pergunta
pelo que ele mesmo é, o faz tendo como horizonte o modo de ser das coisas e situagoes (a realidade) com que
esta envolvido. Somos, pensamos e nos comportamos a partir de uma realidade instituida. E, nesse caso,
compreende as coisas a partir do tempo presente, ou seja, como presenca, fixacao, eternidade,
atemporalidade. E essa compreensao esta “[...] impregnada de teorias e opinides tradicionais [...]” (Heidegger,
1998, p. 29) que se tornam ocultamente fontes da compreensao dominante, operando, desse modo, a partir de
pressupostos prévios inquestionados.
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Ao interrogar pelo que permite as coisas serem o que sao, pelos pressupostos, a resposta nao vira das
coisas, mas dever-se-4 dirigir a atencao para aquele ente no qual e através do qual o mundo acontece, que é
o proprio ser humano ou lugar da manifestacao do ser, o ai do ser (o Dasein humano). Mas isso nao basta, pois
ele responde cotidianamente a partir das tendéncias normalizadas e automatizadas do seu mundo, com base
no esquecimento. Esse ente, “[...] para que nao apresente falsamente os caracteres do seu ser, devera fazer-se
acessivel para si mesmo, tal como é em si mesmo” (Heidegger, 1998, p. 29). Esse ente que é o lugar da compreensao,
havera de superar a tendéncia de entender a si mesmo a partir do modo de ser ndo propriamente seu, exercicio e
tarefa empreendida, em Ser e tempo (Heidegger, 1998), através da analitica existencial. E fundamental, neste caso,
uma investigacao que reconduza o ser humano para si mesmo, para sua humanidade, na qual ele se experimente
novamente na sua originalidade, ou seja, como ser-ai (Dasein no original, traduzido normalmente por ser-ai). Que
se experimente a partir de si mesmo e nao de medidas que sao adequadas para os entes que nao sao ser-ai. Essa
parece ser, para o autor, a condicao bésica prévia para que seja possivel avancar no esclarecimento das condicoes
que sustentam as possibilidades de ser dos entes: analisar o ente onde acontece a compreensao, liberando-o das
compreensoes baseadas em pressupostos inquestionados. O que se exige entdo é uma “[...] prévia e adequada
exposicao de um ente (Dasein) no que diz respeito ao seu ser” (Heidegger, 1998, p. 30). Resulta que, além de
compreender-se a partir de si mesmo, torna-se livre para acessar os entes enquanto tais, em sua alteridade, para
além das determinacoes cristalizadas na histdria e cultura em que existe.

No entanto, acessar o sentido do ser a partir da investigacao do ente que pergunta pelo sentido do ser
introduz o problema da circularidade hermenéutica. O perguntar é essencialmente afetado por aquilo que é
posto em questdo, por quem questiona e pelo mundo enquanto condicao de possibilidade (pressuposto) de
qualquer acesso e questionamento. Além do mais, seria uma perturbacao para o modo de fundamentacgao
consolidado na metafisica, que buscou eliminar a circularidade ou seja, a necessidade de tratar
constantemente dos pressupostos nas operagdes epistemoldgicas. Como diz Stein (2001, p. 16) “[...] a
circularidade da relacao entre ser e ser-ai sustenta a estrutura da compreensao na finitude e da finitude”.
Fundar na circularidade é o mesmo que manter-se na finitude, ou seja, ser ja sempre condicionado por um
mundo fético sedimentado como tradicdo. Nao é possivel eliminar ou neutralizar os pressupostos do
perguntar e responder, pois eles sdo a propria abertura compreensiva e possibilitadora dessas operagoes. Nao
ha, portanto, um ponto fora do tempo e fora de um mundo histérico determinado para ancorar a
argumentacao. Giacoia Jr. (2013, p. 88) o expressa assim: “[...] toda compreensao do Ser s6 pode se dar no
horizonte temporal da finitude humana”.

O ser humano é o ‘ai’ do sentido, o lugar da emergéncia da compreensao. Sem um ‘ai’ que ofereca uma
realidade inicial como orientacao possivel para o ser das coisas, o ser humano teria de inventar sempre a partir
do zero aquilo que ele é. As orientacoes iniciais e normais para o compreender e existir lhe vém do mundo no
qual nasceu e cresceu. Sua completa indeterminacdo inicial (Casanova, 2021) é substituida pelo
pertencimento a um mundo histérico que lhe sobrevém ao nascer. A condicao originaria de indeterminacao é
substituida por um pertencimento absorvido em um mundo determinado. Essa condic¢ao primeira, no entanto,
acaba por permanecer oculta ao se assumir uma ‘realidade’. As determinagdes propiciadas pelo mundo em que o
ser humano se torna um ser humano, acabam por esconder o poder-ser inicial, seu ser possibilidade e sua
primordial indeterminacdo. No jogo entre o que se esconde e o que se mostra na ‘realidade’ em que ele se
desenvolve, o desvelado tende a ocultar as condigdes origindrias sem, no entanto, elimind-las. A condicdo
humana origindria permanece esquecida e reprimida em meio ao que se tornou real e instituido.

Embora mantendo-se fora de foco na ontologia tradicional, uma prévia compreensao do ser sustenta ja
sempre os entes em seu ser. A cotidianidade caracteriza a situacdo normal e mediana na qual o ser humano
se encontra sem perguntar pelas condi¢cdes de possibilidade e pelos pressupostos que sustentam o mundo
onde ele existe e onde tudo lhe comparece com alguma identidade e distincdo. Como veremos adiante, o
experimentar e compreender, na cotidianidade, estao ligados a um determinado entendimento do tempo
enquanto presenca e permanéncia, ja que na metafisica o que se busca é a verdade enquanto representacao
estavel e permanente das coisas, livrando-se, portanto, da circularidade e finitude, pois estas implicariam em
reconhecer a situacao historica finita incontorndvel e pressuposta na relacdo teérica e pratica com as coisas.

A lembranca do esquecimento: do ente ao ser

Conforme escrevemos, o trabalho de Heidegger tem, desde cedo, um foco determinado: recolocar e
aprofundar o problema do sentido do ser. Vamos agora ampliar um pouco a reflexao que ja iniciamos.
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Claramente a questao do ser é o fio condutor, explicito ou implicito, da investigacao filoséfica de Heidegger.
E a sua grande indagacdo, aquela em que empenhou seu esforco. Talvez, por isso, Heidegger tenha hoje seu
lugar na filosofia: tinha um problema que garantia foco e fecundava seu pensar, o que lhe dava uma
perspectiva singular no didlogo com os autores e a tradicao.

O contato de Heidegger com a obra de Brentano (Do significado miiltiplo do ente segundo Aristételes) e Braig
(Sobre o ser. Compéndio de ontologia) logo no inicio da sua vida intelectual, o coloca em confronto com a
ontologia de Aristételes. Isso é assim descrito por Nunes (1992):

Perguntando sobre a determinacao simples e unitdria do ser que predomina entre as significacoes ou acepcoes do
ente em Arist6teles, Heidegger reabre a ‘polissemia do ser’, e suspende a resposta de Aristoteles, segundo o qual a
ousia enfeixa uma tal determinacao. ‘Qual a determinagéo simples e unitdria do ser (Sein) que prevalece dentre as
multiplas significacdes do ente (Seiende)?’. O retorno a raiz das quatro acepcoes que a pergunta heideggeriana
implica, também muda o foco da indagacao do estagirita, ‘incidindo aquém da substéancia’, e revelando, a0 mesmo
tempo, o pressuposto da pergunta do fildsofo grego. [...] A indagacao do ente enquanto ente tem no ser do ente a sua
resposta, mas o ser que o determina como ente, e que é a proveniéncia comum das quatro acepcoes que lhe
correspondem, permaneceu intocado. Aristételes nao desceu ao ser tacitamente contido na pergunta — o pressuposto
que possibilitou a sua formulacao e que a resposta absorveu e silenciou. Porém, independentemente do ente, o ser
nao é nada de determinado. A perplexidade maior se levanta aqui: deparamos com o ente em toda parte, mas nao
encontramos o ser em parte alguma. O que entao significa ser? (Nunes, 1992, p. 40-41, grifo do autor).

No paréagrafo 7 de Ser e tempo (Heidegger, 1998), quando trata do método fenomenolégico, nosso autor
volta a indagar justamente pelo ‘ser tacitamente contido na pergunta’, ‘pressuposto’. Pergunta e direciona a
investigacdo para o ser do ente como aquele fendmeno que se mantém oculto e que merece novamente ser
considerado. Nao é qualquer fenomeno que devera ser considerado. Nao a manifestacao dos entes, mas o
fenomeno que se oculta na manifestacao destes: o seu ser. Diz ele que “[...] aquilo que eminentemente
permanece ‘oculto’ e recai novamente no encobrimento, ou se mostra somente dissimulado, nao é este ou
aquele ente, mas [...] o ‘ser’ do ente” (Heidegger, 1998, p. 58, grifo do autor). Em seguida afirma que o ser do
ente pode ser a tal ponto encoberto até chegar ao completo esquecimento. Esse é o fendmeno a ser
investigado. Dai que Heidegger (1998) fala de fenomenologia no sentido fenomenolégico. Enquanto a
fenomenologia no sentido husserliano pretende permitir o dar-se dos entes em si mesmos, Heidegger (1998)
agora aponta para o horizonte compreensivo finito como lugar de manifestacao dos entes. E é esse dmbito
prévio do sentido do ser que ha de ser recordado, trazido a lembranca.

Pode parecer que Heidegger (1978) esta propondo algo absolutamente abstrato e vago. Uma mera
elucubragao mental, légica (talvez i-16gica), pura esterilidade. O préprio filésofo escreve que “[...] parece
mesmo uma especulacao vazia e desvairada sobre significacdes verbais sem contetido” (Heidegger, 1978, p.
36). Se nao for este o caso, podemos nos perguntar: em que sentido a questao do ser é relevante a ponto de
merecer toda a consideracao que o fil6sofo lhe da? O que nela estd em jogo a ponto de merecer a dedicacdo de
uma vida para reconsidera-la? O que tem a ver com o projeto da desconstrucao da metafisica? O que ele pretende
superar ou recuperar? Porque colocar em questao a compreensao que o ser humano tem de si mesmo?

Algumas afirmacoes do texto do semindrio de verdo de 1927 (Heidegger, 1975) podem ajudar a esclarecer
a relacdo que Heidegger estabelece entre o problema do sentido do ser e o ser humano (ser-ai, Dasein)
compreendido originariamente e ndo a partir das suas determinacoes histéricas. Essa relacao entre ser e ser-
ai é de tal monta que implica em mutualidade; exigem-se um ao outro. Ser-ai é no mundo e o ser é a abertura
do ser-no-mundo. No pardgrafo 5, em que discute o método da ontologia, escreve que “[...] o ser se
fundamenta num ente, nomeadamente no Dasein. S6 ha ser quando ha compreensao do ser, ou seja, quando
existe o Dasein” (Heidegger, 1975, p. 26). Afirma, com isso, a primazia da andlise do ente ‘privilegiado’ em
relacdo a questdo ontologica do ser. E continua:

A elaboracao e a resposta formam uma analitica do Dasein em geral. A ontologia tem como disciplina fundamental
a analitica do Dasein. Com isso se diz também que a ontologia nao se deixa fundamentar puramente de forma
ontolégica. Sua prépria possibilidade é remetida ao 6ntico, para um ente: o Dasein. Ontologia tem um fundamento
ontico (Heidegger, 1975, p. 26).

Com isso, o autor busca evitar os tipos de fundamentacao adotados na tradicao, aqueles que chama de
onto-teo-légicos (Heidegger, 1979), que assentam sua argumentacdo em alguma realidade dultima
objetificada. Rée (2000, p. 43) escreve que o “[...] ser tem sido tradicionalmente enaltecido como algo acima
da contingéncia, e considerado como dotado de uma existéncia objetiva completamente independente de
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nds”. Nestas afirmacoes encontra-se a explicitacdo de grande parte do horizonte distinto em que Heidegger se
movimenta. Para ele, “[...] o compreender é o primeiramente aberto do ser ou, como nés dizemos, abertura. Ser s6
‘se d&’ na abertura especifica, que caracteriza a compreensdo do ser. E a abertura de algo nds chamamos de
verdade” (Heidegger, 1975, p. 24, grifo do autor). E anota mais adiante que “[...] o ser s6 se da quando ha abertura,
ou seja, quando a verdade é. Mas verdade s6 é quando existe um ente que abre, ente tal que ao seu modo de ser
pertenca a abertura” (Heidegger, 1975, p. 25). O modo de ser do ser humano ¢é tal que ele estd na verdade (como
abertura origindria e nao como proposi¢ao que corresponda ao ente) e o ser € essa verdade enquanto abertura.

Ser, verdade, abertura, ser-ai se co-pertencem. E trazem a reflexdo para o solo da existéncia factica.
Obviamente, é necessario compreender essas palavras a partir do projeto de Heidegger e ndo da tradicdo. Nem
ser, nem verdade tem o sentido que a tradicao lhes atribui. O fil6sofo precisa empregar palavras da tradicao,
mas transforma-lhes o sentido no contexto do seu discurso. O ser nao é mais aquele dmbito tedrico,
fundamento fundado em teorias ou algum ente fora do tempo, mas fundamento e abertura que acontece pela
existéncia compreensiva de um ente situado historicamente, finito e factico. A verdade é o horizonte da
abertura em que este ente determinado estd, a abertura compreensiva em que ele se movimenta e se relaciona
com tudo que lhe comparece no mundo. Dito de outra forma, Heidegger traz as possibilidades e limites do
conhecimento para o nivel da existéncia factica, o que significa uma “[...] tomada de consciéncia da
contingéncia e da facticidade da vida” (Giacoia Jr., 2013, p. 28).

Vale salientar que a pergunta pelo sentido do ser ndo é posta pelas ciéncias exatas que, de acordo com
Safranski (2000, p. 192), tiveram grande avanco justamente porque perderam o habito de fazer esta pergunta.
Além do mais, estamos habituados, familiarizados na lida com os entes. Limitamo-nos a investigar os entes,
estabelecer relacoes de causalidade, descrever e projetar possibilidades com eles. A ciéncia, em todo seu
esforco, busca sempre maior familiaridade e dominio sobre os objetos (os entes). Essa familiaridade e dominio
se realizam as custas do esquecimento do solo finito no qual todo empreendimento humano se enraiza, ou
seja, da compreensao do sentido do ser.

O que nao encontra espaco na lida cotidiana absorta e automatizada é a pergunta pelo ser destes entes
com que se lida. Este esquecimento faz com que a pergunta pelo sentido do ser emudeca. Sabemos lidar com
o ente, sabemos como coloca-lo para funcionar dentro dos nossos projetos; sabemos o que o ente é a partir
da insercao no projeto a partir donde ele é o ente que é. Segundo Inwood (2004, p. 25, grifo do autor), o que
faz o cientista é ocupar-se somente “[...] de uma dentre intimeras ‘regioes’ do ser; na qualidade de cientista,
ele ignora o pano de fundo diante do qual acontece a projecao que faz [...] do ser que lhe permite destacar uma
drea do ser em particular”. Ja o filosofar de Heidegger exige um modo préprio de acesso e expressao, diferente
daquele da ciéncia. Grondin argumenta que

[...] cada ciéncia tem a ver com um campo determinado de entes. Ela lida com eles através de conceitos fundamentais
que na sua maioria sao oriundos da experiéncia pré-cientifica. Esses conceitos fundamentais ou orientacao para o
ente ndo sdo eles mesmos entes, ndo sdo oOnticos. Eles se referem ao ser dos correspondentes campos de lida
(Rentsch, 2007, p. 8).

As ciéncias humanas, por seu turno, também tendem a compreender seu ‘objeto’ a partir do horizonte
compreensivo da fixacao Ontica e substancializagao, pois pretendem também ser rigorosas e cientificas. As
ciéncias do espirito tomam seu objeto (0 humano) como se fosse qualquer outro e tratam dele com os métodos
que sao adequados para os entes objetos nao-ser-ai.

Para entender a importancia da indagacao pelo sentido do ser, ajuda recordar que se desenvolve, a partir
do final do século XIX, uma crise nas ciéncias, uma crise no conhecimento. Parte da filosofia se empenha em
resolver essa crise retornando a Kant (filosofia da ciéncia). O encanto com os resultados e avancos da ciéncia
empirica seduzem a filosofia e fazem com que esta se torne uma disciplina que pretende justificar e garantir
estes avancos. Neste caso, o ideal do positivismo impregna o filosofar. Por outro lado, h4 cada vez maior
preocupacao com aquilo que fica fora do modelo positivo, ou seja, a singularidade, o vivo, o que nao se deixa
controlar e reduzir as medidas da ciéncia empirica.

Heidegger entende e pretende resolver esse problema, ja o escrevemos, a partir da introducao de dois niveis
de compreensao, que constituem a diferenca ontoldgica, a diferenca entre ser e ente (nivel Ontico e
ontoldgico). As ciéncias instituidas lidam com os entes, mas ignoram o ser destes entes. A pergunta pelo ser,
no entanto, ndo esti em busca de alguma ‘coisa’ esquecida, algum objeto ou aspecto determinado da realidade
que ficou invisivel; mas toca no esquecimento ele mesmo. A fenomenologia hermenéutica pretende lembrar
do esquecimento, e ndo de alguma coisa esquecida.
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Para entender o conhecimento originariamente, para compreender os problemas da ciéncia e alcangar um
entendimento do que estd em questao para Heidegger, é preciso ir para além do nivel dos entes (0ntico).
Conforme Ser e tempo (Heidegger, 1998), a cotidianidade do impessoal providencia para que o ‘mundo’
enquanto tal (o universo compreensivo pressuposto) nao seja acessivel, mas aparecam os entes. Providencia
a previsibilidade do habitual. Dentro dessa previsibilidade tudo deve ser entendido; todos os fenémenos,
inclusive o ser humano, devem ser regulados pelo modo de ser dos entes nao-ser-ai.

Referindo-se a tendéncia de decair para dentro da tradicao e das interpretagdes correntes, escreve
Heidegger que

O Dasein nao s6 tem propensao de cair em seu mundo, ou seja, no mundo no qual ele é, e a interpretar-se pelo modo
como se reflete nele, sendo que o Dasein estd também, e a0 mesmo tempo, & mercé de sua propria tradicao, mais ou
menos explicitamente assumida. Esta tradicao lhe subtrai a direcao de si mesmo, o perguntar e o escolher
(Heidegger, 1998, p. 45).

De acordo com Mac Dowell (1993), a compreensao grega de ser ja é, para Heidegger, inauténtica, ou seja, se
movimenta no que é derivado, como se fosse originario; nao oferece o sentido original do ser. Isso porque eles
nao a desenvolveram como “[...] hermenéutica do homem, entendida como compreensao do ser” (Mac Dowell,
1993, p. 161). Tal situacao fez com que assumissem, como base de sua interpretacao do ser, a ideia imediata e
ordinaria que o homem tem de si mesmo no dia a dia. A metafisica alimentou-se dessa compreensao do ser grega.
Os empreendimentos filoséficos foram realizados sem discutir essa ideia de ser que estava no comando.
Heidegger (1998) pretende fazer uma revisao dessa questao, o que ele ja indica nos primeiros paragrafos de Ser e
tempo. Com tal tarefa, se orienta “[...] na perspectiva de, pela resposta a pergunta pelo ser, recuperar a vida
concreta e, pela compreensao desta, buscar o sentido daquele. Na recuperacao da vida residiria a possibilidade
auténtica de recuperacao do sentido do ser” (Stein, 2002, p. 33). Nao se trata, portanto, de um movimento teérico
para erigir um fundamento objetificado melhor e mais seguro, mas uma rememoracao do que ja sempre sustenta
qualquer configuracao dos entes, ou seja, “[...] chegar as estruturas elementares origindrias que sustentam a
existéncia humana, com todas as suas disposi¢oes, faculdades e funcoes” (Giacoia Jr., 2013, p. 16). E isso significa
um retorno para a primigénia condigao de enraizamento compreensivo do ser humano num mundo histérico vivo
e, portanto, finito. Os seus comportamentos tedricos e praticos estdo enraizados na vida vivida, fundados num
primdrio abismo (sem-fundo), que é o proprio existir. Somente secundariamente é possivel estabelecer ‘lugares’
seguros, na medida em que passamos a esquecer esse primario abismo de indeterminacdo que abriga o ser do ente
humano e das coisas.

A investigacao do sentido do ser compreende um questionamento radical na filosofia e “[...] ndo em uma
teoria dada de antemao, lastrada com um horizonte de problemas, certas disciplinas e esquemas conceptuais
ja determinados” (Heidegger, 2004, p. 172). Nesta tarefa a fenomenologia devera servir de guia, orientando o
olhar para as coisas elas mesmas, para além das representacoes que se cristalizaram em tradi¢des e, mais do
que isso, mantendo-se nas proximidades da abertura compreensiva (do sentido do ser) que revela os entes e
se esconde nessa manifestacao. No entanto, é muito mais facil ceder aos encantos e segurancas da tradicao,
de forma que é preciso manter-se atento e cuidadoso para alcancar e suportar aquilo que sustenta a
experiéncia com as coisas.

E Heidegger alerta que os fenomenos “[...] ndo estdo a descoberto, expostos a luz do dia, e as vias que
conduzem as coisas nao estao sem mais dispostas, e existe o perigo permanente de separar-se ou de desviar-
se do caminho, e isso é o que faz da fenomenologia o labor de investigacao cujo fim é colocar (os fendmenos)
a descoberto” (Heidegger, 2004, p. 174). No jogo de encobrimento e desencobrimento, a fenomenologia ha
que manter-se atenta ao fendmeno mesmo do desvelar-se e encobrir-se, que tem lugar num ente
determinado, o ser-ai, o ser humano compreendido originariamente.

Justamente a tendéncia ao encobrimento é que exige maior atencao. Uma revisao da tradicao ird mostrar
que nela se desviou a atengao do fendomeno mesmo do desvelamento para os entes desvelados. Neste sentido
sdo as antropologias e os modos de ser do ser humano que precisa ser re-visitados para que nelas se
desencubra o esquecimento esquecido, trabalho que o autor denomina ‘analitica existencial’. Essa revisao das
tradi¢oes antropoldgicas ha de ser uma repeticao auténtica da questao do ser. Como nota Heidegger (2004, p.
173), “[...] a repeticao auténtica de uma questao tradicional faz que se dissipe precisamente o carater
superficial da tradicao, que se retroceda até a origem dos prejuizos”. Na tradicdo se toma o descoberto como
o ponto de partida, mas se esquece que se esqueceu o proprio descobrir ou descobrimento. Tudo é explicado
a partir do conhecido da tradicao, e qualquer nova manifestacdo é incorporada nela apés as devidas

Acta Scientiarum. Human and Social Sciences, v. 45, e67737, 2023



A pergunta heideggeriana pelo ser Page 7 of 11

modificacdes e ajustes. O ocasional precisa enquadrar-se ao que ja se possui previamente para que possa ser
compreendido, para que seja ‘possivel’. Com isso, “[...] rege latente a tradigao da filosofia grega classica [...]”
(Heidegger, 2004, p. 165) e, com ela, a definicao de homem como animal racional, e as demais subsequentes
definicoes determinadoras do ente humano.

Na medida em que se re-experimenta o solo originario das configuracoes histéricas do ser humano e da
sua compreensao da realidade, nao ha mais um ente, esséncia ou instancia objetiva e ultima, a partir da qual
se possam fazer deducdes em relacdo ao ser. O ser s6 pode ser investigado a partir de um ente que ja sempre
esta no e compreende o ser. Ser nao é um objeto, nao é uma entidade ou substancia disponivel. Com enuncia
Nunes (1992, p.180), do ser “[...] ndao podemos dizer que é isto ou aquilo; ao contrario, é por via de tal
compreensao que podemos dizer das coisas o que sao e como sao”. Ou ainda, escreve que “[...] o ‘é” significa
0 ser, mas o ser nao significa nenhum dos modos de afirmacao categorial, nem uma coisa nem um ente”
(Nunes, 1992, p. 180, grifo do autor).

Ser e tempo(ralidade)

O ser é o ambito pré-compreensivo em que se tornam possiveis as objetivacoes dos entes, aquilo que
sustenta o ser tedrico e pratico do ser humano, que sustenta seu envolvimento com os objetos, com os outros
e consigo mesmo. O ser é aquilo que suporta e carrega o real, mas que se mantém esquecido e dissimulado na
manifestacdo deste. Na cotidianidade, como escrevemos, o ser-ai se envolve de tal modo com os entes que
perde o acesso ao ser. Dartigues (2005, p. 120, grifo do autor) afirma que “[...] o ser nao é de forma alguma um
contetido de pensamento, mas o ‘elemento’ no qual o pensamento vive como o peixe na d4gua”. Como estamos
habituados a pensar com objetos, com ‘realidade’ ou ‘ideais’, expectamos o0 mesmo em relagao ao ser. Mas o
ser é inapreensivel segundo o modelo das coisas que conhecemos ou desejamos, pois ele nao é uma coisa, mas
a pura condicao de possibilidade do ser das coisas, algo como um transcendental (mas histérico e finito). Ou
seja, Heidegger propoe “[...] um pensamento que nao procura solugdes, mas que interroga pelo ambito a partir
de onde todas as perguntas por solugoes se levantaram, até agora, no seio da metafisica” (Stein, 2001, p. 18).
Guignon (1993, p. 24) afirma que “[...] a questao do ser é reformulada como uma questao sobre as condi¢oes
de acessibilidade ou inteligibilidade das coisas”.

Uma desconstrugao da metafisica, pelo viés da analitica existencial, deverad alcancar um enlace auténtico
com a tradicao, retroceder para retomar e apropriar-se originariamente das questdes e respostas que o
passado elaborou e nos legou. Investigar o sentido do ser ndo sera, entdao, um simples exercicio de raciocinio,
que obedece aos canones da logica enquanto tal, mas implica uma capacidade de se preparar para a liberdade
de ser conduzido pelo préprio ser por caminhos inusitados e imprevisiveis; uma disponibilidade para deixar-
ser, fora do universo de expectativas baseado no modelo previsivel e produtor dos entes. E isso tera
implicagoes vitais para a superacao dos encobrimentos da tradicao.

Neste exercicio, ha que confrontar-se com a questao do tempo. Heidegger (2004) mostra que € a partir da
compreensdao de tempo que se diferenciam os tipos objetificados de ser (temporal, supratemporal e
extratemporal), e encaminha para a necessidade de uma reflexao sobre o conceito de tempo que predomina
na tradicao, no sentido de alcancar com isso a liberdade para o inicial e inaugural da realidade que herdamos,
do tempo como horizonte de manifestacao dos entes.

Na metafisica tradicional, nota Stein (2001, p. 22), se busca “[...] romper sempre a barreira do finito, tender
para o ilimitado e, a partir dele, compreender a reflexao filosdfica [...]”, e assim o infinito, o além do tempo,
se torna o modelo ou referéncia para a fundamentagao filoséfica. Neste caso, “[...] ndo se toma
suficientemente a sério a finitude como o chao de toda experiéncia de ser” (Stein, 2001, p. 22). Heidegger se
coloca num movimento contrario a tradi¢ao, nao mais da transparéncia e da identidade, mas da finitude do
homem, de um interrogar que se orienta para a (e pela) finitude. Com isso, também a questdo do ser se
resolverd numa outra perspectiva, ou seja, a “[...] busca da verdade do ser, do sentido do ser, comega pela
analitica existencial” (Stein, 2001, p. 23), conforme indicado. Para Safranski, Heidegger se opde ao fato de que
“[...] o ‘sentido’ seja buscado como algo que existe no mundo ou num transcendental imagindario, como algo
presente, o qual é possivel agarrar e com ele se orientar: Deus, uma lei universal, as tdbuas de pedra da moral”
(Safranski, 2000, p. 191, grifo do autor). Buscar o sentido como algo presentificado “[...] faz parte da fuga do
Dasein de sua temporalidade e seu ser-possivel” (Stein, 2001, p. 191).

A grande intuicao de Ser e tempo (Heidegger, 1998) é, de acordo com Mac Dowell (1993), a relacao entre o
sentido do ser e o tempo. Assim “[...] se o sentido do ser é dado em uma compreensao do ser, e se 0 homem e
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seu compreender sdo essencialmente temporais, a ideia de ser deve estar também em intima relacao com o
tempo. De fato, o tempo é o horizonte da compreensao do ser em geral” (Mac Dowell, 1993, p. 163).

Heidegger ocupar-se-a demoradamente, na primeira fase do seu pensar, com essa relacao entre o ser e o
tempo. O que as coisas sao para nos, tem uma relacao intima com a compreensao que temos do tempo. Na
tradicao, conforme enfatizamos, o ser € compreendido a partir do tempo presente como o modo supremo do
comparecimento. Mas o des(en)cobrimento como ‘presente’ retira do fluxo da histéria. A verdade da
proposicao (representacdo) significa comparecimento e fixacdo no presente, mas a verdade originaria é
temporalidade e ndo presenca (é acontecer). Os fendmenos tém uma estrutura temporal e, por isso, é preciso
recordar o proprio tempo enquanto tal, para além das suas determinagdes cronoldgicas que permitem
previsao e controle sobre os acontecimentos.

O tempo auténtico nao é o tempo objetivo. O esfor¢o ha de se concentrar em (re)experimentar o fendmeno
origindrio do tempo, ou seja, da temporalidade. O modo de ser do ser-ai em que se realiza o ‘deixar algo vir
ao encontro’ e o ‘ja sempre ter algo’ é temporalidade (Heidegger, 1998). A existéncia se realiza e desdobra no
tempo. Tudo que o ser humano acessa, acessa no tempo (vir-a-ser, ser, deixar-de-ser - movimento,
transformacao). S6 na perspectiva do tempo entendido como temporalidade pode-se pensar algo como ‘ja ter
algo’ (passado) ‘agora’ (no presente) e o ‘deixar vir ao encontro’ (futuro).

Heidegger (2004, p. 317) afirma inclusive que ‘[...] o proprio tempo ha que entendé-lo como o existencial
fundamental da existéncia”. A partir dessa compreensdo de tempo como existencial fundamental e originario
pode-se falar dos fendmenos derivados do tempo, tal como o presente, ou a multiplicidade da série e
sequéncias de agoras. O préoprio tempo, na modalidade do ‘presente’, determina o sentido do ser da existéncia,
a interpretacdo do conhecimento, e por isso precisa ser considerado na analitica existencial. No caso de se
considerar o tempo a partir da perspectiva presencial e de disponibilidade, a expectativa é de que o real seja
aprisionavel em verdades imutaveis, garantindo certeza, clareza, previsibilidade e controle. Eliminar a
historicidade ou temporalidade é o sonho da ontologia metafisica, de modo a encontrar a seguranca do
repouso e estabilidade.

Se a referéncia ao tempo na tradicao metafisica se mantém no nivel do suprassensivel e atemporal (da
presenca e permanéncia), o nosso pensador liga de uma outra forma o “[...] ser ao tempo. A temporalidade e a
historicidade tornam-se o estatuto necessario de sua ontologia. A teoria heideggeriana do ser desenvolve o
sentido do ser no horizonte do tempo” (Stein, 2001, p. 15). Poggeler (2001, p. 54) também escreve que ha
tradicao o ser foi compreendido a partir de um °[...] determinado modus temporal, o presente [...]”, ou seja,
como presencialidade, ser-diante-do-olhar e disponivel. Entendeu-se o proprio tempo como um ente e, por
isso, “[...] primordialidade do tempo permanece oculta” (Poggeler, 2001, p. 55). Conforme o mesmo autor,
Heidegger apresenta entao o “[...] ser-no-mundo como historicidade, como temporalizacao do préprio tempo,
numa nogao ontologicamente primordial [...]” (Poggeler, 2001, p. 65). Safranski afirma que, em geral, a
indagacao pelo sentido é feita

[-..] indagando por um sentido persistente ou pelo sentido do que persiste. Contra esse persistir, contra a secreta e
sinistra sugestdo de espaco é que Heidegger pensa. O sentido do ser é tempo - isso significa: ser nao é nada
persistente, é algo passageiro, ndo é nada presente, mas acontecimento. Quem realmente ousa pensar a sua propria
morte, descobre-se como verdadeiro acontecimento do ser (Safranski, 2000, p. 206).

A tarefa de Ser e tempo (Heidegger, 1998) é, nesse sentido, tornar visivel o modo como o ser-ai é no seu cotidiano
(analitica existencial), mostrando que ai acontece um encobrimento na medida em que ele esquece o seu modo
préprio de ser e adota como padrao o modo de ser de outros entes presentes e aprisionados na presencialidade.
Safranski (2000) nota que também o ser humano gostaria de repousar no tempo, gostaria de ter pontos de apoio
seguros e constantes. No entanto, o ser-ai se descobre como o ente que ex-siste, se projeta e é projeto, tem
responsabilidade pelo seu proprio ser e, nesse projetar, permite o ser do mundo e dos objetos; é ser-no-mundo.

Na filosofia de Heidegger o homem encontra-se com a sua temporalidade, o ser estd conectado ao tempo,
o que significa que ele é acontecimento, passagem (finito) e nao presenca e persisténcia (infinito). O ser-ai é
o ente que compreende o ser e que, assim, é o ‘lugar’ onde acontece a afirmagao do ‘é¢’. Ele é o ‘ai’ do ser, o
’aberto’, lugar da manifestacdo do horizonte de sentido. O fundamento radica no ser-no-mundo e nos
envolvimentos do ser-ai, e ndo em um a priori que precisa ser sempre novamente fundado, e que acaba por
desembocar numa entificacdo. Seu a priori é uma abertura compreensiva temporal (o sentido do ser).

Enquanto lugar da manifestacao do ser e da diferenca ontoldgica, o ser-ai é o ente que se (re)cria
constantemente sem, contudo, deixar de ser o que é (justamente porque é existéncia, projeto e projetar). E,
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na sua esséncia, possibilidade, ser de possibilidades, o que somente é possivel a partir do tempo como
temporalidade, horizonte de manifestacao do ser. Nas palavras do préprio Heidegger (2007, p. 192, grifo do
autor), o “[...] Dasein é sendo em cada ocasiao [...] ndo como os entes da natureza, simplesmente apreensiveis,
a nossa disposicao. [...] ‘Ente que é (e que ha de ser) sendo-em-cada-ocasiao’”. Ele tem nas proprias maos o
seu ser; sua existéncia é uma projecao no tempo, responsabilidade sua e, portanto, é cuidado.

Heidegger (2007) coloca, entdo, como ponto de partida da sua ontologia (fenomenolégica) o ser-ai humano
e sua analitica, mas nao com base numa posicao tedrica inquestionada e, portanto, diferente do modo de
observacao naturalizado a partir da perspectiva da presentificacao. Na pergunta pelo ser do ser-ai (do ser da
intencionalidade, de quem realiza os ‘atos’) ndo se pode proceder da forma como se procede nas ciéncias
naturais. O ser do ser-ai, embora possa ser tratado pura e simplesmente como objeto, é originariamente
diferente do ser das coisas da natureza.

Heidegger indica onde se funda a tendencial omissao do ser do préprio do ser humano: “[...] na decaida
(Verfallenheit) do préprio Dasein [...] se dao divisdes origindrias no ente (consciéncia e realidade) sem que se
tenha esclarecido, ou ao menos questionado acerca dele, o sentido daquele, precisamente o ser, em funcao do
qual se distingue” (Heidegger, 2007, p. 163). A tradicao exerce sua forca e tem seu peso na caracterizacao do
‘sentido do ser’ e do ‘ser do ser-ai’. No emprego desenraizado das categorias tradicionais se mantém o
encobrimento e emudecimento daquilo que estava vivo na experiéncia originaria. O critério da divisao, por
exemplo, entre consciéncia e mundo permanece emudecido e inquestionado.

Mas nao se pode também atribuir a culpa da decaida cotidiana a alguma filosofia especifica, ma vontade
ou omissao de alguém. Esse é mesmo o modo de ser do ser humano. As omissoes «[...] ndo sao negligéncias
casuais dos filésofos, mas nelas se mostra a histéria de nosso proprio Dasein” (Heidegger, 2007, p. 164). E o
modo de ser deste ente, marcado pelo decaimento, que leva ao esquecimento e a omissao. Sequer se pode
querer superar o estado que permite as omissoes, mas “[...] pode-se trabalhar para que se veja o poder do
Dasein histdrico, que n6s mesmos estamos chamados e condenados a ser” (Heidegger, 2007, p. 166).

Diz Rée (2000, p. 16) que “[...] como Daseins nao somos nada além de nossas compreensoes e
incompreensoes do mundo e do lugar que nele ocupamos, e de nossas mais ou menos claras compreensoes e
incompreensdes dessas proprias compreensoes, e assim por diante, interminavelmente”. Essa situacdo se
mantém, no entanto, em fuga e encoberta no cotidiano, quando o ser-ai ignora sua temporalidade e perde
acesso auténtico a si mesmo. Nesse sentido, o trabalho da ontologia fundamental sera “[...] dissolver fundacoes
ontolégicas e revelar que nossa existéncia nao tem nenhuma base sendo ela mesma” (Rée, 2000, p. 18).

O que se passa é que sempre o ser humano se compreende de alguma forma, esta situado num mundo que
lhe oferece uma abertura ou luz que, ao mesmo tempo, permite e limita o acesso ao ser das coisas e de si
mesmo. Na tradicdo tendemos a nos entender a partir da realidade, das configuracoes histéricas que
assumimos e estas ndo sdo postas em questdo quanto a sua autenticidade. Acontece que as teorias,
explicacoes, descri¢oes disponiveis nos impedem de ver que “[...] essas teorias estao esquecidas de que quando
nos representamos a partir de nossas configuracoes histdricas especificas nao captamos aquilo que permite
as diversas configuracoes histéricas e a sua mobilidade” (Seibt, 2015, p. 191). Para acessar o ser humano em
sua humanidade, o que abre também o acesso ao acontecer mesmo do ser dos entes, ha que desconstruir o
poder sedutor que tem as diversas configuracdes histdricas, ndo para nega-las ou substitui-las, mas para
liberar o acontecimento da humanidade no ser humano, o seu ser-ai.

Consideracoes finais

Ainda faz algum sentido perguntar pelo sentido do ser? Que importancia tem isso para a existéncia
humana? Julgamos que sim, pois nos parece que esta em jogo nessa pergunta a experiéncia que acompanha
os caminhos de desenvolvimento humano ao longo de toda histéria. Pode-se viver a partir de, e em
conformidade com o que é diponibilizado no tempo e lugar em que se vive; ou pode-se conquistar, em meio
ao mundo em que se é, o proprio caminho, a prépria linguagem. Ou seja, existir a partir do externo, ou entao
a partir de si mesmo, das préprias possibilidades. Inicialmente, ndao ha como nao ser absorvido por uma
realidade cultural, pois essa é a condicao de possibilidade da prépria humanidade (viver situado a partir do
nivel do ente, de uma tradicao compreensiva). H4, no entanto, a tendéncia de que o pensar e o agir se
acomodem e limitem as possibilidades oferecidas pela cotidianidade e pela tradicdo em que se existe, sem
nunca experimentar o mundo por si mesmo, ou seja, propriamente. E parece ser mais facil existir sem assumir
a responsabilidade por escolher e pavimentar o préprio caminho a partir de si mesmo, o que leva a percorrer
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os caminhos pavimentados e ja trilhados pelos rebanhos, pelos coletivos impessoais. Pensar e agir a partir de
verdades guardadas por coletivos impessoais é caracteristico da existéncia cotidiana e impessoal. Heidegger
parece estar preocupado em resgatar a possibilidade de resguardar o potencial criativo do acontecer e da
singularidade que ficam escondidos nas configuracoes do real e instituidas em coletivos impessoais, que estao
ja sempre em realizacdo, normatizados e normalizados.

No envolvimento e lida com os objetos e tarefas no cotidiano, o ser humano decai pra dentro de uma
compreensao (pre)dominante e esquecida da sua procedéncia, do seu enraizamento no solo movedigo da
finitude, da historicidade em que todo projeto e projetar se apdia, e esquecido dessa condicao. Reduzindo o
vivido a presencialidade, alcanca-se a seguranca e a verdade da proposicao, mas perde-se o mistério do
acontecer vivo e a experiéncia da verdade enquanto abertura e manifestacao dos entes. Essa operacao permite
ao ser humano habitar na seguranca da teoria e da realidade, mas perde as coisas elas mesmas, em si mesmas,
como diria Husserl. Substitui-se o acontecer pelo dito, pelo escrito, pela explicacao, ou seja, pela teoria.
Importa, neste caso, muito mais o que dizemos sobre as coisas do que elas mesmas e sua alteridade. E, na
medida que se consolida sempre mais o esquecimento, ndo é mais o objeto que é a medida da teoria, mas a
teoria se torna a medida do que é real. Interpretamos e corrigimos o que nos acontece a partir dos projetos
tedricos, histéricos e finitos esquecidos de sua procedéncia.

Estd em curso, entdo, um esquecimento de que nossas descri¢oes e explicacoes das coisas ndo sdo as coisas
em si mesmas, no acontecer da sua ocasionalidade e singularidade, mas sempre tentativas de aproximar-se
teoricamente do vivido, deste que sempre transborda qualquer delimitacdo. O esquecimento do ser faz
justamente com que se perca a liberdade e capacidade de manter-se e existir na proximidade da temporalidade
enquanto inauguralidade. Acaba-se habitando uma ‘realidade’ inaugurada como se ela fosse livre dos
pressupostos acumulados e guardados nas tradi¢oes histéricas finitas; uma compreensao que se aferrou a uma
‘realidade’ possivel, e que é tomada, presumivelmente, como ‘a realidade’ enquanto tal.

Desconstruir a metafisica, que é o ambiente tedrico e pratico no qual existimos, pensamos, agimos,
sentimos, retomando a reflexdo sobre o sentido do ser, é um projeto que tem o potencial de preparar o
caminho para a libertacao do poder sedutor da ‘realidade’ presente. Pode gestar a lembranca de que, antes de
- e mais do que - uma realidade determinada, o ser humano é originariamente possibilidade, é cuidado. Isso
envolve uma superacao das determinagoes tedricas e o reconhecimento da fundamental relacao entre o ser e
o ser humano, seu enraizamento na finitude incontornavel, mas passivel de esquecimento através da assungao
de alguma possibilidade historicamente realizada como se fosse definitiva. Libertando o ser humano da
seducao dos entes, ou seja, da realidade presente e cotidiana, a recordacao do sentido do ser, a aproximacao
da diferenca fundamental entre ser e ente, pretende reconectar a existéncia com seu solo primario que abriga
e sustenta todos os empreendimentos humanos. Ao invés de existir dentro dos limites das possibilidades
oOnticas, manter-se na - e suportar a - liberdade da proximidade da diferenca, na abertura criativa e inaugural.
Aproximar-se e suportar o abismo (e, consequentemente, a angustia) sobre o qual se funda o existir humano.

Quando Heidegger retoma a pergunta pelo sentido do ser tem em vista o resgate da poténcia do pensar,
que vai além do exercicio de calcular com objetos e realidades disponiveis, mas prepara a disposicao que abre
para o mistério que suporta e sustenta o agir e e o pensar enquanto tais. Nao tem nada a ver com a negac¢ao
de qualquer realidade histdrica constituida e realizada (ou em realizac¢do), mas com a conquista da liberdade
e serenidade em relacdo a cada instituido. Significa a possibilidade e a conquista da coragem para manter-se
nas proximidades da abertura enquanto tal, em uma dindmica na qual abertura e fechamento, desvelamento
e velamento, doacao e subtragao, afinal, ente e ser, acontecem num didlogo sereno e criativo, aberto para o
origindrio e inaugural da ocasionalidade.

E essa interrogacao e a consequente investigacdo é, sobretudo, uma instancia de autorreflexao e de
autocompreensdo. Mover-se atenta e conscientemente nesse jogo entre ser e ente, na diferenca ontoldgica, é um
exercicio de desenredamento das ilusoes de onipoténcia que se desenvolvem com a ancoragem dos projetos
finitos na infinitude. Trata-se de um retorno para o inaugural, de conquista de liberdade em relacao ao inaugurado
e consolidado. Caminho para a modéstia e responsabilidade. O pensar, neste caso, instaura uma instancia que
permite um sadio distanciamento em relacdo aos envolvimentos, com consequente incremento na
autocompreensao. Nao se trata de um olhar a partir de fora, mas de uma imersao consciente e critica no proprio
ambito do existir temporal do ser humano e das suas relacoes. Lembrar que somos carregados por pressuposicoes
que constituem a atmosfera que oferece a consisténcia para nosso dizer sobre os entes e nosso existir como ser-
ai humano. Nao temos, como seres humanos, como seres-ai, nenhuma possibilidade de ancorar nosso dizer, fazer
e pensar em alguma realidade neutra e imune a pressupostos. Somos, pensamos, agimos na finitude. Essa
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experiéncia retira a forca dos dogmatismos e radicalismos que, enquanto tais, pretendem estabelecer uma
verdade definitiva e isenta de pressupostos, atemporal e a-histérica (eterna).

Ao perguntar pelo sentido do ser, Heidegger nos desafia a questionar pelos pressupostos que estdao na base
de nossas teorias pedagogicas, psicoldgicas e outras. Nos faz lembrar que nossas explicacdes nao estao
calcadas sobre uma pedra eterna e inamovivel que garante algo como uma verdade fora da histéria. Nossa
condi¢do humana é tal que, tudo que dizemos e fazemos, sempre pressupdem algo, e esse algo é,
incontornavelmente, o abismo do proprio existir. Uma tradi¢ao, uma compreensao geral da vida e das coisas,
informa e conforma o que somos, fazemos, pensamos, sentimos, desejamos, tememos, rejeitamos e assim por
diante. Resgatar a memoria desses pressupostos ou pré-compreensoes instaura a possibilidade de estar livre
para o existir, embora sempre dentro de configuragdes historicas e sociais determinadas. E desenvolver a
liberdade para acolher as coisas no seu acontecer, sem que natural e automaticamente sejam revestidas com
os invélucros e roupas velhas e confortaveis para nds. Nesse sentido, a fenomenologia é uma constante
abertura e preparacao para o vindouro, para que ele nao seja imediata e automaticamente enquadrado nos
quadros disponiveis em nossas tradicdes tedricas e comportamentais.
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