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Resumo

A teoria literdria ofereceu uma contribuicio definitiva ao conhecimento histoérico,
sobretudo se coadunada com uma discussdao propriamente epistemoldgica sobre o seu
papel enquanto representagdo literaria. Partindo desta assertiva concordamos que o
texto literario cobra um lugar de primeira importancia para o conhecimento histérico,
pois todo o conhecimento possivel do “passado”, enquanto testemunho escrito, nele se
constitui enquanto representa¢do e dele emerge para ser de novo reapresentado. Daqui
partitemos, ao propor um modus operandi por meio do qual uma fonte literaria
medieval pode ser apreendida como fonte histérica, ao considerar precisamente

conceitos literarios, como o individuo e o autor.

Abstract

The individual as problem in the High Middle Ages. Epistemological and
literary perspectives.

Literary theory offered a definite contribution to historical knowledge, especially if
coalescing with a properly epistemological discussion about its role as a literary
representation. From this statement we agree that the literary text takes a place of prime
importance to historical knowledge, once all possible knowledge regarding to "past” in
written form is constituted as representation and from it emerges to be resubmitted
again. Thus, we propose a modus operandi through which a medieval literary source
can be understood as an historical source, considering precisely literary concepts, such
as the individual and the author.

Resumen

El individuo como problema en la Alta Edad Media. Perspectivas literarias y
epistemologicas.

La teorfa literaria ofreci6 un impulso definitivo a los conocimientos historicos,
especialmente si conexa con una discusion epistemoldgica de su papel como una
representacion literaria. De ahi en adelante estamos de acuerdo en que el texto literario
cobra un lugar de primera importancia para el conocimiento histérico, pues todo el
conocimiento del "pasado", como testimonio escrito, que se constituye como
representacién de este, emerge para volver a presentarse de nuevo. De ahf partimos, al
proponer un modus operandi a través del cual una fuente literaria medieval se puede
entender como una fuente histérica, teniendo en cuenta precisamente los conceptos

literarios, como el individuo y el autol’.
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O problema relacionado ao status do
individuo na Histéria ja nao é novo, sobretudo
se aplicado ao género biografico. Menos novo e
certamente mais complexo é a sua apreensao
enquanto problema filoséfico — epistemoldgico
e metafisico — como necessario preambulo a sua
consignagao enquanto um  problema
propriamente  histérico/histotiogrifico, na
medida em que se pergunta sobre a natureza de
sua significa¢do na e para literatura e, por meio
dela, nos espiritos do devir; ou ainda, sobre os
meios, as possibilidades e, sobretudo, os limites
para seu conhecimento desde uma perspectiva
mais plausivel, como, por exemplo, em relacio a
sua afirmagdo segundo os parametros de
compreensao que nao se ajustam a culturas ou
sociedades idas, particularmente quanto se
pautam em valores e ideologias intrinsecas e

interessadas do presente do investigador.

Por sua vez, o individuo na Histétia, e na
Idade Média em particular, também ja tivera
alguns importantes estudos; assim sob uma
perspectiva mais precisamente historiografica
relembramos os trabalhos de Aaron Gourevitch
(1995; 2000, p. 621-631; 1991, p. 337-362), pela
otica antropoldgica, ou de uma antropologia-
histérica o ensaio de Jean-Claude Schmitt (2014,
p. 215-233); filosofico-literaria, textos de Michel
Foucault (2009) e Paul Ricouer (2014); em
relacdo ao seu aspecto propriamente filoséfico,
o denso livro de Jorge J. E. Gracia (1987), para
citarmos somente aqueles que efetivamente
tivemos em maos. Hsses trabalhos, no seu
conjunto, nos permitirdo aqui  analisar
criticamente o individuo enquanto ente
histérico, e tanto sobre uma perspectiva
epistemoldgica quanto literaria, tendo ainda por
objeto um texto literario medieval, que também
¢ hagiografico e pretensamente autobiografico,
cujo autor, a critica moderna acreditou vé-lo af
retratado enquanto um individuo histérico
assertivo. HEstamos aqui fazendo referéncia a
quatro opusculos escritos e atribuidos ao intento
autobiografico do eremita hispano Valério do
Bierzo que viveu em pleno século VII, onde ¢é
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hoje a regido da Galicia (DIAZ Y DIAZ, 20006).
Cuidaremos de nomea-los quando o
analisarmos. Diremos, ademais, que sera a partir
daquela dupla de perspectivas  tedrico-
metodologicas, ou ainda, epistemologico-
filosoficas — mais afim do status do individuo e
de sua natureza enquanto ser passivel de ser
conhecido e reconhecer-se a si proprio — e
teorico-literaria — mais concernente a questao
do autor e de sua correspondéncia com seu
outro-eu produzido por sua autodesignagao no
texto — que contribuiremos aqui, ainda que tao
somente a titulo de introdugdo, ao problema da
autobiografia na Antiguidade Tardia, sobretudo
a partir deste texto literario hagiografico.
Tomaremos por adquirido, ndo obstante, que o
género biografico, assim como seu congénere
autobiografico, nio pode ser abstraido pelo
investigador sem uma severa critica aquilo que,
etimolégica e  senso-comumente, dizem
significar e tratar, ou seja, da vida de individuos
passiveis de serem conhecidos em toda a sua
idiossincratica constitui¢io onto-epistemoldgica
(o ser que é e que acredita poder dar-se a
conhecer enquanto tal). Se tivermos em mente
ainda as biografias e autobiografias cristas, cujas
personagens dignas de serem legadas a
posterioridade, sdo agora os santos, tanto pior
para os espiritos empiristas. Como dizemos em
outro momento, a hagiografia se ocupa, ou
melhor, constréi, exatamente um ente que, por
natureza e pelo proprio escopo deste esctito, nao
deve ser mais essencialmente humano, limitado
a sua natureza ordinaria, a seus aspectos fisicos,
psiquicos e temporais, igualmente limitadores. O
homem santo ha que transcender a humanidade,
transcender sua natureza humana e a Historia
(AMARAL, 2013, p. 75). Por isso, em ultima
analise, seria um contra-senso 7 extremis afirmar
que seu testemunho literario se inscreve no
género biografico, sobretudo como o entende a
ciéncia histérica modernamente. Afirmar a
realidade assertiva do individuo, e em toda a sua
polissémica existéncia, por meio de uma
producio literaria, nos parece ser uma ilusio,
assim como ja afirmara Pierre Bourdieu (1996, p.
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183-191); a do homem santo, uma
incongruéncia, acrescentemos. Por hora, no
entanto, fundamentaremos nossas
consideragbes prescindindo mesmo do status
“do homem santo”, ao observar que, qualquer
que seja o lugar ou a natureza sociocultural do
sujeito histérico na Antiguidade Tardia, devera
se considerar um intento igualmente falivel te-
lo por um individuo, ou seja, como alguém que
possa reconhecer-se a si proprio como ente
absoluto e univoco diante dos seus, e assim dat-
se a conhecer ao devir, sobretudo por meio de
um texto literario com objeto preciso e
consciente.

Comecemos por dizer que a Antiguidade
Tardia, periodo no qual alguns historiadores
também desejaram encontrar o individuo af
constituido, sequer o conheceu etimoldgica e
semanticamente, pelo menos como o
conhecemos hoje. Individuo, individuatio, nao se
aplicava a singularizar pessoas, entes absolutos,
mas a carateristicas parciais e compoOsitas de
coisas, como as partes que formam o todo ou a
matéria que forma o corpo; designaria, portanto,
as partes causais do ser e niao o ser (individuo)
por ele mesmo (GRACIA, 1987, p. 43). Nesse
mesmo sentido, poderfamos argumentar a favor
de um termo considerado como homologo ao
individuo — persona. Mas também ele, cujo
significado remetia a “mascara” e representava
os personagens das representagoes dramaticas
(BERTT, 2010, p. 187), s6 se referia a qualidade
do que ¢ parte ou do que representa, mas do que
¢. Seu uso mais consoante ao que entendemos
modernamente por pessoa, enquanto ser
individual, s6 se aplicaria no ambito teologico as
pessoas divinas reunidas em uma s6 substancia,

a Trindade.

Portanto, se partirmos da aporia que
considera que o homem do periodo nao se
reconhecia a si enquanto um individuo, ou seja,
enquanto alguém que possuisse plenamente
uma auto consciéncia e uma auto percepcao de
si sobretudo em relacio ao outro, ao humano
sensivel e especialmente ao espiritual, qual seria
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seu status ontologico, enquanto ser singular? e,
ademais, como esse homem, enquanto ser
autoconsciente, se percebia a si? Nao nos cabera
responder aqui a primeira e espinhosa questao; a
segunda sobretudo  se o
atribuida

autoconsciéncia do eu enquanto ente literario, a

tentara-se,
relacionarmos com uma

unica possibilidade alids, a nosso ver, de algo ou
alguém ser sujeito e sujeitado ao conhecimento
historico.

Partindo, portanto, do pressuposto que
o homem da Antiguidade Tardia ndo deveria se
reconhecer a si préprio como ente absoluto, ou
pelo menos como nés nos reconhecemos hoje,
pelo simples fato de viver em um periodo no
qual tal percepcio do eu ndo seria mesmo
possivel diante de uma cosmovisiao fundada no
ser e no existirt enquanto qualidades absolutas
tdo s6 realizaveis no inteligivel ou, no e pelo
Espirito de Deus, interroga-se: em que medida
seria possivel conhecé-lo entio, e, sobretudo,
em que medida essa dimensao do existir humano
deveria ser inteligida ou percebida pelas
pessoas de entio? e, se caso elas nio se
reconhecessem, conforme nos parece, a si
proprios enquanto entes singulares e absolutos
sobretudo por incorporar outras dimensées do
ser e do existit que ndo o humano, em que
medida seria ai possivel a escrita de uma
biografia ou autobiografia? Comecemos por
observar que o homem de entio — pensamos
aqui particularmente naquele que produziria uma
imagem de si por meio da literatura — teria que
possuir mais do que uma consciéncia de si, uma
intencao assertiva de sua individualidade, ou seja,
uma inteng¢ao consciente e prosélita de dar-se a
conhecer por ele mesmo e de modo objetivo,
ao devir. Teria, portanto, mais do que uma
consciéncia de sua individualidade, uma intenc¢ao
sua. Do colocado, poderiamos concluir por
antecipag¢ao: se o homem do periodo nio tinha
uma consciéncia de si como individuo, teria
muito menos a intengao consciente e positiva de
se inscrever na Histéria por meio de uma
autobiografia; a primeira razdo nao se
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sustentando, fica claro, ndo sustenta a segunda.
Sejamos insistentes; voltemos a questdo: se o
homem do periodo nio se via a si proprio como
ente absoluto e univoco, inclusive em relacio aos
seus, participes de seu mesmo grupo
sociocultural ou status guo, nao poderia, por isso,
ter por escopo legar uma identidade de si, ou
seja, escrever uma autobiografia. Entdo nio seria
possivel encontrar nem mesmo pela literatura
autobiografica a ressonancia de um ente
individual, mas, no maximo, um sujeito que ja ¢é
um outro, pois a linguagem s6 pode reconhecer
um sujeito que é vazio fora da enunciagio, mas
nunca pessoa, um individuo (BARTHES, 2012,
p. 60).

No entanto, necessitariamos nos
perguntar ainda: quais as razoes, inteligiveis e
sensiveis, que levaram o homem do periodo a
cobrar sua existéncia mais como um ser e 5
transcendental, cujo seu e# verdadeiro residiria
por natureza seminal e ontolégica em uma outra
esfera existencial, e nao propriamente no secular
e no temporal, como nos parece imperativo
hoje? Essa ¢ conforme acreditamos, a imperativa
e premente auto visao € auto mensuragao que o
homem periodo poderia ter de si.

Como nos adverte Etienne Gilson (2006,
p. 446) as questoes relativas ao pensamento
humano hao que se perguntar, na Idade Média,
a filbsofos. No mais, acreditamos que mesmo as
ideias filos6ficas mais complexas nascem a partir
de experiéncias e questoes relativas a vida pratica
e sentida; por isso sdo, necessariamente,
compartilhadas amplamente pelos espiritos de
uma determinada época, havendo uma
pregnancia delas nos espiritos por meio da razao
sensivel; ndo necessitando, por isso, serem
arrazoadas necessariamente de forma critica para
serem abstraidas e vividas.

Estamos, portanto, como ja indicamos,
diante de um perfodo em que a existéncia,
mesmo a humana e particular, sé poderia
afirmar-se real e absolutamente no metafisico.
George Gusdorf, neste mesmo sentido,
argumentou a favor de que a autobiografia nio
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pode dar-se em um meio cultural no qual nao
haveria uma consciéncia de si como ¢é proprio
das sociedades de percepgao mitica do tempo e,
acrescenta, vigente nao s6 nas civilizagdes mais
primitivas como naquelas mais avangadas onde
tal percepgao ainda se manteria (Gusdorf, 1991,
p. 05) ainda que a nivel mental mais profundo,
acrescentamos. No que respeita a sociedade
cristd medieval é ainda o mesmo Gusdorf, tendo
por base as Confissies de Santo Agostinho, que
nos atenta para o fato de que qualquer pretensa
autobiografia produzida nido teria outra
preocupagdo sendao aquela de um eu
transcendental e cuja unica razdo para sua
existéncia concreta seria pela negagao do seu ser
enquanto ente neste mundo.

Sera ainda Santo Agostinho, amparado
por toda uma tradicdo também ja crista e
anterior a ele, que naturalizara plenamente para
o cristianismo a ideia de que a razao seminal de
toda existéncia parte do inteligivel, no qual a
multiplicidade prevalece a unidade, ao sensivel a
ideia, sendo esta real, e aquele nao. As ideias sdo
agora, criaturas divinas e nao entes incriados e
eternos como no platonismo classico. Deus cria
o inteligivel ou o mundo espiritual para
imediatamente fazé-lo justificar o mundo
sensivel, e sua melhor expressao e justificacdo é
a criagao do proprio homem. Mas sua razao
essencial, sua realidade absoluta e verdadeira, sua
existéncia em si, s6 ¢ possivel por residir na
mente de Deus. Ai se encontra o homem
verdadeiro, aquele que esta tao préximo de
Deus, que se identifica com Ele proprio em sua
plena participagdo. Deus fez o homem a sua
imagem e semelhanca no espirito, por isso é esse
homem espiritual o ser pleno, o ser em si; o
homem fenoménico é imagem, ¢é participacao
mitigada no ser de Deus, é Dele esvaziado,
portanto ¢ nao-ser. Exatamente por isso, o
homem s6 pode existit por sua natureza de
participacao plena no Ser de Deus, Ser absoluto,
tanto mais existindo quanto mais proximo Dele
possa estar, uma vez que, segundo Santo
Agostinho, o humano assim como todo o criado
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sensivel surgiu do nada. Mas sua alma, ou ao
menos aquela que se vé impregnada a carne, ao
mundo sensivel, o afasta do Ser de Deus,
portanto, da propria existéncia do eu absoluto.
Por isso a ascese ¢ tio importante para esse
petiodo, seja aquela do filésofo ou do cristio
professo, uma vez que ambas, ¢ 2 sua maneira,
buscam anular o corpo e as sensagdes que sio
suas, ¢ que ligam o homem ao mundo
(STROUMSA, 1981, p 557- 573). A ascese
busca, em sua manifestacio dltima, liberar o
homem do seu eu hedonista e corruptivel para
poder adquirir seu e# verdadeiro pela
contemplagdo do que se busca, ou seja, o
Absoluto ou Deus que, em dultima estancia,
reside nele mesmo. Diante disto, quem se auto
propagatia por meio de um corpo e de uma
existéncia de morte?

E o homem desta época sabe, ou
simplesmente sente, que nao é um ente absoluto,
nao existe de fato, nio é real como o é seu
protétipo que reside no seio inteligivel de Deus
e a partir do qual ¢ tdo somente uma emanagio
esmaecida. O homem fisico é um borriao, uma
existéncia mitigada, esvaziada de verdadeiro ser;
nao pode, por isso, sequer pretender se
autoproclamar, pois seria um intento tao
efémero quanto, mais tarde sob a égide da moral
crista estabelecida, um ato pecaminoso afirmar-
se neste estado que, ademais, faz-se contrario e
impeditivo de sua existéncia mais plena no e para
o espirito de Deus, o unico que ¢ Ser-em-si. Ser
no mundo equivale a nio set.

Uma coisa, qualquer que seja, qualquer coisa
pois, por excelente que seja se é mutavel,
verdadeiramente nido ¢é, porque nio esta o
verdadeiro ser ali onde esta o ndo ser (...) Em
todas as nossas a¢gdes e movimentos e em
todas as mudancas das criaturas acho dois
tempos: o passado e o futuro. Busco o
presente, nada permanece; o que disse, ja
nao é, o que vou a dizer, ainda ndo é; o que
fiz, ja ndo ¢, o que vou a fazer, ainda nio é,
0 que Vivi, ja néo é, o que vou a viver ainda
nio ¢ (...) Discorre sobre as vicissitudes das
coisas achara o foi e o serd. Pois para que tu
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também sejas, sobe mais alto que o tempo

(SANTO AGOSTINHO, 1965, 38,10).

Portanto, o homem desse periodo nao
deveria sequer ter consciéncia dos meios e
necessidades para se formular um testemunho
que intencionasse uma afirmacao univoca de si;
deveria ver tal atitude, caso a contemplasse, tao
efémera quando temeraria; tal atitude, seria na
verdade, obnubilar sua existéncia verdadeira que
se dava no e pelo espirito, lugar do eterno,
perene e do imutavel. S6 as entidades abstratas
ou inteligiveis, nao individuais, existiriam de
fato, ja suas manifestacbes no fisico,
individualizando ou  particularizando  pelo
multiplo o que era por natureza essencial e
simples, seriam na verdade um esvaziamento do
ser, em ultima andlise, um nao ser, ou no
maximo, um vir-a-ser. Oucamos, a titulo de
elucidagio, outra fonte do periodo, e
provavelmente a que mais influenciou os
primeiros filésofos-tedlogos cristaos
contemporaneos, dentre 0s quais o proprio
Santo Agostinho aqui citado. Plotino, o autor em
questdo, praticamente inaugura a imperativa e
essencial visdio de mundo adotada pelo
cristianismo que se funda na dialética, mundo
inteligivel - mundo sensivel. Aqui estaria talvez a
origem mesma da razio e da percepcio
simbélica e analdgica do mundo, préprias do
homem medieval. Partindo da premissa que o
Homem ¢ uma entidade una, simples e espiritual,
sua existéncia sensivel so seria possivel pela alma
que o anima e ainda o liga ao inteligivel- ou
espiritual, onde ele existe em si.

Mas uma tal alma (razo seminal), que vem a
uma matéria ja preparada, porque ¢é
verdadeiramente o que ¢é, e assim disposta,
também sem corpo ¢ “homem”: esta
delineia no corpo formas que lhe
corresponde e cria uma outra imagem de
homem que se estende desde onde o corpo
¢ capaz de acolhé-la, do mesmo modo
também a estas imagens o pintor, por sua
vez, saberd criar uma figura humana inferior,
da qual conserva a forma, as razdes, ou
melhor, as caracteristicas, as disposi¢Oes, as
poténcias, mas tudo isso é débil, porque tal
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reflexo n2o é o homem primeiro (Plotino,
20006, 6,7,5).

Tal percepgao de si pelo homem préprio
do advento da Cristandade o acompanhou Idade
Média adentro, impregnando-o até pelo menos
0 humanismo, também medieval e de matiz
aristotélica, como sabemos. No ambito da
Antiguidade Tardia, o homem nio poderia se
auto afirmar e menos ainda se autodesignar
afirmativamente, uma vez participar, reiteremos,
de um periodo no qual seus olhos s6 podiam se
voltar e ansiar pelo espiritual, pois a vida
humana, material e mentalmente sentida, pouco
o atrafra, persuadido que estava por habitar em
um mundo no qual a imanéncia de Deus, mesmo
no seu melhor sentido panteistico, estar quase
de toda dissidente deste mundo, estando ele
talvez s6 entregue a uma atmosfera permeada e
dirigida por espiritos malignos ou de humores
duvidosos, como veriamos deliberadamente
professada por maniqueistas e gnosticos cristaos.
Ora, ndo ¢ esse o periodo onde encontraremos
o martir, o asceta, e de modo geral o monachds,
aquele cuja maior virtude era negar-se ao mundo
e a si proprio, seja pela morte mesma ou ao
menos pela minimizagao de sua existéncia por
meio das mortificagdes e da fuga na solidio?
Lembremos que Valério do Bierzo ¢ um desses
eremitas; sequer ¢ um homem da Igreja, ou seja,
sequer reveste-se de um status ou de um lugar
justificado de ser no mundo nao sendo dele
mesmo. Jean-Claude Schmitt em um ensaio
sobre o individuo na Idade Média a luz da
antropologia historica (Schmitt, 2014, p. 227) ja
admitia que o individuo ¢é ai, nesse periodo, uma
ficcdo, pois sua existéncia s6 poderia se inscrever
de fato enquanto uma entidade subjetiva, o ser
cristdo, o confundir-se o maximo possivel com
essa virtude e sua suprema encarnagao, ou ainda,
com a propria pessoa de Cristo, particularmente
sob seu melhor conceber nesse perfodo “Meu
reino nao é desse mundo” (Jo 18,36); “O mundo
me odeia” (Jo 15,18); “Dai a César o que ¢ de
César e a Deus o que ¢ de Deus” (Mt, 22,21).
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Ademais Paulo ja o havia indicado ao escrever
aos Galatas: “nao ha mais nem judeu, nem grego,
nao ha mais nem escravo nem homem livre, nao
hi mais nem homem nem mulher: todos vos,
realmente sois um s6 em Cristo Jesus” (Gl, 3, 26-
29).

Mas voltemos a Valério do Bierzo, nosso
adento historiografico. Como homem do
periodo, nao se tem afirmado que ele nos legou
um corpus de carater autobiografico, encontrados
em quatro opusculos, cujos titulos sdo em si
muito significativos no sentido de denotar um
sujeito que nao faz mais do que encarnar a
imagem do cristao perfeito e do candidato a
santidade para a época?; sio esses os titulos:
“Narragoes de Valério dirigidas ao abade
Donadeo”; “Histéria das minhas lamentacoes
pelas mencionadas disputas”; “Nova explicacdo
do contado desde minhas  primeiras
peniténcias”; “Um detalhe que resta por contar
das minhas anteriores queixas”, todas
encontradas na traducdo e edicdo critica de
Manuel Diaz y Diaz (2006). Do colocado, ¢
partindo da premissa fundamentada pelas linhas
antecedentes acerca da inexisténcia do individuo
enquanto ser assertivo e de sua agao volitiva no
sentido de ainda ser para o pretérito, lancamos
uma nova pergunta: ha que, e, sobretudo, a quem
iremos encontrar nesses esctitos?

Passemos, agora, a uma abordagem
teorico-literaria  sobre  nosso  problema,
particularmente tendo em mente o género
autobiografico, onde o individuo pretensamente
ai figurado teria que se equivaler a trés pessoas
que consideramos (amparados por esta praxis
tedrica) mais ou menos distintas entre si: 1) o
individuo, aqui entendido no seu sentido mais
positivo enquanto ser histérico-empirico 2) o
autor, ou melhor dizendo, o autor de si mesmo,
que constituira a partir de si um terceiro ente,
que ¢, precisamente, a 3) terceira pessoa, ou
ainda, o personagem narrado. Nesse sentido, ja
poderfamos concluir que, no melhor dos casos,
s6 ha um individuo que, constituido pela e na
literatura, nos seria possivel encontrar
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historicamente. Tratando-se ademais nosso
texto de um processo de autodesignacao, como
indica ser o caso dos escritos de nosso monge,
haverfamos que aceder ainda as palavras de Paul
Ricouer para comegarmos a nos abrir para essa
perspectiva “a identidade (literaria) ¢ definida
como mesmidade (iderz, mesmo) e nao como
ipsiedade (jpse, proprio)” (RICOUER, 2014, p.
8), ou seja, a identidade de um individuo
histérico (que é sempre literaria, gostemos ou
nao) ha que se identificar mais com aquela
categoria do ser que conjuga o(s) outro(s) em si,
do que com o sujeito individual particular, o eu
proprio (definitivamente inapreensivel). Parece
clara a afirmacdo de Paul Ricouer, nesse sentido,
que o sujeito autodesignado pela escritura de si é
mais um produto da narrativa do que um
epifania do eu préprio. Este sujeito, o sujeito
autodesignado no texto, nao ¢ um  speculum
daquele do qual deriva, ou seja, do autor de si; o
sujeito narrado ¢, na verdade, criatura, ou, pelo
menos, um ente recriado pelas tantas outras
circunstancias, dentre as quais literarias e
imaginarias, que submete o préprio eu positivo
do autor (e isto se houver) no sentido do ser para
si. Cria-se ou recria-se o sujeito autodesignado
pelo simples fato, a nosso ver, de que suas
proprias circunstancias pessoais, € mesmo
aquelas de seu entorno espago-temporal, serem
da mesma tessitura daquela realidade que ja nao
pode ser outra que nio a do texto. Cremos
mesmo que a pergunta que tanto apazigua os
espiritos mais empiristas, do quanto ha, contudo,
de realidade concreta na realidade propria do
texto literario histétrico, seria em si contra a
essencial natureza deste conhecimento. Nao ha
realidade que nao seja humana, subjetiva, a
espera de novas refiguracoes (JENKINS, 2014);
portanto, para o conhecimento histérico, nao a
realidade que, para além da humana, nio escape
a ela e a sua mesma feitura, uma vez constituida
pela narrativa, pelo discurso, produto em si de
muitas temporalidades, muitos presentes, e
demais idiossincrasias, ou que nos parece mais
grave, ideologias prosélitas de seu autor, em si
também, e, necessariamente plural.
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No mais, o autor-de-si em uma
“autobiografia” deveria fazer dele proprio um
objeto, um sujeito outro, como, alids o seria com
qualquer outro sujeito ou objeto do seu discurso,
uma vez que deveria olhar, necessariamente,
desde uma perspectiva totalizadora e anterior a
sua propria vida; portanto sua “historia de vida”
devera ser entendida mais com uma ‘“historia
para uma vida”, premeditada por ele mesmo, por
ele ideologizada, com comecgo, meio e fim. O
sujeito de seu proprio discurso nao passara, na
sua melhor apreensdo, de um imaginario de si
colocado em circunstancias, estados e situacoes
ideais e predefinidas. A personagem ¢ mais uma
vez composta pelo enredo, escapando a natureza
do ew-autor e, sobretudo, daquele ew-empirico
pretensamente autodesignado.

O suyjeito autodesignado em um texto
autobiografico, s6 pode ser assim um homem ou
uma mulher que transcendeu a vida concreta,
seus limites, psiquicos, fisicos e morais mais
crassos. Ele deve ser essencialmente outro
atribuido a s/ mesmo, pois s6 visto como um
terceiro podera ter um quadro mental ideal de
sua propria histéria, constituida agora por uma
existéncia ordenada, teleoldgica e coerente, de
um ez para si-outro. Observa Paul Ricouer

Ora, nada na vida real tem comeco narrativo;
a memoria perde-se nas brumas da primeira
infancia; meu nascimento e, com mais razio,
o ato pelo qual fui concebido pertencem
mais a historia dos outros, no caso a de meu
pais, do que a mim mesmo. Quanto a minha
morte, sO serd um fim narrado na narrativa
aqueles que sobreviverem a mim; estou
sempre a caminho de minha morte, o que
exclui que eu a apreenda como fim da
narrativa (RICOUER, 2014, p. 171).

E imaginar a si, ¢ impregnar-se do outro,
de modelos de virtude, de moral, de acio
assertiva; pois quem se auto detrataria? sendo
quando esse género de autodesignagao fosse o
corolario de sua aparente antitese, (quem se
humilhar sera exaltado Mt 13,12). Ja
demostramos em outro momento, 0s USOS €
apropriaces literarias, e para além delas,
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ideolégicas e imaginarias, que Valério do Bierzo
fizera da “vida” de santo Antao aplicando-a a si.
E dirfamos mais, deveria ter vivido no coracio
as emocoes, os medos, as superagoes que santo
Antao vivera tio sO No texto e para o texto, ou
ao menos, até sua existencializagao pelas penas
de Atanasio (AMARAL, 2013, p. 350). Do texto
para a vida e da vida para o texto...; esta parece
ser a nossa logica, pelo menos a mais lacida a ser
explorada aqui. Valério do Bierzo reviveria no
espirito a vida de Antio, obedecendo a
imperativa  natureza  assumida pelo e
autodesignado nesse género de texto: sé-lo no
outro, a ponto desta distin¢ao, o eu e o outro se
apagar e dar lugar a esta existéncia propria que,
embora essencialmente literaria, ndo por isso
seria menos vivida e plenamente historica.

Por isso desejamos aqui, numa analise
mais geral, deixar assentado o quando pudemos,
que os pretendidos escritos autobiograficos de
Valério deveriam se inscrever melhor naquele
género do discurso onde o #gpos (0 modo
discursivo que informa e produz a propria
realidade que é a do texto) subjugaria toda a
logica da vida que nao fosse aquela propria e
gestada por ele. O uso de metaforas e outras
figuras de linguagem (metonimias, parabolas,
sinédoques etc.), oferecidos por uma Otica
tebrica nem sempre tio bem recebida ou
compreendida pela maioria dos historiadores,
devera nos ajudar a ler os pretendidos escritos
autobiograficos de Valério do Bierzo de um
modo mais coerente com eles mesmos e
conosco. Neles poderfamos considerar que
Valério se reconfigura a si proprio, na medida em
que constréi uma vida para si, que o dota
consequentemente de um outro existir, de um
sujeito e de um lugar outros, pelo qual se
afirmara ao criar ou ao otimizar e fabular
algumas de suas caracteristicas e circunstancias
proprias  em detrimento ou submissiao daquelas
que nao lhe serviriam para esse outro eu salutar
edificado pela literatura (WHITE, 2003 p. 48).
Poderfamos, desse modo, e ap6s uma analise sob
essa Otica tedrica e meteoroldgica dos quatro
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opusculos atribuidos ao intento autobiografico
de Valério do Bierzo, inscreve-los no quadro de
uma produciao literaria fundada em um enredo
de tragédia. Tal escolha tipoldgica nao setia, alias
gratuita, pois como ja dissemos, seus escritos
textualizam um contexto de percepg¢ao, tanto
fisica quanto psiquica, fundada em um universo
profundamente gnostico, no sentido de que o
verdadeiro existir, s6 pode ser exequido e
inteligido em uma outra esfera de realidade,
onde, como vimos, o homem existente enquanto
ser essencial e primevo. O mundo atual é um
lugar tomado por uma profunda percepg¢ao de
decadéncia e queda, no qual dominaria o mal e
as suas mazelas, a efemeridade das coisas que
passam e que fundam uma nao-existéncia mais
do que em uma existéncia.

Alids, uma atenta leitura dos textos
“autobiograficos” em questao, para além dos
enxertos literarios de outros textos do petriodo
afinados as circunstancias e ao espirito de sua
época, e ja demostrados pela filologia (Gregorio
Magno, Sao Jeronimo, Atanasio de Alexandria,
etc), nos denotam de forma mais ou menos
explicita que o préprio Valério buscara se
representar em um quadro de vida exemplar,
propria do converso e do asceta que
encaminhava-se para a santidade; assim,
encontrarfamos nesses textos um homem que
seria antes de tudo um penitente, perseguido
pelo demonio que se encarnaria em situagoes as
mais variadas, assim como se personificaria em
pessoas humanas para persegui-lo, detrata-lo,
subjuga-lo, feri-lo mesmo, ou de outro modo,
edifica-lo enquanto um verdadeiro alter-Chistus.
O mundo o odeia assim como odiou a Ctisto, o
diabo o persegue no mundo e ainda no deserto,
assim como vez com o proprio Salvador; e mais
de uma vez, o proprio Deus intercede (causando
medo e terror) por ele quando o mundo o
entrega a todo género de oprébrios. Pois bem,
nao seria demasiado afirmar entdo que esses
escritos “autobiograficos” sio na verdade uma
negacio da prépria razao autobiografica, ou pelo
menos daquela que entendemos modernamente,
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pois ai o proprio sujeito-protagonista Valério
nos parece melhor intentar, imperativa e
exasperadamente, negar a sua propria existéncia
enquanto ser no mundo e para o mundo.
Constitui-se, no melhor dos casos, em um
tratado de edificagao pela ascese, no qual o ex
atinge sua melhor razao de ser ao negar-se
enquanto sujeito assertivo, histérico no seu
sentido mais positivo. Seu ex# autodesignado
nega-se a todo hedonismo na medida em que
devera apagar-se nesse mundo, renunciando
mesmo as suas necessidades mais elementares
dentre as quais as proprias emogdes ligadas ao
sensivel, para transcender pela santidade. Nesse
sentido, a propria realidade que o acompanha e
o conforma se inscreve mais no quadro desse
imaginario de si, que dele emana (o asceta, o
santo que renuncia a0 mundo) do que em um
registro histérico no seu melhor sentido
rankeano de um quadro espago-temporal
preciso. Longe de uma histéria biografica ou
autobiografia, e muito menos de um quadro
social, politico e econdmico preciso da época, s6
poderfamos, no melhor dos casos, apreender
nestes textos um e# elucubrado pela
desconcertante polissemia dos sentimentos e da
razao sensivel. Talvez nos acerquemos de um
sujeito histérico o melhor possivel ao aceitarmos
o ambito das sensibilidades, das emocoes e das
subjetividades estritas; sabemos melhor o que
teme, 0 que ansia, o que projeta de si enquanto
necessita e deseja ser, mais do que o ¢, enquanto
ser ontico. Sabemos historicamente de uma vida
encoberta pelas brumas de um imaginario de si
e, logo, de seu préprio mundo como resultado
do desdobramento deste seu eu imaginado. A
realidade que sustenta o protagonista no texto é,
ela mesma, constituida a partir do imaginario do
autor, que, no interior de uma autobiografia
cristd, deva talvez se identificar mais com o eu
autodesignado pela literatura, do que com o
homem “concreto” cuja existéncia se reduz a
desinteressante e malfadada materialidade do
existit que nada interessa ao devir histérico,
sobretudo quando se deseja mais aos santos
(heréis da fé, exemplos de vida exemplar e
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edificante) do que aos homens. Estamos aqui
nos referimos aos limites severos que devemos
impor ao empirismo histérico, sobretudo a
textos desta natureza, os hagiograficos, aqui
analisados. A existéncia histérico-literaria de
Valério do Bierzo niao nos parece, portanto, ser
a de um individuo concreto e muito menos dar-
se em um mundo factivel materialmente falando;
constitui-se, no melhor dos casos, na projecao de
um eu que justifique nao uma histéria pessoal,
mas uma Histéria de salvacido, na sua esséncia
universal, arquetipica, na qual o eu, enquanto
individuo assertivo, se nele ainda insistirmos,
nos parece ser um desvio, uma incongruéncia
frente a estrutura profunda de todo o escrito.
Valério do Bierzo nos parece ter sido mais
coerente consigo mesmo, enquanto consciente
das implicagdes de sua projecdo na literatura e
para seu atendimento préprio, do que o foram
seus historiadores desde entao; sera assim que ao
final de um desses opusculos nosso autor resume
a razao de seu existir.

Das muitissimas penurias e desastres resumi
umas poucas; nao me induz natrrar o
sucedido a temeridade de minha vangloria,
sendo minha intencio que fique patente a
quantos desejam converter-se ao Senhor na
santa disciplina monastica, quao grande sio
os obsticulos daninhos e de toda classe do
inimigo invejoso e perseguidor, com seus
enganos e variadas perversidades da inveja
oriundas da parte dos perdidos; e como ao
que persevera da luta se lhe dard a vitéria e a
palma do triunfo, de modo que a duragao e
a variedade de uma luta esgotante nao gere a
ambiguidade torpe do desespero, senio que
conforte o temor de Deus, seu juizo e a
esperanca da vida eterna, e isto até o fim
(VALERIO DO BIERZO, 2006, p. 277).

Para concluirmos, e tendo em mente esse
excerto do escrito Valeriano, oucamos como
Hayden White defini uma histéria cujo enredo,
tomado do modo tragico, define por ele sua
propria natureza.

As reconcilia¢cGes que ocorrem no final da
tragédia sio muito mais sombrias (comédia);
tem mais o carater de resignacio dos
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homens com as condi¢bes em que devem
labutar no mundo. Essas condi¢oes, por sua
vez, se declaram inalteraveis e eternas,
implicando que ao homem ndo é possivel
muda-las, mas que lhe cumpre agir dentro
delas. Impoe limites quanto ao que se pode
aspirar e ao que se pode legitimamente visar
na busca de seguranca e equilibrio no mundo

(WHITE, 2003, p. 25).

Valério ¢, enquanto personagem
autodesignado, assim como toda a realidade que
emerge a partir dele e para sua melhor razao
histérica, uma metafora humana permeada por
uma realidade também metaforizada,
narrativizada, fundada no tragico que, como
vimos, estaria em consonancia a sua época,
reapresentando-a  no  texto, mas nunca
apresentando-a positivamente. Assim,
afirmagdes  profundamente positivistas  de
estudiosos acerca desse personagem como
aquelas que afirmam encontrarmos nesses textos
“uma consideravel quantidade de informagoes
respeitantes tanto a vida particular de nosso
autor como ver ai revelado um “colorido quadro
sociocultural, econémico, politico de sua época
(FRIGHETTO, 2005, p. 22,28) nos parecem
beirar a fic¢ao, e nao o contrario, tendo em
mente a realidade que é prépria do texto e nem
por isso deixa de ser histérica, como aqui

propomos pensar.
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