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Resumo. O artigo discute a familia mineira, enfatizando a situacdo de
ilegitimidade na cidade de Paracatu no periodo de 1761 a 1849, regido pouco
estudada pela historiografia. Para tanto, utilizam-se como fontes os codigos
legais que regiam a familia expressos nas Constituigoes Primeiras do Arcebispado da
Babia e nas Ordenagoes Filipinas; e especialmente os registros paroquiais de
batismo de Paracatu. Para a anilise, recorre-se a elementos da analise do
discurso, a fim de interrogar as normas e a sua utilizac¢io, assim como para
compreender estratégias de funcionamento da sociedade escravocrata.
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Homes in Minas Gerais, Brazil: The family between legitimacy
and illegitimacy

Abstract. Current article deals with the family in the state of Minas Gerais,
Brazil, with special focus on legitimacy in the town of Paracatu between 1761
and 1849, a region scarcely touched by historiography. Historical sources
include the legal codes on the family published in the Constituigoes Primeiras do
Arcebispado da Bahia and in the Phillipine Ordinations, and especially in the
baptism registers of the parish of Paracatu. Discourse Analysis is employed to
question the norms and their employment and to understand the working
strategies of a society seeped in slavery.
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266 Pimentel e Maia

Hogares de Minas Gerais: La familia, entre la legitimidad y la
ilegitimidad

Resumen. El articulo discute sobre la familia minera, enfatizando la situaciéon
de ilegitimidad observada en la ciudad de Paracatu, entre 1761 y 1849, regién
poco estudiada por la historiografia. Para ello, por un lado, fueron utilizados los
cédigos legales que regian a la familia, contemplados en las Primeras Constituciones
del Argobispado de Bahia y en las Ordenangas Filipinas, y, por el otro, los registros
de bautismos de Paracatu. La investigacién recurre a elementos de analisis del
discurso, con el fin de interrogar las normas y su utilizacién, asi como para
comprender las estrategias de funcionamiento de la sociedad esclavista.

Palabras Clave: Familia; Legislacion Civil; Legislacion Eclesiastica; Documentos
Parroquiales.

Introdugio!

A familia mineira tem sido muito estudada, a partir de varios nucleos
populacionais, mas poucos estudos versam sobre sua organizagido fora dos
centros principais da mineracio, a exemplo da regido de Paracatu. Situada no
Noroeste de Minas Gerais, Paracatu teve suas minas comunicadas 2 coroa em
1744, data oficial do seu surgimento como Arraial. Apds pequeno petriodo de
larga extracdo de ouro, viu sua produgdo decair e o interesse das autoridades
também declinar. Pouco se conhece da sua historia. Sabe-se que a pecuaria foi a
atividade econémica mais importante, e que manteve um significativo nimero

de escravos.?

1 Agradecemos a Fapemig, a bolsa de produtividade em pesquisa e o financiamento do projeto
Familia e demografia em Minas Gerais, séculos XVIII, XIX e XX, pelo Pronex, que trabalhou
com a documentagio paroquial de batismo, casamento e ébito de diversas cidades mineiras.

2 Dentre os poucos estudos sobre a familia nessa regido, o mais especifico ¢ o presente no livro
Casamento e sexnalidade, a construgio das diferencas, que analisa o casamento em Minas Gerais no
século XVIII, mas parte das leis civis e eclesiasticas ¢ de documentos do tribunal eclesiastico de
Paracatu, que revelam a preocupagio da Igreja ¢ do Estado portugués em casar os fiéis/suditos
(PIMENTEL, 2012).
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No presente trabalho, pretendemos refletir sobre a familia a partir dos
cédigos legais que a regiam, enfatizando as implicagdes da situagdo de legitimo
ou ilegitimo, livte ou escravo, pela documentacio paroquial de batistérios de
Paracatu. Buscaremos também entender a normatizagao que regia a elaboragio
desses registros, assim como os principios que lhes eram caros, entendendo que
eles foram elaborados a partir dos valores do Antigo Regime.?

A situacio de ilegitimidade era mais visivel para as proles das mulheres
pobres, principalmente das forras e escravas. A indicacio de solteirice na
sociedade mineira dos séculos XVIII e XIX, aqui enfocados, equivalia a
desonra, fazendo com que maie solteira significasse desqualificacio. O fruto
dessa situacdo era a ilegitimidade dos filhos, considerada vergonhosa e imoral.
HEssa era uma construcao social, histérica e cultural ja bastante internalizada na
sociedade portuguesa de antigo Regime, transposta para o Brasil e mantida ap6s
a independéncia.

Esse artigo resulta do projeto de pesquisa “Familia e demografia em
Minas Gerais, séculos XVIII, XIX e XX”, coordenado pelo professor Douglas
Cole Libby, ainda em fase de desenvolvimento, que objetiva construir um
amplo banco de dados com registros de batismo, casamento e &bito,
encontrados nos arquivos paroquiais de diversas cidades mineiras. Para este
estudo restringimos o corpus documental aos artigos das Constituigoes Primeiras do
Aprcebispado da Babia e das Ordenagies Filipinas que versam sobre batismo e direito
sucessotio; e aos livros de batismo do arquivo paroquial de Paracatu (MG),
referentes ao periodo de 1761 a 1849 — ressaltando que a sequéncia ndo estd

completa. Esses documentos trazem informacdes sobre os nomes dos

3 Viarios autores tém se dedicado a analisar as sociedades de Antigo Regime. Para o caso
portugués, que nos interessa aqui, utilizamos as concepgdes de cultura politica desenvolvidas
por Jodo Fragoso, Maria Fernanda Bicalho e Maria de Fatima Gouvéa (2001); Raquel Soicht,
Maria Fernanda Bicalho e Maria de Fatima Gouvéa (2005); José Mattoso (1998), que salientam
as trocas de favores, as diferencas de tratamento, enfim, os valores caracteristicos do
denominado Antigo Regime.
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batizandos, filiagdo, origem, etnia, domicilio, idade, se livres ou escravos, se
escravos, aparecem os nomes dos seus senhores.

Essa documentacio seguia normas do Reino de Portugal e da Igreja, o
que nos levou a buscar informagdes nos cédigos legais que a orientavam. As
leis e os registros paroquiais exigiram para seu entendimento e utilizagdo, que
percebéssemos a complexidade da formacido da sociedade da época e para isso
buscamos entender o imagindrio no qual estavam inseridos. Apesar da
utilizacio e valoriza¢io dos dados empiricos e setiais, os subsidios para a anilise
foram fornecidos pela histéria cultural.

Que significado tinha a familia na época? Como ela se constituia? Qual
o papel do estabelecimento de uma hierarquia entre os filhos legitimos e os
ilegitimos? Qual a funcdo do compadtio? Que propor¢io alcangavam as
familias legitimas e ilegitimas? Hssas questdes exigem andlises a partir dos
registros paroquiais, mas também necessitam verificar nos cédigos legais os
principios que os regiam e refletir sobre os significados das praticas que
encontramos registradas. Ndo encontramos respostas para todas as questoes,

mas elas conduziram nossos olhares.

Diversidade da familia mineira

Tanto na Europa quanto na colonia, o casamento cristdo encontrou
uma enorme dificuldade para se afirmar. No Brasil, de maneira geral, grande
parte da populacio viveu fora dos modelos de casamento legitimo e de
familia impostos pela Igreja e pelo Estado. Além das resisténcias a estes
modelos, havia ainda uma grande dificuldade imposta pela quantidade de
documentos exigidos para comprovar que os nubentes nunca tinham se
casado em outros locais. A preparagdo de toda essa documentacio além de
exigir tempo e disposi¢do, ficava cara, principalmente nos casos em que era

exigida a dispensa de parentesco, pois apenas o Papa podia expedi-la. A

Didlogos (Maringd. Online), v. 18, n.1, p. 265-296, jan.-abr./2014.



Lares mineiros: a familia entre a legitimidade e a ilegitimidade 269

documentagido das visitas episcopais da a dimensdo das dificuldades
encontradas para impor aos colonos o cumprimento da exigéncia da béncao
da Igreja para a vida conjugal. Essa documenta¢do mostra o desvio, o nio
cumprimento das regras, o concubinato. O oposto ¢ oferecido pelas
indicagbes da documentagdo paroquial sobre o casamento, que apresentam
aqueles que cumpriam essas normas.

Em Minas Gerais, a historiografia da familia também destaca certa
resisténcia da populagio ao casamento, predominando, em muitos casos, as
unides ilegitimas e o celibato. Uma das hipéteses sustentadas é de que, em
Minas, as relagbes ndo eram intencionalmente passageiras, o que sefia
confirmado pelo grande nimero de domicilios chefiados por mulheres ligadas a
homens que, por sua vez, também possufam domicilios independentes
(LEWKOWICZ, 1992; FIGUEIREDO, 1997). Para I1da Lewkowicz, “mesmo
que se aceite que a sociedade mineira tivesse propensio para acomodar
situagdes ndo legitimadas, pode-se considerar que o ideal era o casamento
legitimo, conforme o ensinamento da Igreja e o ideal do Estado”
LEWKOWICZ, 1992, p. 63). No entanto, nem todos os individuos se
inseriram completamente nesse processo, em funcao dos empecilhos e
exigéncias na realizacio dos matriménios. Além das dificuldades “burocraticas”
e altos custos na realizagdo dos casamentos por parte da Igreja, Lewkowicz
argumenta que “o padrio de formacio de novos domicilios para recém-casados
talvez tenha sido um dos motivos da dificuldade para se contrair matrimonios”
em Minas Gerais, onde a ocorréncia de domicilios singulates parece ter sido
mais predominante (LEWKOWICZ, 1992, p. 63). Outros autores apontam
ainda para a organizacdo economica e constante mobilidade da populagio
mineira, (VILLALTA, 1993; MUNIZ, 2003; FIGUEIREDO, 1997
BOTELHO, 1994) e para a exigéncia do dote e os impedimentos de
consanguinidade ou parentesco (MUNIZ, 2003, p. 105).

Didlogos (Maringa. Online), v. 18, n.1, p. 265-296, jan.-abr./2014.



270 Pimentel e Maia

A historiografia da familia brasileira tem identificado em todas as
épocas diversas formas de organizacido da vida familiar onde o principio de
residéncia e o casamento, legitimo ou nio, nio foram necessariamente a base
para constitui¢io das unidades domésticas. Os estudos identificaram lares
extensos, singulares ou mais complexos, muitos deles, chefiados por mulheres
solteiras, sozinhas, com filhos ou outros parentes, viuvas e divorciadas,
encontrados principalmente entre as populagdes urbanas. A ideia de que, no
Brasil, teria predominado o modelo de familia patriarcal em todas as regides foi
introduzida pelos trabalhos de Gilberto Freyre e Antonio Candido, ao
estudarem a forma de organiza¢io familiar dos grupos de elite (FREYRE, 1973;
CANDIDO, 1951). Eles acreditavam ser possivel identificar genericamente a
familia brasileira nas descricbes de familia patriarcal. As criticas a essa
perspectiva de interpretagdo emergiram principalmente na década de 1980.
Mariza Corréa, no conhecido artigo “Repensando a familia patriarcal
brasileira”, argumenta que, apesar de ter existido esse modelo de familia
patriarcal no Brasil, é exagerado generalizd-lo a toda sociedade, pois ele esteve
restrito aos grupos de elite de algumas regides do pais e aos seus processos
sociais (CORREIA, 1982). Em Minas Gerais, pelas proprias caracteristicas da
formacdo da sociedade, com a urbanizacio mais acentuada, as familias
singulares, com a composi¢do de unidades domésticas muito variadas e
instaveis, foram predominantes em quase todas as regides. Assim, a existéncia
de lares chefiados por mulheres solteiras, garantidos “por uma atenuante
participacdo da mulher em atividades comerciais”, foi muito comum no século
XVIII, conforme indicou Luciano Figueiredo (1997), mas, sobretudo, durante o
século XIX, como tém destacado diversos autores.

A existéncia de mies solteiras chefes de domicilio evidencia que a
sexualidade e reproducido ndo estavam fatalmente ligadas ao casamento.

Conforme Ida Lewkowicz, muitas mulheres encontravam-se sozinhas na chefia
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de seus lares “por orfandade, celibato ou abandono do coénjuge; outras, forras
de condigio, trazidas da Africa, separadas dos pais na infincia, viram-se sés ao
conquistar a liberdade.” (LEWCOWICZ, 1992, p. 53). Em Montes Claros,
Tarcisio Botelho encontrou no ano de 1832, elevado nimero de mulheres
solteiras chefes de familia, embora seus dados nio apontem os percentuais das
solteiras sem filhos. Segundo ele, dos 663 domicilios constantes na lista
nominativa deste perfodo, 27,2% eram chefiados por mulheres, o que, segundo
o autor, é numero significativo, tendo em vista ser esse um distrito
predominantemente rural, cujo nicleo urbano devia contar com cerca de mil
pessoas. (BOTELHO, 2000).4
Diva do Couto Gontijo Muniz sublinha que a existéncia de domicilios
solitarios chefiados por mulheres provocava desconforto, principalmente a
“Igreja e seus fiéis seguidores”, porque esses nio se enquadravam no modelo
familiar cristdo imposto e, por isso, eram alvos privilegiados de acusagoes.
Assim,
identificados como espago da “desordem”, principalmente
porque abrigavam “familias profanas”, organizadas a revelia dos
cinones tridentinos, era sobre seus integrantes que recafa o
grosso das acusagdes de “crimes contra a familia”. Inclufam-se ai
todos os comportamentos identificados pela legislacio candnica
como desviantes — [..] coabitacio antes do casamento,
casamento em grau proibido, incentivo a prostitui¢io — e, como
tais, considerados contrarios a organizagio familiar cristd,
transgressores, portanto, da lei e¢ da ordem. Eles foram
considerados, desde os tempos coloniais, como um dos

obsticulos a constituicgdio de unides legitimas, de “familias
sagradas” (MUNIZ, 2003, p. 103).

40O alto percentual de mulheres solteiras chefes de domicilio em Minas Gerais também foi
observado por Queiroz et. al. Segundo eles, em 1831 e 1832, havia 17.375 domicilios chefiados
por mulheres, sendo que desse total 51% era de solteiras. Essas mulheres estavam envolvidas
em atividades de fiagdo, tecelagem, as mais comuns, mas também na mineragio, tropeirismo,
transporte, construgdo civil, educagio, pecudria e saidde, embora em ndmero reduzido
(QUEIROZ, et. al. 2000, p. 22; 24; 25).

Didlogos (Maringa. Online), v. 18, n.1, p. 265-296, jan.-abr./2014.



272 Pimentel e Maia

Essa autora salienta que, em uma sociedade como foi a mineira
provincial, marcada por diversos tipos de desigualdades — de classe, raca, idade
e de género — que limitava as oportunidades e que valorizava o estado de
matrimoénio, muitas mulheres, “para quem o casamento ndo foi possivel,
permitido ou desejado” utilizavam a constituicdo e chefia de lares “solitarios”
como uma estratégia de sobrevivéncia. “Sobreviver solteira” nessa sociedade
implicava muitas vezes “constituir, prover e dirigir seu préprio domicilio”
(MUNIZ, 2003, p. 111).

Entre as populagbes escravas (negras e mestigas), varios autores?
consideram que o casamento, como base para a constituicio das familias, era
pouco difundido, na época em questio, em contraste com O que se espetra
encontrar frente a tantos instrumentos de coag¢do implementados para este fim.
Sobre a familia escrava, a historiografia até trés décadas atras trabalhava com a
hipétese de sua quase impossibilidade.b Entretanto, os trabalhos mais recentes a
partir especialmente da demografia histérica, baseado em mapas populacionais,
e em registros paroquiais de batismo e casamento e em inventdrios, tém
identificado formas variadas de organizacio da familia escrava, inclusive
passando a pensa-la como comunidade ou como mecanismos de solidariedade.

Tarcisio Botelho, analisando a documentacio relativa a Catas Altas do
Mato Dentro, em Minas Gerais, conclui que a familia escrava ocupou um lugar
significativo desde o inicio da exploracio do outro e que os senhores souberam
aproveitar-se disso, estimulando os casamentos, pois os filhos de suas escravas
tinham papel significativo para a reposicio e crescimento dos plantéis

(BOTELHO, 2003, p. 690). Mas, foi a familia matrifocal, chefiada por mulheres

a mais frequentemente encontrada entre a populacio negra e mestica, como a

5> Dessas analises destacamos as de Figueiredo (1997) e Vainfas (1989).

6 Os argumentos sobre a existéncia e regularidade da familia escrava variavam. Sobre este
debate historiografico, ver: (RUSSELL-WOOD, 2005; FARIA, 1998). Ver também: (SLENES
1998; GENOVESE, 1988; CASTRO, 1998).
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familia da parteira Lucinda, que viveu em Serro no final do século XIX,
conforme registra Joaquim Salles em suas memorias, “uma preta que, a0 meu
tempo de menino j4 andava pela casa dos cinquenta” (SALLES, 1993).
Efetivamente. Em Minas Gerais tem sido localizado um extenso
quadro de familias, chefiadas por mulheres, o que tem contribuido para
desconstruir a ideia da mulher restrita ao campo privado. A maior parte das
familias de baixa renda era matrifocal e era das mies que dependia o sustento
dos filhos.” A frequéncia do concubinato, dos ajuntamentos e das relagGes
transitérias que resultaram em filhos, explica a grande prole ilicita registrada.
Eni de Mesquita Samara afirma que na area mineradora, durante o século
XVIII, existia uma flexibilidade social maior que a encontrada na regido
acucareira. Ela diz que:
a vida urbana e a concentragio de habitantes de origens variadas
tornava o ambiente da regido mais propicio aos desvios de
conduta que a obediéncia da norma. [..] Esse conjunto de
fatores refletiu no [...] desenvolvimento de formas alternativas de
trabalho e de organizagio dos domicilios. Solteirismo,
concubinato, ilegitimidade e um numero significativo de

mulheres chefiando familias passaram a compor o quadro social
desse perfodo em Minas Gerais (SAMARA, 1999, p. 30).

Tanto para a populagdo livre quanto para a escrava, de acordo com o
estabelecido pelas Constituigies Primeiras do Arcebispado da Babia, o batismo
proporcionava o estabelecimento de parentesco ritual ou ficticio com os
compadres, tornando-se inclusive, impeditivo para casamentos entre as familias.
Os estudos tém mostrado que a escolha dos padrinhos seguia alguns padroes,
que mudavam de acordo com local e época (ANDRADE, 2008).

A importancia de analisar a constituicdo das familias decorre também
da diferenca que era estabelecida pelas Ordenagies Filipinas entre filhos legitimos,

naturais e espurios, assim como entre nobres e plebeus. A essa distingdo

7 Sobre o assunto ver Figuereido (1997), Paiva (2001) e Priore (1993), entre outros.
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acrescia-se a que separava livres, libertos e escravos. Nessa sociedade complexa,
o papel do pai ganhava relevo, pois era o principal diferencial e o que conferia

respeitabilidade aos filhos.

As Ordenagdes filipinas e o direito sucessoério

O cbdigo legal do Reino de Portugal promulgado em 1603, intitulado
Ordenagies Filipinas, é dividido em cinco livros promulgados sob o dominio de
Castela, porém, seu texto “segue a tradi¢cio legal portuguesa, tanto do ponto de
vista formal como do normativo, com raras influéncias castelhanas” (LARA,
1999, p. 34). Cada livro era destinado a um conjunto determinado de questdes.

De acordo com Lara, desde a primeira Ordenagio portuguesa, a
Afonsina, o direito subsididrio, que ¢é utilizado para suprir as lacunas do
ordenamento juridico, tomou como referéncia o direito romano, passando o
direito canbénico a prevalecer apenas “nas matérias espirituais e nas que
envolvessem a nogao de pecado” (1999, p. 31). Almeida nos lembra, porém, “o
entrelacamento intrincado e o percurso paralelo, entre a agdo repressora do
Estado e a da Igreja, isto ¢, entre o crime ou o delito, de um lado, e o pecado,
de outro”, assim como o fato de que nio h4, nesse petiodo, sinal de divisdo
entre publico e privado nem na legislacao civil nem na eclesiastica (ALMEIDA,
1992, p. 46). Isso faz com que seja dificil estabelecer limites entre matérias que
sdo espirituais e as que nio o sdo, entre os resultados delas que se materializam
em crime ou nos que sio considerados pecados.

A questdo que nos mobiliza é tratada no livro IV, que determina o
direito pessoal, estabelece regras para contratos, testamentos, tutelas, diteitos
sobre terras etc. Grande parte dessa legislacio civil vigorou, apesar de todas as
tentativas de substitui¢do realizadas ao longo do império, até 1916, data em que
o Cédigo Civil brasileiro foi sancionado (LARA, 1999, p. 39). E nesse livro que

encontramos as regras de sucessio e heranga e cle tanto serve para o estudo do
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periodo colonial quanto do Império do Brasil, periodos abarcados pela
documentag¢io paroquial utilizada.

A discussio sobre legitimidade e ilegitimidade passa pela concepcio de
casamento, que por sua vez define e estrutura as regras de transmissio do
patrimonio. Almeida nos diz que “o casamento, fundador da familia, foi
originalmente, e durante muitissimos séculos, um contrato entre duas pattes,
em que a noiva era o veiculo da circulacdo do patrimonio” (ALMEIDA, 1992,
p. 48). O direito portugués estabelecia um prego a ser pago pelo noivo que
permanecia como patriménio da esposa, denominado arras. A mulher que
recebia arras era legalmente casada, enquanto a que nio a recebia era
considerada amancebada, ou, na terminologia da época, “barrega” (ALMEIDA,
1992, p. 48). A mesma autora diz que “paralelamente desenvolveu-se o regime
de comunhido de bens adquiridos depois do casamento [..]. E por fim foi
estendendo-se o uso de um outro regime de bens, designado de casamento por
“carta de metade”, ou seja, comunhio geral de bens” (1992, p. 48).

As Ordenagies assim dispunham:

Todos os casamentos feitos em nossos Reinos e Senhorios se
entendem serem feitos por carta de ametade; salvo quando entre
as partes outra cousa for contratada e contractada, porque entio
se guardara o que entre elles for contractado.

E quando o marido e a mulher forem casados, por palavras de
presente a porta da Igreja, ou por licenga do Prelado fora della,
havendo cépula carnal, serio meeiros em seus bens e fazendas.
E posto que elles queiram provar, e provam que foram recebidos
por palavras de presente, e que tiveram copula, se nido provarem
que foram recebidos a porta da Igreja, ou fora della, com licenca
do prelado, nio serdo meeiros.

Outrosim, serio meeiros, provando que estiveram em casa teuda e
manteuda, ou em casa de seu pai, ou em outra, em publica voz ou
fama marido e mulher por tanto tempo, que, segundo Direito,
baste para se presumir matrimonio entre elles, posto que se se nio
provem as palavras de presente (ALMEIDA, 1870, p. 832-835).8

8 Foi mantida a grafia de época da edigdo das ordenagGes Filipinas, organizada por Candido
Mendes Almeida em 1870 e utilizada nesse trabalho.
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A partilha dos bens é condicionada ao casamento, ou a “fama de
casados”. Esse casamento pode ser de acordo com a lei ou pelo costume, mas
ha sempre a exigéncia dele. As Ordenagbes trazem detalhadamente as
condi¢Ges em que as mulheres tém direito aos bens. Tanto o costume quanto a
lei do Reino de Portugal estabeleciam a meagao de bens e que os contratos
matrimoniais feitos com base em arras e dotes eram aceitos como validos e
rompiam com o compromisso de meacdo. De acordo com essa documentagio,
dotes ou arras tinham que ser prometidos dentro da patcela de livre atribuicdo
de que cada pessoa podia dispor, e que correspondia a um terco dos seus bens.
Os dois tercos restantes deveriam ser destinados necessatiamente aos herdeiros
de sangue. Esses podiam ser ascendentes, descendentes ou laterais.

Como o casamento durante a idade média era um contrato que servia
principalmente para estabelecer as regras de transmissdo de heranga, os frutos
dele, ou seja: os filhos, eram os herdeiros necessarios. Aqueles que nio tinham
bens a preservar podiam nio se preocupar com o casamento. As coisas mudam,
nesse campo, a partir do século XIII, quando a Igreja consegue transformar o
casamento em sacramento ¢ torna-lo indissoluvel. Apds essa transformagio, o
Concilio de Trento estabelece que os casamentos contratuais nio tém valor, o
que transforma a relacio contratual em concubinato e os filhos desta em
bastardos (ALMEIDA, 1992, p. 50-51).

Os documentos que normatizam a constituicao das familias estio
repletos de significagbes que apontam o casamento, nio apenas como
sacramento indissoluvel e indispensavel para a legitima¢do da cépula carnal e
para a constituicio da familia, como queriam os moralistas do petriodo e os
poderes instituidos, mas também como pratica atravessada por inimeros outros
sentidos. Trabalhando a contrapelo das evidéncias, como sugere Foucault
(1996), nesse caso, seria procurar nesses documentos as maneiras pelas quais o

matrimonio, o compadtio e a ilegitimidade eram aceitos, vistos, entendidos e
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realizados pelas populacdes daquele perfodo e lugar, buscando os sentidos que
tém ou tendem a adquirir um cunho de verdade, de universalizacio.

Assim, procuramos detectar as matrizes de inteligibilidade que
atravessam esses textos normativos em busca de valores e modelos sociais que
deles emergem; das possiveis significacdes heterogéneas; do contexto histérico
de Antigo Regime no qual estio inseridos. Alguns sentidos mais especificos
puderam ser mais destacados. Categorias como filho natural, exposto ou
legitimo; condi¢do de escravo, forro ou livre; titulos como dona, senhora,
capitdo, licenciado; estatuto de casado(a) ou solteiro(a); sdo carregadas de
valores que nfo sdo nunca os mesmos para todos.

As regras impostas por Trento foram incorporadas pela Igreja e em
Portugal a divisao dos filhos em legitimos e naturais seguiram-nas, mas, com
relacio a heranca, o Reino de Portugal, mesmo apds Trento, manteve o que
estava prescrito na sua legislacio sobre os direitos de “mancebas” e filhos
“naturaes”. As Ordenagoes Filipinas, promulgadas em 1603, estabeleciam no seu
Titulo XCII as condi¢oes de transmissdo de bens de pais peGes.” Dizia assim:

Se algum homem houver ajuntamento com alguma mulher
solteira, ou tiver huma sé manceba, nio havendo entre elles
parentesco, ou impedimento, porque nao possam ambos casar,
havendo de cada uma dellas filhos, os taes filhos sio havidos por
naturaes. E se o pai for pedo, succeder-lhe-hio, e virdo a sua

heranca igualmente com os filhos legitimos, se os o pai tiver
(ALMEIDA, 1870).

Esse titulo continua estabelecendo condi¢ées de heranca para os filhos
naturais. Como transcrito acima, os filhos de pedes tinham direito normal a
heranca do pai, desde que respeitados também os direitos dos filhos legitimos.
Se a época do nascimento do filho o pai fosse pedo, mas depois deixasse de ser
pedo e recebesse algum titulo ou fungido nobilitante, e passasse a andat a cavalo,

esse filho continuava a ter direito a heranga. Ser filho natural de “pedao” nao era

9 Era a nomenclatura utilizada para identificar os ndo nobres, os plebeus.
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muito diferente de ser filho legitimo, ja que em ambos os casos, o que lhes
faltava de mais importante, era a condi¢io de nobreza, de distin¢do, valor
fundamental na sociedade de Antigo Regime de que tratamos.

Ja os filhos naturais de cavaleiros nio tinham direito a heranca, a nio
ser que o pal ndo tivesse mais nenhum ascendente ou descendente legitimo. Os
filhos bastardos de cavaleiros s6 podiam herdar se o pai deixasse essa vontade
expressa em testamento ou os legitimasse. Em testamento, porém, o pai s6
podia dispor da terca parte de seus bens, portanto, 0 maximo que podia ser
feito pelos filhos bastardos era torna-los herdeiros da terca parte dos bens do
pai, indo o restante para ascendentes, descendentes ou irmaos.

Situacdo diferente era estabelecida para dos filhos de “danado coito”.
O Titulo XCIII das Ordenagies Filipinas estabelece que os filhos de clérigos ou os
incestuosos nao tém direito a sucessao do pal nem por meio de inventario,
assim como os pais ndo podem deles receber heranca. No caso de morte de
alguém gerado nessas condicGes, seus herdeiros sdo seus irmdos ou patentes de
sua mae, cla, porém, fica excluida. E a forma de puni¢io pelo ato considerado
punivel. Esses sio também denominados de filhos esputios.

A tipificagdo dos filhos, desde a sua localizacio nos quadros da
sociedade da época, do que era considerado natural ou petrversdo, pode ser
entendido como construcio discursiva.

O casamento e o registro dos filhos, que lhes garantiria os direitos
estabelecidos pelas Ordenagies do reino, eram realizados pela Igreja. Os registros
dos matriménios, dos batistérios e dos Obitos, deveriam conter as informacoes
consideradas importantes para a época e para o sacramento em questdo e foram
detalhadamente prescritos e descritos nas Constituicies Primeiras do Arcebispado da
Babhia, de 1707, elaborada em um sinodo episcopal convocado por D. Sebastido

Monteiro da Vide.
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As Constituigées Primeiras do Arcebispado da Bahia

Nas Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Babia, de 1707, encontramos
uma detalhada orientagdo sobre o funcionamento da Igreja, mas nos interessa
para esse artigo, especificamente os titulos que tratam dos sacramentos do
batismo e do casamento. Dos sete sacramentos da Igreja catélica, esses sio os
que configuram o quadro de legitimidade/ilegitimidade que discutimos. Os
filhos mnascidos de relacdes ndo sacramentadas pelo matriménio sdo
considerados ilegitimos e essa condi¢do deve ser registrada no ato do batismo,
gerando consequéncias para toda a vida da pessoa.

Como ja foi tratada a questio do casamento, o foco agora recai sobre
os registros de batismo, sobre o qual as Conustituicoes iniciam dizendo que “o
baptismo ¢ o primeiro de todos os sacramentos, e a porta por onde se entra na
Igreja Catholica, e se faz, o que o recebe, capaz dos demais sacramentos, sem o
qual nem-um dos mais fara nelle seu effeito” (VIDE, 1853, p. 12). O batismo é
entdo fundamental para os fiéis, pois, é por meio dele que as pessoas se tornam
cristds e passam a ter o direito de receber os demais sacramentos. Essa é a razdo
pela qual um dos primeiros papéis a serem providenciados por quem queria se
casar era a justificativa de batismo. O nubente precisaria enviar um pedido a
localidade onde fora batizado, solicitando o envio de um documento que
comprovasse ter sido ele batizado naquela paréquia. Muitos eram os casos em
que o registro nio era encontrado e nessas circunstincias, a forma indicada aos
parocos para resolver o problema era realizar uma inquiricdo de testemunhas.
Essas confirmariam ou ndo a realiza¢do daquele batistério e as circunstancias
em que ocorrera.

A justificativa para a realizagdo do batismo se baseava no seu poder de
salvacio.

Causa o sacramento do baptismo effeitos maravilhosos, porque

por elle se perdodo todos os peccados, assim original como
actuaes, ainda que sejio muitos, e mui graves. E o baptizado
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adoptado em filho de Deos e feito herdeiro da Gloria e do Reino
do Ceo. Pelo baptismo professa o baptizado a Fé Catholica, a
qual se obriga a guardar; ¢ pode e deve a isso ser constrangido
pelos Ministros da Igreja (VIDE, 1853, p. 13).

O poder de salvacio do batismo ¢é estabelecido pela Igreja e por suas
normas. Vemos nesse discurso que essas normas buscavam modelar o
individuo de acordo com o cristianismo e o transformar em ser submisso a
autoridade civil e eclesidstica, ou excluido, desclassificado e matginalizado.
Criavam uma diferenciacdo entre os que deveriam ser respeitados e os outros,
0s na0 cristios, nao batizados.10

Atrelada a benesse concedida pelo batismo, vem a sujeicdo. ApOs
batizado o fiel deve seguir as normas da Igreja e se nio o fizer, pode ser
obrigado a isso. Esse sacramento ¢ basilar para a Igreja também porque
autoriza um verdadeiro controle sobre a vida dos fiéis. Uma vez cristd a pessoa
adquire obrigacdes das quais nio pode fugir. O nio cumprimento submete o
fiel as punicoes devidas e para esse controle existia o Tribunal Eclesiastico, que
julgava casos de desobediéncia e o Tribunal do Santo Oficio, que julgava os
casos de Heresias.

As informagbes sobre o batismo, dadas até esse ponto, parecem
coloca-lo como um convite e um convencimento sobre os efeitos e as gragas
que dele adviriam. Em seguida, argumentando sobre o perigo da morte de
criancas e da perdicio de suas almas, recomendam que o batismo seja feito
rapidamente, estabelecendo um prazo de oito dias, pelo qual comegariam a set
cobradas penas pecunidtias e depois teria lugar a exclusio dos pais dos oficios
religiosos (VIDE, 1853, p. 14). Devido as grandes distincias dentro das
paroquias, as Constituigoes recomendam a erecdo de capelas onde os batizados

possam ser realizados com maior facilidade, por alguns “fregueses” disso

10 Podemos pensar no poder como produzindo a realidade como propés Foucault (1999, p.
161).
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encarregados. O sacramento é entdo uma obrigacdo de pais cristdos, ndo uma
escolha. Se os pais foram batizados, seus filhos também devem ser. A entrada
na Igreja é obrigatéria para os descendentes dos que ja operaram esse rito de
passagem ou de instituicdo. A Igreja, ao impor normas, opera a funcio
denominada por Bourdieu de “ato de autoridade”, através do qual ela institui a
lei de Deus a seus filhos, fazendo-os compartilhar um nicleo “natural” e
ordenado por uma instancia divina em suas relacGes étnicas, sociais, de crenca e

de género. Isto justificava e autorizava todos os seus atos, por que:

Instituir, atribuir uma esséncia, uma competéncia ¢ o0 mesmo que
impor um direito de ser que é também um dever ser. B fazer ver
a alguém o que ele é e, a0 mesmo tempo, lhe fazer ver que tem
de se comportar em fungio de tal identidade (BOURDIEU
1996, p. 100).

>

Bourdieu afirma também que o discurso de autoridade nio precisa ser
compreendido e sim reconhecido para exercer seu efeito de sancionar,
santificar e consagrar como se aquilo a que se refere fosse “natural” e nio
arbitrario (1996, p. 109).

No mesmo sentido a palavra autorizada, segundo Foucault, possui a

forca da verdade e da justica.

O discurso verdadeiro — no sentido forte e valorizado do termo
— o discurso verdadeiro pelo qual se tinha respeito e terror,
aquele a0 qual era preciso submeter-se, porque ele reinava, era o
discurso pronunciado por quem de direito e conforme o ritual
requerido; era o discurso que pronunciava a justica e atribufa a
cada qual sua parte; era o discurso que, profetizando o futuro,
ndo somente anunciava o que ia se passatr, mas conttibufa para a
sua realizacdo, suscitava a adesao dos homens e se tramava assim
com o destino (FOUCAULT, 1996, p. 14-15).

O regime de verdade de que fala Foucault (1996; 1992) se produz
dentro do poder e gracas a multiplas coer¢des. Segundo ele, as distingdes entre
o verdadeiro e o falso, o bem e o mal, 0 bom e o mau, s6 sio possiveis de

acordo com um determinado conjunto de regras reconhecido em uma
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determinada época e que atribui a um deles efeitos especificos de poder. Esse é
o caso das normatizagdes morais e religiosas aqui analisadas. Ao se
estabelecerem, ou seja, ao serem impostas, passavam a ser consideradas como
verdades que deveriam ser aceitas. Transmitidas por quem de direito, ou seja,
por quem detivesse a autoridade necessiria para tal, as normas eram
naturalizadas, tratadas como leis. A importincia do lugar de fala ¢
inquestionavel. Esse lugar, essa posicdo ¢é que confere autoridade e
respeitabilidade ao enunciador. Segue-se a incorporagdo, o assujeitamento as
novas injung¢des, ou sua nega¢iao em praticas multiplas de resisténcia.

Ap6s apresentar a forma pela qual deveria ser ministrado o batismo, as

Constituigoes estabelecem quem o deve fazer.

Para que licitamente se administre o sacramento do baptismo,
(excepto o caso de necessidade) deve ser administrado pelo
proprio Parocho, que ¢ o legitimo, e verdadeiro Ministro delle: e
portanto prohibimos, que nem-um Sacerdote Secular, ou
Regular, que ndo for o proprio Parocho, baptize crianga alguma;
o que nio se deve entender com os Missionarios, que ja levarem
licenca nossa (VIDE, 1853, p. 15).

Ha entdo o estabelecimento de responsabilidades e obrigacdes dos
parocos, mas apds estabelecer essa obrigatoriedade, é feita a ressalva de que o
paroco pode conceder licenca para que outro administre o sacramento,
contanto que sejam seguidos todos os procedimentos recomendados. Isso
explica o registro de varios assentos de batismos feitos por determinados
padres sob licenca do paroco responsivel pela pardquia encontrados na
documentacio de Paracatu. Os “casos de necessidade”, porém, abrem a
possibilidade de que qualquer um oficialize o batismo, incluindo alguma mulher
ou mesmo um infiel. E o caso de batizados de criangas que se encontravam 7
periculo mortis que ndo recebiam nem padrinhos e que constam na documentagio
analisada. As Constituigies dizem assim: “O ministro é o Parocho, a quem de

officio compete baptizar aos seus fregueses. Porém em caso de necessidade,
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qualquer pessoa, ainda que seja mulher, ou infiel, pode validamente administrar
esse sacramento” (VIDE, 1853, p. 13). Essa determinacdo nos permite analisar
como a Igreja construfa sentidos que desvalorizavam e desautotizavam as
mulheres e os infiéis, partindo da concep¢io da superioridade do homem e da
religido catdlica. Apesar de eles serem considerados indignos de praticar ato de
tamanha grandeza, era preferivel que o fizessem, pois do contrario, podetiam
estar condenando uma alma a perdi¢do eterna.

A Igreja recomenda especial zelo no caso do pai da crianga ser Clérigo
de ordens Sacras ou beneficiado. Para esse caso apatece a seguinte

recomendacio:

se nio baptize na pia da Igreja, aonde seus pais forem Vigarios,
Coadjutores, Curas, Capelldes, ou freguezes, mas que scja
baptizada na Freguezia mais visinha, (ndo sendo porém a
distancia de mais de uma legoa do lugar, em que a crianca
nascer) sem pompa, nem acompanhamento mais, que o dos
padrinhos. E sendo a distancia maior, que a sobredita, podera ser
baptizada na igreja d’onde seus pais sdo freguezes, ¢ em tempo
que na Igreja ndo esteja gente, nem haja mais acompanhamento
que o sobredito (VIDE, 1853, p. 16).

>

O nascimento dessa crian¢a ndo deveria causar “escandalo” publico. A
“sujeira” deveria ser varrida para debaixo do tapete.

A forma da celebra¢do também merece destaque. O sacramento precisa
ser celebrado seguindo a risca o ritual. O paroco deve fazer exame de sua

consciéncia, lavar as maos e vestir um sobrepeliz e uma estola roxa, perguntar

se ¢ da sua Parochia, se foi baptizado em casa, por quem, e em
que forma, quem hd de ser o padrinho, ¢ a madrinha, ¢ do
nome que ha de ter a crianga; e nido consintira, que se ponha
nome de Santo, que ndo seja canonisado, ou beatificado; e
benzerda a agoa da pia baptismal da férma, que dispoem o
Ritual Romano, guardando as mais cerimoénias, que nelle se
manddo guardar; e usara de estola roxa até as palavras: Credis
in Deum, e antes de as dizer tomara estola branca, e com Ella
continue até o fim; e fara o baptismo por immersio (VIDE,
1853, p. 16).
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Essas formalidades seguidas resultam no registro da crianga, que
podera ser consultada sempre que for necessario apresentar uma justificativa de
batismo. Apesar da recomendagdo da imersao, ha logo apds a ressalva: se quem
for batizar estiver tdo fraco que ofereca perigo para a crianga, ou se a crianca
estiver muito debilitada, o comportamento deverd ser por efusio, “deitando
agoa sobre a cabeca, rosto e corpo da crianga em modo de cruz” (VIDE, 1853,
p. 16).

Quando as Constituigies falam dos casos em que o batismo pode ser
administrado fora da Igreja e por qualquer pessoa, que sdo aqueles em que ha
eminente perigo de vida, aparece enorme abertura para pessoas consideradas
extremamente inadequadas e em outras circunstancias inaceitaveis. Nesses
casos pode ser “qualquer pessoa, posto que seja leigo, ou excomungado,
herege, ou infiel”, com a unica ressalva de que ajam “tendo inten¢ido de
baptizar, como manda a Santa Madre Igreja” (VIDE, 1853, Titulo XIII, § 43, p.
17). Apesar de considerar esse batismo valido, estabelece uma hierarquia para a
escolha de quem deve administrd-lo: “que estando presente o Parocho, que for
sacerdote, este prefira a todos, e logo o Sacerdote simples, e em sua falta o
Diacono prefira ao Subdidcono, o Clérigo ao leigo, o homem a mulher, o fiel ao
infiel” (VIDE, 1853, p. 18).

No pardgrafo seguinte, ha ainda uma curiosidade. E recomendado as
parteiras, que em caso de partos muito dificeis, logo que a crianca aponte
qualquer parte do seu corpo, o batismo deve ser feito. Nesse caso, a prioridade

¢ para as mulheres. Assim ¢é explicada essa prioridade:

que aparecendo a cabega, ou outra alguma parte da crianca,
posto que seja mio, ou pé, ou dedo, quando tal perigo houver, a
baptizem na parte, que apparecer, ¢ em tal caso, ainda que ahi
esteja homem, deve por honestidade baptizar a parteira, ou outra
mulher, que bem o saiba fazer (VIDE, 1853, p. 18).
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Encontramos na documentacio de Paracatu, caso de crianca batizada

as pressas onde nio ha tempo de chamar ninguém para apadrinhar, como o

apresentado abaixo.

Continuando

Aos dois de marco de mil oitocentos e quarenta e oito, o
Reverendo Coadjuctor José de Moira Barbosa, poz os Santos
Oleos em Manoel, pardo nascido a oito de novembro do anno
preterito, filho legitimo de Francisco de Assumpgao Ferreira e
Margarida Cardoso do Rego, cujo o innocente foi batizado in
articulo mortis por Manoel Cardoso do Rego e por ele foi
apresentado para recepgio dos Santos Oleos e Exorcismos da
Igreja, em cerimonia da mesa e do Ritual. De que se fez este
assento que assigno. Miguel Archanjo Torres (APMSAP, Livro
6, p. 122v).

normatizacdo do sacramento, as Conustituigies

estabelecem que, de acordo com o Concilio Tridentino, deve haver apenas um

padrinho e uma madrinha e que dois padrinhos ou duas madrinhas nio serdo

admitidos (VIDE, 1853, p. 26). Causa estranheza o fato de termos localizado

alguns batismos nos livros de registros paroquiais de Paracatu onde constam

casos de apenas um padrinho, ou dois padrinhos, sem nenhuma madrinha. O

caso apresentado, a seguir, é excepcional, pois a crian¢a recebeu uma madrinha

apenas.

Ao primeiro de outubro de mil oitocentos e treze na Fazenda
dos Tamburis Ribeira do Rio Preto filial desta Matriz da
Freguesia de Santo Antonio da Villa de Paracatu do Principe
Comarca Ecleziastica da Manga Bispado de Pernambuco,
andando em desobriga baptizei e puz os santos oleos a Joaquim,
innocente filho legitimo de Joseph Francisco da Costa e de sua
mulher Leandra Vieira de Souza, nascéo a vinte e quatro de
margo do dito anno, foi madrinha Maria Josph de Souza. E para
constar mandei fazer este assento que assignei. Joaquim de Mello
Franco (APMOMG, Mago n° 4, p. 32).

A explicagio para esse caso poderia ser a falta de preparo dos parocos

e do vigario responsavel pela Paréquiar Esses registros nio trazem nenhuma

indicacdo de que havia a consciéncia da irregularidade em que incidiam.
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Sendo opgdo dos pais ou responsaveis, a escolha dos padrinhos,
porém, sofria algumas restricGes: tinham que ser batizados e maiores de 14
anos para homens e 12 para mulheres, salvo em casos que houvesse licenca
para tal, concedida pela Igreja. Ndo poderiam ser padrinhos:

o pai, ou mii do baptizado, nem tambem os infieis, hereges, ou
publicos excommungados, os interdictos, os surdos, ou mudos, ¢
os que ignordo os principios de nossa Santa fé; nem Frade,
Freira, Conego Regrante, ou outro qualquer Religioso professo

de Religido approvada, (excepto o das Ordens Militares) por si,
nem por procurador (VIDE, 1853, p. 20).

Outra exigéncia feita nas ordena¢des e diz respeito ao lancamento dos
padrinhos estabelece que quando esses ou um deles for solteiro, devem declarar
o nome dos seus pais (VIDE, 1853, p. 29).

O titulo XVIII das Constituicies da Bahia elucida como, de acordo com a
disposicio do Concilio Tridentino, o compadrio se torna impedimento ao
matrimonio. De acordo com ele, esse o parentesco adquirido por meio do
compadrio se da entre os padrinhos, o afilhado e os pais do batizando, ficando
fora desse parentesco os padrinhos entre si e qualquer outro membro da familia
tanto dos padrinhos quanto dos afilhados (VIDE, 1853, p. 26-27).

A questdo a ilegitimidade tem consequéncias que perduram por toda a
vida. Uma delas pode ser sentida no momento de contrair o matriménio. No
caso de casamento que envolva pelo menos um filho ilegitimo, as Constituigies
ordenam que deve ser verificado se a nomeagdo de pai ou mae ndo cause
escandalo, pois se puderem causat, ndo deverdo ser nomeados. O documento

diz assim:

E terdo adverténcia, que sendo algum dos contrahentes
illegitimos ndo nomeem (18) seus pai, ¢ mai, salvo (19) nio
havendo escandalo em se nomearem ambos, ou algum delles: e
se os pais, ¢ mais dos contrahentes forem (20) fallecidos, ou
algum delles, assim o declarardo nas ditas denunciagdes (VIDE,
1853, p. 111).
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O titulo XX das Constituicoes estabelece como deve ser o livto de
assentos de batismos, os dados que devem ser coletados em cada registro,
reiterando que isso deve ser feito “para que em todo o tempo possa constar do
parentesco espiritual, que se contrahe no Sacramento do Baptismo, e¢ da idade
dos baptizados” (VIDE, 1853, p. 28). O modelo a ser seguido, comecando pela
data do registro, do paroco, da crianca, dos pais e padrinhos, e detalha como
devem ser declarados os filhos ilegitimos. O cuidado em evitar “escindalo” esta

bem presente.

E quando o baptizado nio for havido de legitimo matrimoénio,
tambem se declarard no mesmo assento do livro o nome de seus
pais, se for cousa notéria, ¢ sabida, e ndo houver escandalo;
porém havendo escandalo em se declarar o nome do pai, s6 se
declarara o nome da mai, se também nao houver escandalo, nem
perigo de o haver” (VIDE, 1853, p. 30).

Estabelece também a responsabilidade sobre a guarda do livro e a
proibicdo de mostrar os registros para qualquer pessoa sem a licenca da Igreja.
Essas proibi¢es e demais exigéncias quanto ao zelo com que se devem lancar
os registros sio acompanhadas de ameacas de multas e de excomunhdes para
quem nio cumprir o disposto pelas Constituicies. Essas disposi¢oes legais é que

orientaram os registros com que trabalhamos.

Legitimos e ilegitimos nos registros de batismo de Paracatu

Os dados analisados a seguir vdo nos mostrar a situacio que
transparece nos tregistros paroquiais de Paracatu. De um universo de 5.519
registros de batismo, dos quais alguns estavam parcialmente ilegiveis,
conseguimos apurar 5.283 contendo as indicacGes de legitimidade e de
condicdo social. Desses, 2.981 sdo filhos legitimos, contra 2.226 naturais. Isso
significa que 56,4% das criangas batizadas eram filhas legitimas, contra 42,1%
de criancas ilegitimas, mostrando um desequilibrio pequeno, com
preponderincia para a legitimidade. Esse quadro, no entanto, ¢ geral demais
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para nos dar uma ideia da realidade ali vivida na época. A Tabela 1 nos

apresenta esses dados.

Tabela 1: Relagdo de batizandos de acordo com a condicdo social entre os anos
1761 e 1849

Condicao social
i filiaca 1
Categoria de filiacio Tivee TEP— Forro Tota
Legitimo 2883 95 3 2981
Natural 1239 932 55 2226
Exposto 76 0 0 76
Total 4198 1027 58 5283

Fonte: Banco de dados do projeto Familia e demografia em Minas Gerais, séculos XVIII, XIX e XX,
documentos do Arquivo Paroquial da Matriz de Santo Antonio de Paracatu. Além desses nimeros,
encontramos 227 batizandos adultos dos quais ndo consta filiagdo. Esse dado indica a continuidade
da entrada de escravos africanos. Nove registros se encontravam ilegiveis no quesito filiagdo e
condi¢do social, ndo sendo possivel utiliza-los nessa tabela.

Quando nos atentamos para a condi¢do social dos pais, a taxa de
legitimidade mostra mais um aspecto da organizacio familiar no perfodo. Do
total dos filhos legitimos, 96,6% eram livres, 3,2% eram escravos, e o restante
foi alforriado na pia batismal. A legitimidade era, portanto, predominante entre
os livres. Entre os filhos naturais, a divisio é mais equilibrada entre escravos e
livres, havendo, no entanto, também uma maioria formada por livres. Dos
2.226 batizandos ilegitimos, 55,7% eram livres, 41,8% eram escravos e 2,5%
eram forros. Havia, portanto, muitas mulheres livres que tinham filhos fora do
casamento. Deveriam pertencer em maioria a camada das mulheres pobres e de
cor, mas eram livres ou libertas, pois os filhos destas jd nasciam livres.

Conforme ja ressaltamos, a legitimidade era um importante fator de
distingdo e hierarquizacio da sociedade, mas para aqueles que nio a
possufam, que eram destinados a carregar a macula ao longo da vida, outros
mecanismos de inser¢do social poderiam ser acionados. Para esses, a escolha
dos padrinhos constitui também fator importante a ser considerado. Os

dados estio na Tabela 2.
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Tabela 2: Apadrinhamento (1761/1849) de acordo com a condigdo social dos
batizandos e dos padrinhos

Comcicto de Condigio de padrinhos 1 Condi¢io de padrinhos 2
batizand Total Total
2220008 Livre | Escravo| Forro Livre | Escravo| Forro
Livre 4004 13 10 4027 3566 36 1 3613
Escravo 885 82 25 992 702 99 40 841
Forro 53 2 0 55 44 1 1 46
Total 4942 97 35 5074 4312 136 52 4500

Fonte: Banco de dados do projeto Familia e demografia em Minas Gerais, séculos XVIII, XIX e XX,
documentos do Arquivo Paroquial da Matriz de Santo Antonio de Paracatu. Diferencas entre dados
da Tabela 1 e as seguintes se devem a que alguns registros estdo ilegiveis quanto ao quesito
padrinhos; nesta anadlise também ndo levamos em consideracdo os escravos batizados adultos; ndo
foram computados os batizandos que ndo tiveram padrinhos declarados. A diferenca numérica do
quadro de padrinhos 1com relagdo ao quadro de padrinhos 2 nessa tabela decorre de que alguns
s6 receberam um padrinho (padrinho 1). Batizandos forros foram aqueles que receberam a alforria
na pia batismal.

Ao analisar a tabela, podemos ver a predominancia de padrinhos livres
em todos os casos. Merece destaque, no entanto, o fato de alguns poucos livres
serem batizados por escravos e forros e a pequena propor¢io de criangas
escravas que recebem também padrinhos escravos e forros. A quantidade de
padrinhos livres para criangas escravas nos leva a pensar que parte da estratégia
de inser¢io social das maes escravas para seus filhos era fazé-los afilhados de
gente livre, que pudesse ajuda-los nos momentos de dificuldades. A escolha de
padrinhos escravos também permite pensar em estratégias de aliancas entre
escravos, buscando prote¢ao nas senzalas, mas poucos fizeram essa escolha.
Carlos Engemann afirma que uma “possibilidade de interagdo entre as
comunidades cativa e livre é a do compadrio” (2008, p. 163) e os dados de
Paracatu indicam ter sido essa estratégia amplamente utilizada ali. Ele analisa
diversos casos e, partindo de motivagdes dispares para a escolha de padrinhos,

afirma que “a trama da histéria entrelagava personagens nas trocas materiais e

imateriais que requeriam contradons e, assim, faziam girar uma economia
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politica fundamentada em wuma hierarquia social de tipo estamental e
excludente” (ENGELMANN, 2008, p. 172).

Percebemos ainda de acordo com os dados apresentados na Tabela 3
que para os filhos legitimos de escravos ha uma margem maior de escolha de
padrinhos escravos que os filhos naturais de escravas. Consideramos que isso
indica que os escravos casados precisavam se preocupar menos com a
inser¢do social dos seus filhos, talvez por gozarem de situacio mais
confortavel no plantel, j4 que conseguiram dar aos filhos a condi¢io de
legitimidade por serem casados. Sdo todas situacdes excepcionais de acordo

com os dados analisados.

Tabela 3: Relagdo de batizandos legitimos e naturais (1761/1849) de acordo
com a condi¢do social das maes e dos padrinhos

— g:sn ii;i(s) Condicao dos padrinhos (1) oul Condicio dos padrinhos (2) ol
Livre |Escravo |Fotro Livre |Escravo | Fotro

Livre 2710 3 1 2714 | 2412 20 1 2433
egitimos | Escrava 77 18 4 99 70 19 2 91
Forra 82 1 6 89 74 0 5 79

Total 2869 22 11 2902 | 2556 39 8 2603

Livte 1056 6 1 1063 968 13 1 982

Naturais | Escrava 854 63 22 939 667 80 39 786
Forra 163 6 1 170 121 4 4 129

Total 2073 75 24 2172 | 1756 97 44 1897

Fonte: Banco de dados do projeto Familia e demografia em Minas Gerais, séculos XVIII, XIX e XX,
documentos do Arquivo Paroquial da Matriz de Santo Antonio de Paracatu. Diferencas entre dados
da Tabela 1 e os seguintes se devem a que alguns registros estdo ilegiveis quanto ao quesito
padrinhos; nesta andlise também ndo levamos em consideracdo os escravos batizados adultos; ndo
foram computados os batizandos que ndo tiveram padrinhos declarados. A diferenca numérica do
quadro de padrinhos 1com relagdo ao quadro de padrinhos 2 nessa tabela decorre de que alguns
s6 receberam um padrinho (padrinho 1). Os filhos de maes forras j& nasciam livres.
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Analisando o quadro mais geral do compadtio, sem separar se filhos de
escravos, forros ou livres, um numero muito menor de criangas legitimas
receberam padrinhos escravos, enquanto os filhos naturais foram em maior
nimero batizados por escravos. Esse dado também pode revelar a dificuldade
existente para mies solteiras terem acesso a pessoas de melhor condigdo social
que pudessem aceitar serem padrinhos dos seus filhos.

Por esses dados, o que podemos inferir sobre essas familias?
Percebemos que o interesse em seguir a norma (ou a condi¢do de) era muito
maior entre os livres que entre os cativos, mas o fato de ser livre ndo implicava
em que fossem todas familias brancas, pois havia muita gente de cor e livre.

A analise do estatuto social dos padrinhos deixa muito clara a ideia de
que mies livres, escravas ou forras preferiam estabelecer lagos de parentesco
ritual ou espiritual com livres, confirmando a hipétese de que os lagos de
solidariedade estabelecidos por meio desse sacramento eram considerados

importantes para o futuro dos afilhados.

Reflexdes finais

Entendemos que os documentos normativos criam “verdades” que
passam a reger a vida das pessoas. Partindo da perspectiva de que a verdade é
socialmente construida, é historica e ideoldgica e que sua expressiao oculta seu
modo de produgiao acreditamos que o casamento foi constituido como
condi¢iio de inclusio do casal e dos frutos dessa relacdo: os filhos. O discutso
normativo estabelece o que deve ser valorizado, mas ele ndo consegue se impor
sem que existam as necessarias condi¢es de aceitabilidade.

Percebemos que as praticas discursivas que analisamos, presentes nos
documentos e nos codigos legais, atuaram no sentido de implantar
configuracdes de género, de etnia e de posicdo social como condi¢io inerente a

natureza das coisas, como divina, essencial, verdadeira.
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Tanto a ilegitimidade quanto as unides ilicitas existem porque existe um
conjunto de normas que lhes dido sentido e visibilidade. Os objetos que se
desenham pelas regras que os criam fazem surgir as matrizes de sentido dos
discursos. Buscar no casamento e nas relagGes ilicitas, na legitimidade e na
ilegitimidade, na condicdo escrava, forra ou livre as regras que os constituiram e
as resisténcias opostas a eles por alguns agentes socials, exige que o discurso
seja examinado como pratica que produz a realidade, tanto da normatizagdo
quanto da transgressdo. Os sentidos sdo criados pelo discurso, portanto,
casamento, mancebia, filhos naturais ou legitimos, condi¢do escrava, livre ou
forra etc. ndo existem fora do discurso que os constitui e adquirem significado
dentro das praticas sociais. Os documentos de batismo examinados sio
criadores das diferencas de género, de etnia e de condicdo social que se
estabeleceram e se fixaram como ordenadores da sociedade a época.

O quadro ideolégico, explicito ou nao, que viabilizou a transformacio
do casamento em sacramento e em base para a estrutura familiar impregna de
sentido as palavras. Isso equivale a dizer que as palavras adquirem significacdo
pela posicio daqueles que as empregam; que sdo as condi¢des de sua producio
e o funcionamento da memoria que remetem a uma dada formacao discursiva.
Elas se fixam na luta pela preponderincia de um sentido determinado,
configurado por um programa de verdade, préprio de uma determinada época,
de um determinado lugar, de uma determinada posigdo social e implicam em
certa homogeneidade do saber, em certa dimensio de coesio entre os
enunciadores.

As regras forjadas pela sociedade portuguesa no século XVIII e XIX,
por meio do estabelecimento de verdades e normas, permitiram toda uma
pratica de supervalorizagio do casamento e da familia legitimamente
constituida e de forte vigilancia sobre as relagdes consideradas ilicitas, praticas

essas que penetraram todo o processo colonizador brasileiro.
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Em toda documentagio referente a esse periodo, as hierarquias sociais
sdo muito claramente colocadas. A sociedade que estava sendo implantada no
Brasil seguia os moldes da portuguesa, que considerava de fundamental
importancia a manutencao dos privilégios, e utilizava, para isso, um sistema de
designacdes capazes de fixar as diferencas de posicdes.

O carater arbitririo da normatizacio é sempre camuflado, ao se
apresentar como um conjunto de principios divinos que tanto poderiam
emanar do proprio Deus, como de seu representante na Terra, o soberano. Os
valores inculcados sdo apresentados como verdades eternas e incontestaveis. O
casamento/sacramento indissoluvel, assim como a familia monogimica dele
decorrente, passa a ser tratado como remédios para todos os males e como
eficazes instrumentos de “civilizagdo”. Dessa forma, era ficil separar o joio do
trigo: aqueles que nio vivessem de acordo com as regras impostas deveriam set
excluidos, marginalizados, pois suas praticas sociais eram irreconcilidveis com a
ordem que se pretendia implantar, ou seja, as proprias regras criavam seu
campo de exclusGes historicamente construidas.

A instituicio do casamento e da familia, na colonia, tal como
concebidas em Portugal, aparecem, desse modo, como marcas de distingdo
nesta sociedade em formacio, fundadas na crenga de diferencas biologicas e
culturais, responsaveis pela hierarquia, que estabelecia a superioridade do
branco, do homem e do rico. A distin¢do entre legitimidade e ilegitimidade era
concebida como fundamental para o bom funcionamento da sociedade e
cumpria seu papel hierarquizador e excludente. O compadrio concebido como
forma de parentesco espiritual oferecia uma brecha no sistema para os que

precisavam se afirmar.
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