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PRESSUPOSTOS PARA UMA LEITURA CONVENIENTE
DA HISTORIA COLONIAL DA EDUCACAO!
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Resumo. O artigo quer levantar pressupostos de uma leitura da histéria colonial
da Educacio. Aborda o que seja histéria, o trabalho do historiador, histéria
colonial, discutindo categorias como subjetividade, totalidade, forma de ser,
sociedade. Faz confronto entre as posi¢oes assumidas e as expostas por Fernando
de Azevedo em A Cultura Brasileira, insistindo na concep¢io de sociedade e na
funcio das /efras. Conclui com consideracoes sobre fontes e documentos.
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ASSUMPTIONS FOR A READING OF COLONIAL
HISTORY OF EDUCATION

Abstract. This article wants to put forward what is necessary for the
understanding of the colonial History of Education. It deals with what is meant by
History, by the work of the historians, and by colonial History, and discusses
categories like subjectivity, totality, forms of being, and society. It confronts the
positions assumed by the author against those exposed by Fernando de Azevedo
in “A Cultura Brasileira”, insisting on a conception of society and on the role of
the school. It concludes with considerations about sources and documents.
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PRESUPUESTOS PARA UNA LECTURA CONVENIENTE
DE LA HISTORIA COLONIAL DE LA EDUCACION

Resumen. Este articulo quiere aportar presupuestos para una lectura de la
Historia colonial de la educacién, abordando lo que es Historia, el trabajo del
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historiador e historia colonial, discutiendo categorfas como subjetividad, totalidad,
Jforma de ser, sociedad. Por otro lado, confronta las posiciones asumidas con las
expuestas por Fernando de Azevedo en La Cultura Brasileiia, insistiendo en la
concepcion de la sociedad y en la funcién de las /lefras. Por dltimo, concluye con
consideraciones sobre fuentes y documentos.

Palabras clave: Lectura de Historia, Historia Colonial, Categorfas de anilisis
historiografico, Fernando de Azevedo, Fuentes y Documentos.

Ultimamente tenho escrito sobre o tema, ndo s6 porque trabalho
a histéria colonial da Educa¢io, mas, sobretudo, para compartilhar com
os estudiosos questoes que a leitura propde. Nem toda leitura é uma boa
leitura. Ha alguns pressupostos para uma leitura conveniente. Quero
aborda-los, visando a uma revisao da leitura da histéria colonial. Sobre a
necessidade de fazé-lo nio pairam davidas. E o explicitaremos.

O primeiro pressuposto, eu o relacionaria com as hipéteses de
analise. Quero entender aqui por hipdtese aquilo em que o historiador se
baseia para estruturar e dar sentido ao que escreve. E preciso observar, de
principio, o lugar de onde o historiador fala. Cada historiador se acha
situado: ha uma sociedade e, nela, variedade de grupos. Os grupos se
formam pela conjugacdo de interesses, estes configurando as
possibilidades de interpretacdo. Havera, pois, variedade de teorias, em
funcdo da variedade da experiéncia social. Antes de avancar mais na
questdo, é preciso concluir sobre a relatividade ndo s6 dos escritos
historiograficos como tais mas também das escolas historiograficas. Estas
nio se sucedem pela conquista de um saber melhor, mas pela
experimentacdo social diferente. Toda histéria ¢, pois, provisoria,
atendendo as possibilidades de vida da sociedade que a produz. Com
estas premissas retomam-se as teorias. Elas vio explicitar os eixos de sua
estruturacao da realidade, forjando categorias de andlise. Se para a histéria
marxista a producdo do viver é o fundamental, levando a categorias como
mais-valia, luta de classes, ideologia, hegemonia; se para a histéria cultural a
subjetividade, a significagio, a construcdo da forma peculiar de ser, a diferenca
necessaria dos grupos sociais marcam o caminho a percorrer; isto se deve
ao contexto histérico das vivéncias, que obrigam a repensar a realidade e
nio ao aprimoramento dos instrumentos que levam a verdade. As
hipéteses de analise sdo, em conclusdo, estabelecidas pela experiéncia
social, portanto sempre na inter-relacio que pde em jogo os interesses, €
traduzem os caminhos possiveis no momento. Nao h4, contudo, como
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ndo propor hipéteses e categorias que déem arcabougo para a narragio.
Por elas da-se uma ordem na valoraciao do acontecido.

Com efeito, é o proprio entendimento de histdria e, no caso, de
Historia Colonial que esta em questdo. Entendo a Jlistdria como narragio
dos fatos passados, ndo na hipétese de aproxima¢io do que aconteceu,
que isto é impossivel, mas como desvelamento do que somos. Pela histiria
buscamos cientificamente, isto é, apoiados nos procedimentos mais
testados pelos pesquisadores, no rigor da forma, descobrir a carga imensa
de conhecimentos, afetos, desejos, etc. que constituli o nosso presente.
Tudo que nos chega faz parte do nosso presente, do nosso viver. Os
chamados fatos histdricos nao se situam fora de nés, num espago impessoal.
E sempre o mistério humano que esti em jogo, mais e mais se revelando
pela diversidade de experiéncias levantadas. E nesse sentido que Croce
dizia: toda histéria é histéria contemporanea. F. neste sentido que afirmo a
subjetividade como condi¢do absoluta do viver humano e, dai, do seu
pensar, do seu agir, do seu julgar. A subjetividade se pde como modo de ser
— o sujeito, o primeiro envolvido no acontecer, alicerce de tudo o mais
que for sendo posto. S6 o reconhecimento de que o viver é o critério
epistemolégico fundamental permitira a compreensido da subjetividade
como condi¢@o de ser, construindo, pois, sua realidade, toda a realidade.

Argumentar-se-ia que trabalhamos mentalmente com abstracGes,
mesmo no cotidiano. E verdade, mas o uso de abstracdes nio confere a
estas sfatus superior e, muito menos, estabelece a fixacdo da realidade. A
abstracdo se pde como instrumento facilitador do conhecimento; é na
instrumentalidade que encontra seus limites. O seu uso constante, porém,
leva as pessoas a pensarem que o mundo assim é: uma composicido de
abstratos; um mundo definido, fixo, imével, toda variacio sendo variacio
do mesmo; a configurarem o mundo segundo os padrdes propostos pela
abstracdo. A histéria se poe, destarte, para muitos autores, como uma
evolucdo de padrdes, independentemente existentes, cuja afirmacio
dispensa comprovacdo, retratando uma escalada. Perde-se, assim, o
fundamental, que é o carater de processo que a vida tem.

Ha muitas teorias, muitos caminhos para se fazer bistdria, mas
nenhuma teoria pode privilegiar o aspecto, desfavorecendo a totalidade -
niao uma totalidade 7# gemere, também ela abstrata, mas a que reside no
sujeito e conforma todas as suas agoes. As pessoas, com efeito, se poem —
e isto no sentido mais pleno — se pdem integralmente em tudo o que fazem.
Uma histéria econémica, uma histoéria politica, uma histéria religiosa,
uma histéria social, etc. sdo possiveis na medida em que, através de
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olhares especificos, podemos entender o todo da vida das pessoas na
sociedade. a medida, porém, que se péem como a traducido exata e
exclusiva da realidade, apresentando-se como estruturais e unicas,
praticam o desconhecimento da unidade do sujeito, que se pde como
sempre o mesmo, quer comerciando, quer atuando no governo, quer
praticando o culto a Deus, etc. Todos os enfoques devem realcar, se nio
a cada passo, com certeza como alerta de principio, que se trata do
aprofundamento de um aspecto da vida das pessoas, nio querendo
reduzi-las a isso; que se trata de uma abordagem especifica pretendendo
contribuir para o enriquecimento do conhecimento do todo. Qualquer
que seja o angulo que o historiador escolha para fazer sua bistiria, sabe
que se trata de um instrumento para entender melhor um aspecto, sem
perder de vista o conhecimento da totalidade. Convém, pois, ao
historiador estar sempre lembrando ao leitor a falicia dos aspectos,
insistindo no que produz a unidade da realidade: o sujeito, o vivente.

E preciso professar que a histéria versa sobre a vida dos homens
em sociedade. O que isto implica? Que sociedade compreende pessoas
compartilhando seu viver e, nesse compartilhamento, aprendendo formas
de ser que se ajustem a todos. Fundamentalmente, é a afirma¢do da
prioridade, sem exce¢do, das pessoas. As pessoas, no jogo das relagoes,
constroem um entendimento, uma valora¢io, uma estética, uma etiqueta,
uma organizagao, que os europeus vao confinar em ciéncias e artes, mas,
antes de o serem, respondem as necessidades vitais dos envolvidos. E
preciso, pois, em se fazendo fistdria, lembrar-se constantemente dessa
afirmacdo. Ndo o fazer ¢, provavelmente, imaginar fafos histiricos
consistentes em si. A Jistdria ndo versa sobre esse tipo de fatos, mesmo
quando expostos segundo um aparato tedrico convincente. Cada
sociedade inventa sua forma de ser, ou seja, na expressao usual, tem sua
cultura. A cultura nio é, primeiramente, padrio de comportamento;
primeiramente ela é acdo (— a¢do!) de significar a realidade. A significacio
da realidade por cada sociedade faz com que tenhamos sociedades com
configuracdes as mais diversas. Isto implica que a experiéncia que nos
dita a interpretacdo nio vale para outras sociedades. Hd que se buscar nas
fontes, por comparacio e homologias, o significado que teriam dado a
seus atos. Esta atitude é muito dificil, dado o etnocentrismo de cada
grupo, mas tem que ser o critério do fazer histéria. Fazer histdria implica,
pois, conhecer as pessoas, sujeitos de suas a¢des sociais. O que fizeram, o
significado do que fizeram, por lhes ser proprio, vai se diferenciar de
gestos semelhantes de outras pessoas em outras sociedades espacial e/ou
temporalmente situadas.
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O historiador, por certo, inferpreta, ou seja, partindo de suas
vivéncias, assimila o que se lhe depara do passado e o diz, e o narra. A
vivéncia é determinante: ndo ha padrdes a priors, rigidos e fechados,
consistentes e estavels em si, para dizer das coisas; as coisas ndo
acontecem obedecendo a padrSes assim. Hsta contraposicio
vivéncia/ padries a priori incomoda o historiador formado ainda na tradigao
positivista, que atribui ser, consisténcia, antonomia, a cada coisa posta. Nesta
visdo, cabe ao historiador articular os acontecimentos segundo uma
ordem de causalidade. A causa adquire um stafus de petfeicdo, os fatos
devendo acontecer segundo sua disposigio. A distancia, o historiador
estabelece grandes causas que definem diversas épocas, sucessivamente;
estabelece uma periodizacdo macro (Antiguidade, Idade Média, Idade
Moderna, etc.) que engloba e padroniza o que entdo sucede.
Contrariamente a este enfoque, a vivéncia — também como categoria de
analise — privilegia o processo, isto ¢é, privilegia as transformacdes
pessoais/grupais/sociais, obrigando a observacio meticulosa do
entrelacamento dos fatores e recusando a generalizagdo quer de causas,
quer de efeitos, quer de modelos. A wvivéncia se pde, espontaneamente,
como aprendizagem, as pessoas adquirindo sua experiéncia — defendendo
seus pontos de vista até o extremo — pelos contatos reais que
estabelecem. Pensar um autor significa pensar sua trajetéria vivencial. E
nio ha por que nos espantarmos da diversidade enorme de
entendimentos do mundo, de resultados “cientificos”. Neste sentido, a
metodologia escolhida depende de como o sujeito vé e se vé no mundo.
Os resultados, evidentemente, serdo distintos. Por isto, os mesmos fatos
foram e sdo narrados, por diversos historiadores, de formas diferentes.
Isto ndo é nem acaso nem fatalidade: isto decorre da condicio
fundamental que é o viver humano, vivéncia subjetiva que da contornos a
realidade.

Quanto a histéria colonial, a periodizacio se fez por critérios
politicos de dependéncia, seguindo-se-lhe, por contraponto, os periodos
“Império” e “Republica”. E evidente que uma rotulacio deste género
nio atende a observa¢io do processo sociocultural, fixando-se nos
marcos do governo e da administracio. A sociedade seiscentista ja estava
bastante consolidada para nio se dizer mais colonial, no sentido de estar
havendo uma colonigacio em terras do Brasil. Alias, colonizagio s6 tem lugar
se a identificarmos com conguista. Os portugueses que vieram para ci nao
se sablam colonizadores. Por certo, ndo se sentiriam colonos, senio
moradores em condi¢Ges novas, adaptando-se a elas, o fiel da balanca
sendo a tradi¢do aprendida e cultivada. Dificil, contudo, é brigar com os
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rétulos, pois, com efeito, nenhum vai satisfazer a totalidade do processo
social. O leitor se advirta das falicias que os titulos podem sugerir e
atualizar.

A histéria colonial foi objeto de alguns historiadores, Varnhagen
e Capistrano de Abreu seus primeiros e bons intérpretes. Quero, no
entanto, ilustrar os principios tedricos em que me baseio através da
leitura de Fernando de Azevedo (1894-1974), que, entre muitas obras de
Educacido, escreveu A Cultura Brasileira, dedicando-se longamente ao
petiodo colonial. Fernando de Azevedo é, reconhecidamente, um autor
de muitos méritos, inclusive como pesquisador de nossa histéria. Ler
Fernando de Azevedo implica, antes de tudo, procurar saber que
sociedade era a sua, que lhe possibilitou ver o mundo do jeito como ele o
viu. Fernando de Azevedo viveu uma época em que a sociedade
brasileira, mais ainda a paulista, queria justificar uma nova ordem
implantada, argumentando com a refundacio da Nagdo. Nido s6 a
Republica tomara como bandeira este tema, mas ainda nos anos 20 uma
série de acontecimentos se fez ao seu redor: assim a Semana da Arte
Moderna, que sintetizou emblematicamente o que se queria para a
sociedade brasileira; assim o movimento operario, que, desde o
desabrochar da Republica, se punha como ator politico, levando a criagdo
do Partido Comunista do Brasil (PCB). Assim, o movimento de combate
a ignorancia (via escolarizacdio) e a campanha de higienizacio,
estabelecendo, mais que habitos necessarios, uma adesdo a ordem, uma
moral e uma mentalidade nacionalista. Neste mesmo contexto, a
renovacao pastoral da Igreja Catdlica, firmando-se numa visdo teoldgica
rigorosa, contra as praticas supersticiosas do povo, trabalhando do seu
ponto de vista os efeitos da ignorancia. A Cultura Brasileira vé-se, assim,
penetrada pela preocupacio de tudo renovar, a luz da nacionalidade
nascente, e é nestes termos que articula os fatos coloniais.

Os comentarios que faco a Fernando de Azevedo visam ilustrar
os principios acima desenvolvidos, sintetizando a posi¢do do historiador
no seu fazer-histéria. Faco citagcdes para ilustrar a dependéncia do autor
do entendimento de sua época e reporto o leitor ao texto, visando a um
aprofundamento historiografico. O aspecto que, a primeira vista, chama a
atencio, diz respeito a formagio da nagio, a nacionalidade.

A religido catdlica, penetrada de misticismo, ja aprofundara como
uma arvore frondosa, as suas raizes na terra e, abrigando a
sociedade colonial com sua vasta sombra, fazia dissolver, na
unidade da f¢, as diferengas regionais, sociais e culturais do povo
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brasileiro em formacéod. (..) Foi também pela pregacio, nos
pulpitos, como pelo ensino nos colégios, que se tornou mais forte,
através de geracoes, o vinculo de unidade nacional, estabelecido
pela unidade de lingua ... (AZEVEDO, 1971, p. 256)

A leitura, mesmo a mais recente, deve procurar entender o modo
como os portugueses moradores desta terra se concebiam. Certamente, a
Sformagdo de um pove e nagido nio estava em sua experiéncia. Os portugueses
ja vieram prontos como povo, nio vieram para construir o povo
brasileiro. A transformacdo dos seus padrdes culturais acontecera por
certo, mas serd ponto de chegada; nunca serd, enquanto tal, objetivo
proposto. Ler sua histéria sob estes aspectos é prejudicar-lhes o
significado original. O préprio Fernando de Azevedo estava consciente
dessas premissas, advertindo:.. remontando aos séculos XV1 e XVII, se
examine ¢ se mega pelos costumes de entdo (538). No entanto, entendimento dos
costumes de entdo é que se pée como problema.

Por isto, ha necessidade de mostrar como a sociedade portuguesa
se achava organizada, como ela prépria explicava sua organizagio*.
Sucintamente, porquanto tenho tratado a matéria em outros trabalhos,
caracterizo a visdio de mundo portuguesa como radicalmente religiosa ¢
“corporativa”. Ela entendia a sociedade como um corpo social, assim
querido por Deus, em que a diversidade de membros significava
diversidade de competéncias ou funcbes, conjuntamente comprometidas
com o bem comum. O bem comum, com efeito, nao se realizaria se as
mais diversas partes desse corpo nao cumprissem com sua fungio. As
competéncias se dispunham segundo uma ordem (disposicdo),
entendendo-se a subordinacio como encadeamento dentro da ordem. O
entendimento social se estruturou, assim, como visio juridica, que
objetiva direitos e deveres a partir da posicdo ocupada pelas partes, o
direito maior sendo o de poder executar a competéncia prépria, posta
pela prépria natureza, sem interferéncia de outras partes. A competéncia
de maior dignidade cabia ao rei, cabe¢a do corpo social, a quem se

3 As citagbes sdo, todas, de A Cultura Brasileira, 5°. edi¢io, publicada em 1971 pela Companhia
Melhoramentos de Sdo Paulo em associagio com a Editora da USP. As sublinhas nio
constam do original: focam os aspectos assinalados.

4 Entendo por organizagio ndo simplesmente a disposi¢do das partes numa ordem, mas, muito
mais, o entendimento que a ela esta colado, entendimento feito de acdes, pensamentos, valores,
reproduzido na prépria ordem social, no Direito e na Religido que a justificam, nas a¢oes
praticadas em termos de vizinhanga, comércio, artes, etc.

5 Sobre este tema ver referéncias a Anténio Manuel Hespanha.
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atribufa a funcio de diger a justica, dirimindo conflitos. A ele sucediam
nobres e clero, os defensores e oradores na expressio afonsina, e o povo, 0s
laboradores. A traducdo desse entendimento se fez em termos de
religiosidade: Deus, o Senhor, criara e presidia o mundo, estando presente e
agindo, tudo a Ele referido; mundo unico fora do qual ndo havia espaco
possivel. Rei e Igreja eram seus mais préximos intérpretes, o que se
expressava pelo governo e leis de governo, além dos privilégios. Mas
nobres, letrados, oficiais de toda a espécie, povo miudo, todos falavam a
mesma linguagem religiosa, de referéncia a Deus de todas as coisas deste
mundo. Todos os atos humanos tendiam, ao final, ao cumprimento da
realizagdo do Reino de Deus. Esta af o que chamei de religiosidade. Nao se
tratava apenas de uma sé igreja, de uma sé crenca, de uma s6 profissio,
nem se tratava de atos cultuais/devocionais: a referéncia a Deus estava
embutida em toda a compreensdo e justificacdo de todos os atos sociais,
do rei ao mais humilde sudito. Esta unidade, proposta pelo corpo social
referido a Deus, foi a marca mais profunda do entendimento e, portanto,
da agdo portuguesa nos séculos XVI e XVII. Isto nio significa que todos
pensassem uniformemente: a raiz do pensar se dird re/igiosa; os pensares,
vincados nesta raiz, serdo expressao da experiéncia de cada um.

Esta visdo de sociedade como corpo social, Fernando de Azevedo
desconhecia. Trabalhou a relacdo entre Igreja e Estado como institui¢Ges
autonomas, segundo a experiéncia individualista. Por isto, a leitura que
fez se fez anacronica. Para a sociedade portuguesa da época, a religiosidade,
representada oficialmente (de of#cio, aquilo que lhe incumbia fazer) pela
Igreja, era uma atitude que preenchia de significado todos os atos
praticados. Reger o Estado se fazia em nome de Deus. Comerciar se fazia
em nome de Deus. Guerrear os inimigos, o grande argumento foi sempre
o de nao aceitarem o Deus cristdo. Assim, todas as formas de
comportamento social. Ndo se pode, nessa cultura, justapor Igreja e
Estado: sio uma mesma realidade, com expressdes sociais visivelmente
distintas, por serem partes, mas unas na realizacio do bem comum, ou
seja, da sociedade real. Explicitam com perfeicio a idéia de corpo.

A missdo jesuitica, para nio me referir a toda a administragdo
eclesiastica, era conferida pelo Rei, cabeca do corpo social, a quem, sobre
todos os demais, estava confiada a propagacdo e manutencio da Fé, a
conservagdo do Reino. Nem ha intromissdo régia nas “coisas” da Igreja,
nem ha submissio/adesio da Igreja aos objetivos do rei. Hi uma
comunhio, vivida por todas as partes sociais, que alimenta o sentido de
unidade. N6brega vai ilustra-lo:
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El-Rei (Dom Jodao III), que esteja em gléria, desejou a
Companhia em suas terras, esperando por ministério dela
cumprir com muitas obriga¢des que a Coroa tem, nio s6 como
Rei, mas ainda como Prelado, por ser ele e os seus
descendentes Mestres de Cristo, Santiago e Avis, por cuja razio
é pastor espiritual em todas as Indias e terras de sua Conquista,
e em muita parte do Reino. (NOBREGA, 1955, p. 38)

Mui mal olham que a inten¢ido do nosso Rei santo, que estd em
gléria, ndo foi povoar tanto por esperar da terra ouro nem
prata, que ndo a tem, nem tanto pelo interesse de povoar e
fazer engenhos, nem por ter onde agasalhar os portugueses que
la em Portugal sobejam e nio cabem, quanto por exaltacio da
fé catélica e salvagio das almas. (NOBREGA, 1988, p. 198-199)

Miguel Torres, entdo provincial em Portugal, usa de expressio
semelhante:

El Rei, que esté en gloria, escogié la Compafifa por
instrumento de las cosas de la fe cathdlica y religion christiana,
que desseava plantar en ella... (LEITE, 1958, p. 322)

O proéprio Dom Jodo III esclarece, no Regimento dado a Tomé
de Sousa, seu entendimento:

A principal coisa que me moveu a mandar povoar as ditas
terras do Brasil foi para que a gente dela se convertesse a nossa
santa fé catolica.

Tanto a dontrinagio e pregacdo - quer aos indios, os primeiros
destinatarios, quer aos portugueses, que disso se beneficiaram - se faziam
pela “Igreja”, como acdo de todo o corpo social realizada por uma parte,
o Rei presidindo. Por isto, era do tesouro régio que vinha a subsisténcia,
ja ndo como favor, mas como decorréncia do mandato. A irmanagdo
entre as pessoas que desempenhavam funcdes diferentes fazia coincidir
em gestos compartilhados as praticas sociais. Isto, sem espirito de
submissao e dependéncia, menos ainda de bajulacdo e servilismo.

A Companhia de Jesus fora confiada a missio principal da
doutrinagio dos indios. A tradicdo européia, vincada no cristianismo,
identificava doutrina e alfabetizacdo como intrinsecamente ligadas, uma
implicando a outra. Foi nos mosteiros e nas catedrais que se cultivou o
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ensino das letras e o registro em livros. A comunidade cristi sempre
pateceu natural, por isto, que os padtres se ocupassem das /lefras, porque
por elas se atingia o objeto da pregacio, tanto pela leitura das Escrituras
quanto pelo fazer teoldgico e exegético. Religido e /letras eram, na
concep¢do da sociedade, como irmis gémeas. Ha que se dar atencio a
isto. O préprio coédigo pedagdgico jesuitico repete essa compreensio,
quando estabelece:

A Companhia dedica-se a obra dos colégios e universidades, a
fim de que nestes estabelecimentos melhor se formem os
nossos estudantes no saber e em tudo quanto pode contribuir
para o auxilio das almas. ... a formacdo das solidas virtudes
religiosas ... ¢ o principal ... (RATIO, 133, 1)

Com a consolidacio do mercado internacional, urgindo novos
conhecimentos e novas profissdes, surgiu a universidade (Bolonha, 1290),
mesmo assim no meio clerical, tal a tradicao de atribuicio das tarefas.
Quando os jesuitas comeg¢am a executar sua missdo, nada mais
espontineo do que preparar o instrumento que levaria a aceitacdo da
doutrina. Assim,

A Igteja e a escola aparecem, na vida colonial, tdo irmanadas
que nio ha aldeia de indios, nem vila ou cidade, no raio de agao
missiondria, em que, ao lado templo catélico — igreja, ermida
ou capela — ndo se encontre a0 menos a escola de ler e
escrever para meninos. A principio, o ensino elementar e,
depois, o de humanidades nos colégios. (AZEVEDO, 1971, p.
251)

O texto de Fernando de Azevedo parece confirmar o
entendimento que acima expus, mas nio: O génio politico de Nobrega,
“grande apdstolo da instrug¢do”, concebera o plano de levantar sobre os
alicerces do ensino toda a obra de catequese e de colonizagio.
(AZEVEDO, 1971, p. 512) Noébrega, na verdade, agia como todos
pensavam que se devesse agir. Naquela época, moradores e clero,
governantes e suditos, todos viam a escola como instrumento da
catequese. Seria interessante consultar as gramaticas do século XVI, todas
fazendo uso de textos sagrados e oragdes, porque a leitura estava ligada a
proclamacgio da fé. A decisao de Nobrega nio podia, pois, ser atribuida a
um génio, tampouco a conjugacio de catequese e escola, tradicdo
multissecular. Uma questdo que ultrapassa nossos objetivos neste artigo
é: por que escola de ler e escrever para os indios? teriam necessidade de
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ler e escrever? A necessidade sentida era, com efeito, produto da visdao
cultural européia, nio indigena. A instrumentalizacdo da escola, contudo,
nos obrigaria a pensar qual foi o processo de domesticaciao dos indios.

Posta a questdo portuguesa da escolarizacdo nos seus devidos
fundamentos culturais, perguntamo-nos pelo seu conteudo. A visdo de
Fernando de Azevedo (1971, p. 280) ¢ taxativa:

a formacdo intelectual que recebiam, eminentemente
literaria, orientada ndo para a técnica e a agdo, mas para o
cuidado da forma, adestramento na eloqiiéncia e o exercicio das
fungdes dialéticas do espirito, ndo podia fazer desses mestres
em artes e licenciados sendo letrados, imitadores e eruditos,
cujo maior prazer intelectual consistia no contato com os
velhos autores latinos.

Para avaliar corretamente a interpretacio de Fernando de
Azevedo, é preciso se perguntar: em que consistia o conhecimento nos
séculos XVI e XVII? Formalmente, ou seja, como objeto das institui¢Ges,
o conhecimento consistia no aprofundamento do que era o corpo social
cristao. Ora, este corpo era entendido teologicamente, a Teologia se pondo
como a ciéncia e o Direito servindo de instrumento de esclarecimento das
posi¢coes sociais. Este era o conteudo maximo, orientador das formas
assumidas pela pratica. Identificava-se, com efeito, com as /efras, a ponto
de /etrado significar as pessoas com autoridade para interpretar a realidade
social, fazendo-se os grandes mantenedores da cultura. As /etras classicas
(greco-romanas) serviram de subsidio para a formacdo intelectual,
sobretudo porque refletiam sociedades em que a retdrica era
fundamental, como o era na tradi¢io européia, assentada na visdo de um
mundo pronto, que se devia realizar a cada passo. Dai a necessidade do
convencimento, objeto da Retérica. Adjetivar, pois, de eminentemente
literdria, 3 margem da vida real, a formac¢do das escolas jesuiticas ¢ ficar na
aparéncia, sem conhecer o papel social das /eras.

O sistema jesuitico de ensino, literario e retérico, nio fez mais
do que valorizar as letras e acentuar, com a distincia entre a
elite intelectual e a massa, o horror ao trabalho manual e
mecanico... (AZEVEDO, 1971, p. 282)

Humanistas por exceléncia e os maiores do seu tempo,
concentravam todo o seu esforco, do ponto de vista intelectual,
em desenvolver nos seus discipulos, as atividades literarias e
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académicas, que correspondiam, de resto, aos ideais de
“homem culto” em Portugal ... (...) O apego ao dogma e a
autoridade, a tradi¢do escolastica e literaria, o desinteresse
quase total pela ciéncia e a repugnincia pelas atividades
técnicas e artisticas tinham forcosamente de caracterizar, na
Coldnia, toda a educagdo modelada pela Metrépole que se
manteve fechada e irredutivel ao espirito critico e de analise, a
pesquisa e a experimentacio ... (AZEVEDO, 1971, p. 524)

A leitura do século XX insistia em ciéncia, tecnologia, acdo, mas
isto nio tinha cabimento nos séculos XVI e XVII. Isto foi fruto de
processo historico. Ciéncia e tecnologia estavam desabrochando na
Europa quinhentista/seiscentista, os proprios jesuitas a elas se dedicando.
Mas a instituicdo escola nao assumia de imediato os caminhos novos que
se propunham. Esta ¢, alids, uma caracteristica das institui¢Ges: manter o
que esta cristalizado e sé assumir as inovagdes depois que se fizeram
socialmente cotidianas. Nao havia, pois, como exigir da escola jesuitica
uma orientacdo para a fécmica ¢ a agdo. S6 a distincia podemos rotular
pejorativamente de /iterdria aquela sociedade colonial (portuguesa).

Seria, ndo obstante, de muito valor explicar por que assim era.
Técnica e acdo x letras!  Fernando de Azevedo ndo percebeu a
consisténcia dessa sociedade, mirando-se na prépria experiéncia. Na
verdade, trabalha como se houvesse padroes de cultura a disposicdo, os
portugueses escolhendo, aqui, o /ferdrio, sem maiot senso critico.

Otaiza Romanelli (1989: 34) vai repetir a avaliac¢do:

O ensino que os padres jesuftas ministravam era
completamente alheio a realidade da vida da Colonia.
Desinteressado, destinado a dar cultura geral bdsica, sem a
preocupagio de qualificar para o trabalho, uniforme e neutro
(do ponto de vista nacional, como quer Fernando de Azevedo),
ndo podia, por isso mesmo, contribuir para modificagdes
estruturais na vida social e econémica do Brasil, na época. Por
outro lado, a instrucio ndo representava grande coisa na
construcdo da sociedade nascente. As atividades de produgao
nio exigiam preparo, quer do ponto de vista de sua
administra¢do, quer do ponto de vista da mio-de-obra. O
ensino, assim, foi conservado a margem, sem utilidade pratica
visivel para uma economia fundada na agricultura rudimentar e
no trabalho escravo.
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Como dizer que o ensino era completamente alheio a realidade da vida
da Colonia, quando os senhores de engenho o queriam para seus filhos,
quando as Camaras insistiam junto a El-Rei na fundacio de colégios e
mesmo de universidade, quando os moradores cultivavam sua instala¢dao?
Por certo, ndo era alheio a realidade social. Quem 1é, por exemplo,
Cultura ¢ Opuléncia do Brasil, do jesuita André Joao Antonil, observa os
cuidados com a pratica e o desenvolvimento das técnicas de produgio e
de administragio. Aquela época, a produgio, necessiria para a
sobrevivéncia de todos, ndo era objeto de estudos escolares, 0 que nao
significa que ndo houvesse elaboracio e reflexio sobre ela, que ndo tenha
havido orientacdo sobre qualificacdo profissional dos trabalhadores. O
segredo da histéria é acompanhar o processo, observando as mudangas.
Tomadas num quadro fixo, as realidades sociais sdo desfiguradas. As artes
(profissdes e oficios) foram desenvolvidas segundo as necessidades
vividas, e nio como componentes da escola. F preciso tomar
conhecimento desse desenvolvimento, englobando Ndutica, Astronomia,
Geografia, Cartografia, Histéria, Matematica, Fisica, Ciéncias de modo
geral, e procurar entender como foram assimiladas pela instituicdo
escolar, feitas ja pratica social. Elas ndo nasceram escolares, mas sociais. Por
isto, a critica final ndo satisfaz:

(a Companhia s6 formou) clérigos e letrados: basta para prova-
lo o fato de que, nas varias geragdoes de estudantes, que
passaram pelos seus colégios, nenhum deles se destacou na
Coldnia por qualquer interesse pelas ciéncias fisicas e naturais
ou preocupacdo com atividades cientificas, técnicas e artisticas.

(AZEVEDO, 1971, p. 538-539)

Retomando o quadro da interpretagio de Fernando de Azevedo,
tem-se claro o eixo de seu pensamento, a civilizacdo da Coldnia. Civilizagio
atende a idéia de cidade (corpo politico desenvolvido e, mais
refinadamente, Nagdo) e a de progresso, o modelo sendo importado da
Europa. Indios, mamelucos ¢ mesmo os negros da Africa deveriam se
ajustar a esse modelo, o resultado se chamando de cviligacao.

Se os jesuitas atacaram, no século XVI, a missdo civilizadora a
que se propunham, comecando, como era natural onde tudo
faltava, pelas escolas de ler e escrever, nio se detiveram

3 b b
porém, no ensino elementar nem mesmo no primeiro século...

(AZEVEDO, 1971, p. 527)
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A civilizagdo viria pela escola. Ja no século XVI, havia trés colégios
“maximos” — Bahia, Pernambuco, Rio de Janeito — que chegam a 17
até o final do periodo jesuitico. Ha que se estar atento a dois aspectos: a
propor¢io entre colégios e populacio, que confirma o carater
culturalmente compartilhado por todos do sentido, tipo e necessidade do
conhecimento; e, a impertinéncia do qualificativo ewvilizacao para este
trabalho social. Com efeito, se tomada em relacio aos indios, foi vi a
escola como procedimento de civilizacio; se em relagdo aos portugueses, a
escola aconteceu nos moldes percebidos entdo como naturais, nio
excedendo seus limites, ndo pretendendo ser critério de sociedade para a
qual se encaminhar. Civiligacio se poe, destarte, como categoria postica,
que ndo considera o estado e decorrente carater do processo da vida
vivida pela sociedade colonial.

Resumindo a critica a Fernando de Azevedo, faltou a ele o
conhecimento da compreensio que a sociedade portuguesa
quinhentista/seiscentista tinha de si mesma e, portanto, de sua
organizagio, dos significados dados ao viver social. Em outras palavras,
faltou-lhe conhecimento da visdo corporativa, religiosa e juridica, que
enderecava todo o comportamento social, dando significacdo aos fazeres
e as institui¢des. Em segundo lugar, por esta falta, atribuiu a instituigdo
escola  fungdes que, a época, nao lhe cabiam e caracteristicas
anacronicamente  desdobradas, desvalorizando assim os significados
vividos em favor dos significados posteriores.

O dltimo pressuposto a que pretendo me referir diz respeito as
fontes ou  documentos. Chamamos de fontes ou documentos todo tipo de
registro que se fez da prépria experiéncia. Ndo vou me estender a fonte
como elemento de constru¢do da histéria, buscando seu significado
construtivo. E preciso que o historiador saiba as delimitacées das fontes
como instrumento de informacgdo e de producdo de conhecimento. Quero
insistir na gualidade fundamental delas. Tanto as fontes como registros tém
as mesmas qualidades subjetivas, como se assinalou acima, porquanto
foram produzidos por sujeitos. As fontes ndo garantem, pois, 0 acesso ao
que aconteceu; garantem, sim, uma informagio, que pode mesmo ter sido
escrita para enganar, cabendo ao historiador dispor dela e fazer o
entrelacamento dos significados, referidos agora ao seu préprio objeto de
pesquisa. Nenhuma sociedade, em vivendo, esteve preocupada com fontes
ou documentos, ou seja, em deixar para os poésteros informagdes ordenadas
para eles contarem a sua vida. Fonte, documento, sao efeitos de um olhar
posterior, que visa a contar como os antigos viveram. Resultam, pois, da
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estruturacdo de pensamento vivida. Estdo, assim, subordinados ao objeto
e, mais restritamente, a formulacio do objeto. Palavras, escritos,
documentos nio sdo simplesmente relato do que se passou: sio efeito de
construgcoes que explicitam, primeiramente, o viver de quem esta
pesquisando. Isto, em outras palavras, diz respeito a gwalidade do
pesquisador: que pesquisador é esse? que mundo é o seu? como concebe
o ser em sociedade? como justifica suas categorias de analise?

O vocabulo documento procede de docere, que quer dizer ensinar,
mostrar como exemplo - documentum expressando a materializacio desse
docere, e, neste sentido, podendo ser traduzido por exemplo, modelo, mostra e,
mais derivadamente, por indicio, sinal, prova, amostra. Quem pde o
documento, pde-no como mostra da sua vida. Quem posteriormente o
toma como instrumento de conhecimento, tem-no como amostra, como
indicio, como sinal.

Podemos observar o tratamento que o historiador da aos
documentos. Nés nunca teremos diante de nds os fatos como aconteceram.
Primeiramente, porque os fatos nunca se tornam um novo ente; segundo,
porque os fatos representam a agdo de se pdr de varios interlocutores, cada
um podendo dar a sua versdo (ou seja, a sua vivéncia); finalmente, porque
os historiadores, por sua vez, léem estes documentos a partir de sua
propria vivéncia, resultando em leituras diferentes entre si. A subjetividade
que fundamenta a agdo humana - seja a dos que produziram os
documentos que o historiador tem hoje em mios, seja a do proprio
historiador que se debruca sobre os documentos - obriga o historiador a
um trabalho quase exaustivo das fontes, de modo que se levantem
categorias que permitam a plausibilidade daquilo a que se chega (ir venire).

Estda por demais arraigada em nosso senso comum a nogio de
objetividade, de verdade, exigindo do cientista o acesso a esse mundo -
mundo que nio existe. Por isto digo plansibilidade do arranjo, da
interpretagdo. Nao se trata de mero jogo retdrico para convencer: trata-se
de método rigoroso que se aplique a andlise das fontes e a procura de
novas fontes; ao entendimento das significa¢cbes dadas por atores sociais
vivendo experiéncias sociais diferentes das que o historiador vive; a
construciao do argumento explicativo dos fatos em mao (concatenacao de
causas, circunstancias, acasos, atores, etc.). Em nenhuma ciéncia o rigor
do método se desvestita da subjetividade radical do ser humano. A
objetividade, que a ciéncia pretende, limita-se ao rigor do método.
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Como se garante a plausibilidade? Em ultima instancia, pela
comunidade académica. Advirta-se, contudo, que essa comunidade
académica vive sifuada (quase sitiada), configurando sua scientia sob
determinados procedimentos e entendimentos construidos socialmente ao
longo do tempo, passiveis, pois, de invalidacdo historica. Outras culturas,
com efeito, pensariam coisas totalmente outras!

Pensando na historia colonial, hia que se buscar a variedade enorme
de documentos que chegaram até nds, conhecer sua autenticidade, as
caracteristicas ortograficas, vocabulares, fraseolégicas, os empregos retoricos;
o destino e os destinatarios; os usos delas feitos ao longo do tempo, as
montagens justificadas. Ha que se conhecer os modelos de relagdes sociais,
supostos na redagdo, fatores do significado ultimo. O documento que nos
chega nio tem um sentido: o sentido é dado pelas articulacGes tedricas, a
partir das vivéncias. Isto nem dispensa o tratamento rigoroso das fonfes nem
diminui sua importancia na fabricagdo dos sentidos. Por outro lado, a maior
quantidade de documentos, ainda que desejada, ndo produz, per se, uma boa
interpretacdo. Todos os textos ddo margem a que descubramos significagoes
nao explicitas, carregadas do wistério humano. A historia colonial da Educacgio
esta por ser feita. Nao faltam fontes. Talvez falte sensibilidade para captar os
significados originais, estruturando uma nova interpretagao.
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