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Resumo: Este artigo se insere no quadro maior dos estudos sobre as identidades no cristianismo antigo. A questdo central é
compreender de que formas as préticas populares se relacionam com o desenvolvimento e a manifestacdo das identidades
cristds (énfase no plural). Como préticas populares elegemos as praticas de judaizacdo, entre os ndo judeus adeptos da fé em
Cristo, existentes no contexto das comunidades cristés. A judaizagdo € assim compreendida porque foge a instrugdo/controle
das autoridades e da elite intelectual cristd. O recorte espago-temporal do presente estudo sdo as comunidades cristds da
provincia da Asia Proconsular, no territorio imperial romano, no século 11 d.C. O conceito de etnicidade é empregado no
exame das cartas do bispo Inécio de Antioquia a comunidades cristds da Asia Menor de forma a iluminar possiveis
motivacgGes para uma manutengdo da judaizacdo entre ndo judeus crentes em Jesus em detrimento da forte recomendacéo de
seu abandono pelas autoridades cristés.
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Christian identities and Judaizing praxis in Roman Asia Minor in the 2nd century CE: A look upon the letters of
Ignatius of Antioch
Abstract: This article presents a study in the field of Early Christian identities. It focuses on how popular practices relate to
the development and manifestation of Christian identities (in the plural). Among the variegated forms of popular practice, we
choose the Judaizing praxis amidst non-Jews who believed in Jesus as the Messiah. Judaizing praxis is understood as popular
practice because it escapes the realm of normative discourse control (by Christian intellectual elite and authorities). For the
study we focus on Christian communities located in the Roman province of Asia in the 2nd century CE. The concept of
ethnicity is employed in the analysis of the letters of bishop Ignatius of Antioch to Christian communities in Asia Minor. They
are analyzed so as to reach plausible conclusions on the reasons for non-Jews maintaining Judaizing praxis despite strong
recommendation for ceasing them by Christian authorities.
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Ignacio de Antioquia
Resumen: Este articulo se inserta en el cuadro méas grande de los estudios sobre las identidades en el cristianismo antiguo. La
cuestion central es comprender de qué formas las practicas populares se relacionan con el desarrollo y la manifestacion de las
identidades cristianas (énfasis en el plural). Como practicas populares elegimos las practicas de judaizacién, entre los no
judios adeptos de la fe en Cristo, existentes en el contexto de las comunidades cristianas. La judaizacion es asi comprendida
porque huye a la instruccién / control de las autoridades y de la elite intelectual cristiana. El recorte espacio-temporal del
presente estudio son las comunidades cristianas de la provincia de Asia Proconsular, en el territorio imperial romano, en el
siglo 11 d.C. El concepto de etnicidad se emplea en el examen de las cartas del obispo Ignacio de Antioquia a las comunidades
cristianas de Asia Menor de forma a iluminar posibles motivaciones para un mantenimiento de la judaizacién entre no judios
creyentes en JesUs en detrimento de la fuerte recomendacion de su abandono por las autoridades cristianas.
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Introducéo

Este artigo se insere no conjunto de trabalhos recentes que priorizam o estudo das
identidades cristds em sua historicidade e a partir de contextos socio-culturais e politicos
particulares, isto €, a partir de estudos de caso especificos. O aspecto de originalidade trazido por
sua proposta, no entanto, reside em relacionar a construcdo das identidades no &mbito do
cristianismo a questdo das praticas populares presentes em um contexto especifico — a provincia
romana da Asia proconsular no século 11 d.C. — onde se observa a prética relativamente frequente da
judaizacdo entre os ndo judeus adeptos da fé em Cristo.

O foco do estudo é a questdo do desenvolvimento de uma identidade cristd ou — de acordo
com as concepcdes tedricas mais recentes acerca da manifestacdo da identidade — de mudltiplas
identidades cristas que, por sua vez, mantém graus variados de ligacdo com sua heranca judaica (em
termos gerais, com o judaismo). Trata-se de uma questdo intrigante em razdo de dois aspectos: (1) o
importante fato de serem as comunidades cristas da Asia Menor constituidas, majoritariamente, por
ndo judeus' e (2) o inflamado discurso contrario & observancia de regras judaicas, proferido no
século anterior, por figuras proeminentes como o apéstolo Paulo.?

Explicitada a questdo central do artigo, é necessario destacar que as praticas sociais e
culturais presentes no contexto asidtico do século Il, dentre elas as préticas de judaizacdo acima
mencionadas, sdo compreendidas como praticas populares, e analisadas como tais. O enfoque sera
dado as praticas exteriores ao universo das autoridades ou da elite intelectual cristd,® isto é, a
piedade popular cristd em suas variadas manifestacoes.

Baseamo-nos aqui na categorizacdo do autor Wolfram Kinzig (1991) da separagéo
progressiva entre judeus e cristdos. Segundo ele, tal separacdo progrediu por etapas. Ele sugere
quatro niveis possiveis de separacdo: o doutrinal, o teoldgico, o institucional e o da piedade popular.
Para o autor, os dois primeiros niveis correspondem ao trabalho intelectual; ja os dois Gltimos dizem
respeito a praxis religiosa (1991: 28-29).

Kinzig, que tem por foco a Igreja cristd no século 1V, atenta de maneira aprofundada para o
nivel das praticas em si, seja de fiéis ou dos membros do clero — clero este ja bastante organizado no

século IV. Assim, no nivel institucional, ele observa como a Igreja, por meio de uma pratica

! Para um exame mais aprofundado desta quest&o, ver SELVATICI (2015).
2 Neste sentido, cabe averiguar quais praticas sociais e culturais presentes no amplo contexto da Asia Menor e, mais
especificamente, na provincia romana da Asia, suscitam praticas de judaizacdo entre os cristdos das comunidades
cristas ali existentes.

® Autoridades como Paulo de Tarso ou Inacio, bispo de Antioquia; e membros de uma elite intelectual cristd, como o
autor do terceiro evangelho e Atos, além de Justino o martir, por exemplo.
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institucional, procurou expurgar o espaco da assembleia e o quadro do clero de pessoas de fé
vacilante e praticas desviantes da norma. Conforme atentei em texto anterior, a partir da analise de

Kinzig,

como se tratava de uma politica oficial por parte da instituicdo eclesiastica, houve um
relativo sucesso no empreendimento. No entanto, no ltimo nivel de separacéo, aquele da
piedade popular, os indicios apontam para uma continuidade das relacdes de sociabilidade
entre cristdos e judeus associada a frequéncia, por parte dos cristdos, a sinagoga assim
como ao culto na igreja. Neste nivel, a separacdo sé teria se concretizado muito
tardiamente. (SELVATICI, 2014: 3. Destaque em italico adicionado)

Kinzig afirma que ha uma continuidade nas rela¢fes de sociabilidade entre cristdos e judeus
no século IV e além. Mas o que se pode dizer de tal sociabilidade no século Il no contexto
especifico da provincia da Asia? Havia, de fato, uma continuidade nestas relacdes de sociabilidade?
De que forma elas se davam? Quais sdo as implicacGes de uma piedade popular caracterizada pela
constante interacdo entre os grupos para a manifestacdo da identidade cristd nesta regido no século
segundo?

Em termos dos aspectos tedricos, o conceito de etnicidade, tal como definido pela
arquetloga britanica Sian Jones (1997), é empregado no estudo uma vez que atenta para a forma
pela qual os processos sociais e culturais interagem entre si em termos da questio da identidade de
grupo. Este novo entendimento da etnicidade se centra sobre a construcdo das identidades e néo as
toma como dados da natureza, como elementos essenciais, mas na realidade como elementos
relacionais.

Neste artigo uma literatura “oficial” cristd, patristica (segundo a tradi¢do posterior a
nomearia) ¢ lida “a contrapelo” (para usarmos uma expressdo bastante cara aos historiadores da
Historia vista de baixo), no sentido de dar visibilidade as préaticas populares de judaizagdo entre os

cristdos. Trata-se das epistolas de Inacio de Antioquia.

As epistolas de Inacio de Antioquia lidas “a contrapelo”

A escala de niveis da progressiva separacdo entre cristdos e judeus, proposta por Wolfram
Kinzig, permite observar que, diferentemente do nivel da piedade popular (no qual uma continua
interacd@o entre 0s grupos se manteve forte), nos dois primeiros niveis de separacéo entre cristaos e
judeus — o doutrinal e o teoldgico —, os chamados Padres da Igreja procuraram, em sua producao

textual, confirmar a natureza divina de Jesus e seu aspecto messianico por meio de uma exegese
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sisteméatica que abriu caminho para toda a literatura Adversus ludaeos que foi produzida
posteriormente. Indcio de Antioquia é um dos primeiros casos conhecidos neste sentido.

Oriundo de Antioquia, na Siria, Inécio teria sido éniockomog da comunidade cristd da cidade
segundo a afirmacéo na epistola aos Romanos 2,2. Foi considerado o segundo bispo da comunidade
crista de Antioquia, apos Evodio, por Origenes (Hom. 6 em Lucas) e terceiro bispo de tal igreja por
Eusébio de Cesareia na Historia Eclesiastica 111,22,36 (EHRMAN, 2005: 204). Roque Frangiotti
(1995: 73), na introducdo as epistolas de Inécio da colecdo patristica da editora Paulus, recupera
ainda o relato de Jerénimo em De Viris Illustribus XVI: “Inacio, terceiro bispo, depois do apdstolo
Pedro, da Igreja de Antioquia, foi enviado a Roma, condenado as feras durante a perseguicdo
movida por Trajano”.

Bart Ehrman (2005: 204), tradutor da edi¢do mais recente dos volumes Apostolic Fathers da
Loeb Classical Library, recapitula os dados mais confidveis sobre a trajetdria dos escritos de Inacio.
Suas epistolas foram redigidas apds a perseguicdo aos cristdos promovida em Antioquia em meio a
qual teria ocorrido a prisdo do bispo (tal como aponta o texto de Romanos 5,1), na primeira década
do século Il.

Dentre as missivas atribuidas ao bispo de Antioquia, sete delas sdo consideradas genuinas e
teriam sido por ele redigidas para outras comunidades cristds durante sua viagem preso até Roma,
onde, condenado, teria sido morto em torno de 110 d.C.* S&o elas: Efésios, Magnésios, Tralios,
Romanos, Filadelfos, Esmirneanos e a carta a Policarpo (bispo de Esmirna). Como se pode
observar, seis das sete cartas, com exce¢do de Romanos, sdo enderecadas a comunidades cristds da
regido da Asia Menor, ou, mais precisamente, a igrejas localizadas na provincia romana da Asia
proconsular, na parte ocidental da Asia Menor. Este dado numérico atesta o sucesso da difusio da
mensagem cristd na provincia asiatica, assim como o fato de que tais comunidades eram fonte de
conflitos e divisdes que suscitavam a preocupacao e exortacao de lideres cristéos.

Os temas tratados nas cartas eram variados, mas estavam todos ligados a um eixo comum
para Indcio — a unidade da comunidade cristd. A organizacdo do texto das epistolas é similar: o
autor inicia com uma saudacéo; depois elogia o0s aspectos positivos da comunidade em questéo; faz
recomendacOes assertivas; adverte para o afastamento de ideias e praticas consideradas por ele
como desviantes; em seguida exorta pela unidade em torno da figura do €mniokomog; e procede a

saudacdo final.

* Ainda que um nimero consideréavel de eruditos, como Bart Ehrman e Roque Frangiotti, defenda terem sido as sete
epistolas realmente redigidas por Indcio de Antioquia, ha questionamentos na historiografia quanto a autoria das
correspondéncias, pelo fato de a atribuicdo da autoria ser tardia, ja no relato de Eusébio de Cesareia. Ainda assim, uma
atestacdo ainda no século Il da existéncia das cartas (ndo diretamente ligada a Inacio) ocorre com a citagdo do trecho da
epistola aos Romanos 4,1 na obra Contra as heresias V, 28, 4, de Irineu de Lyon (em torno de 180 d.C.).

Didlogos, Maringé-PR, Brasil, v. 24, n. 2, p. 325=341, mai./ago. 2020 328



SELVATICI, Monica. Identidades cristf8s e préxis judaizante na Lsia Menor romana do
século II d.C.: Um exame das epistolas de InAcio de Antioquia

Entre as seis epistolas redigidas pelo bispo Inacio a igrejas da Asia Proconsular, em duas
delas ele demonstra preocupacdo em relacéo a praticas judaizantes entre os discipulos: as epistolas
aos Magnésios e aos Filadelfos. Afirma Inacio na epistola aos Magnésios capitulo 8: “Nao se
deixem enganar por ideias heterodoxas ou fabulas antigas que séo indteis. Porque se nds vivemos de
acordo com o judaismo (kotd ’Tovdaiopov (duev) até agora, admitimos ndo termos recebido a
graga”. No capitulo 9, ele completa: “E entdo aqueles que viviam de acordo com as praticas antigas
(ol Tohanoig mpdypoowy) tiveram uma nova esperanca, e ndo mais observam o Sabado, mas vivem
de acordo com o dia do Senhor”.

Nos capitulos acima, Inacio define o judaismo como um modo de vida com suas préaticas e
habitos particulares, de forma similar & nogdo de Tovdaiondg que aparece no segundo livro de
Macabeus (texto mais antigo conhecido a fazer uso de tal termo, datado do ultimo quartel do século
Il a.C.). Por este motivo, ele se refere a préaticas antigas e aponta a observancia do Sdbado como
uma delas. Os cristdos ndo deveriam mais segui-las; deveriam, ao contrario, seguir o dia do Senhor,
0 domingo.

Inécio prossegue no capitulo 10:

Por esta razdo, uma vez que somos discipulos dele, aprendamos a viver de acordo com o
cristianismo (uabopev koto Xpiotoviopov Cijv) Pois quem for chamado por outro nome
gue ndo este ndo pertence a Deus. (2) Portanto jogai fora o mau fermento (v xaxnv
Counv), que se tornou velho e amargo, e voltai-vos para o novo fermento, que € Jesus
Cristo (uetofdrecbe gic véov Lounv, 6 oty ‘Incodg Xpiotog). Salgai-vos nele, de modo
que ninguém dentre vos se corrompa / apodreca; pois sereis julgados pelo vosso odor. (3) E
absurdo falar de Jesus Cristo e judaizar (Gromdév éotv, Incodv Xpiotov AaAelv kai
iovdailew). Pois o cristianismo ndo acreditou no judaismo, mas o judaismo no cristianismo
(6 yap Xprotaviopdg ovk &ig Tovdaiouov énictevoey, aAL’ Tovdaicpog ic XpoTiaviopdv)
— no qual todas as linguas que acreditam em Deus foram reunidas.

O termo “fermento” (que, no texto acima, aparece NO acusativo — {ounv), usado em sentido
figurado, é muito disseminado nos evangelhos e nas cartas paulinas. Aparece num total de 17 vezes
em textos do Novo Testamento. Inacio aqui parece seguir a tradicdo de Mateus 16:6-12, Marcos
8:15 e Lucas 12:1, que apresentam Jesus advertindo seus discipulos quanto ao fermento (os
ensinamentos) dos fariseus, que defendiam o seguimento escrupuloso da lei de Moisés.” Ja o

apostolo Paulo usa 0 mesmo termo em Galatas 5:9 no contexto de dissuadir seus discipulos galatas

® Para um estudo do papel dos fariseus na teologia de Lucas e um exame da passagem lucana sobre a questdo do
fermento, ver: SELVATICI, M. Constructing Christian Identity in Luke-Acts: the purpose of Pharisees in Lukan
theology. Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, v. 10, p. 170-180, 2017.
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de submeterem-se a circuncisdo, incentivada por outros pregadores. Inacio também se aproxima de
Paulo em Galatas 2:14° ao usar o termo judaizar (iovdaiCew).

O bispo de Antioquia insiste na questédo de que viver de acordo com o cristianismo e falar de
Jesus Cristo nada tem a ver com judaizar, adotar praticas judaicas. Na leitura a contrapelo do texto
de Inécio, tal insisténcia, por si sO, se mostra uma evidéncia de que entre os fiéis de Magnésia havia
praticas de judaizagdo, como observar o0 Sabado, por exemplo.

Também € importante destacar, a partir do trecho da epistola acima, o fato de que o
testemunho mais antigo do substantivo Xpiotioviopog remonta, precisamente, a Inacio de
Antioquia.” E muito provavel que o termo ja estivesse em uso oralmente no inicio do século Il ou
mesmo antes disso. Porém, Inacio o eterniza na escrita com o intuito de destacar o grupo dos
cristdos e separéd-lo de grupos judaicos ou desviantes, “pois quem for chamado por outro nome que
ndo este ndo pertence a Deus”, afirma o bispo em Magnésios 10,1.

Indcio conclui o capitulo 10 da carta aos Magnésios somando a nogdo de cristianismo a
questdo da crenca ao dizer que foi 0 judaismo que acreditou (érictevoev) no cristianismo. E preciso
lembrar que a historiografia recente ndo compreende o cristianismo antigo como uma religido — um
sistema definido de crencas, doutrinas e liturgia — no sentido moderno da palavra.® Paula Fredriksen
(2014: 25) afirma que a religido no mundo antigo era uma questdo ligada a etnicidade e ndo ao
universo das crengas per se, como assumimos no mundo moderno. Ainda assim, Indcio fornece um
importante testemunho de que a crenca / a fé eram parte fundamental do ser crist&o.

Facamos um exame da epistola aos Filadelfos, a segunda carta a apresentar uma repreensao
de Inécio a proximidade com o judaismo / praticas judaicas. No capitulo 6,1a Inécio afirma o

seguinte:

® Nesta passagem, Paulo explicita que, no contexto de um desentendimento com Pedro sobre a conduta cristd a ser
seguida na comunidade de Antioquia apés a chegada, por volta do ano 50 d.C., de emissarios da comunidade de
Jerusalém que exigem a separacdo, no momento das refeigdes, entre judeus e gentios crentes em Jesus, ele se dirige a
Pedro e diz o seguinte: “Se tu, sendo judeu, vives & maneira dos gentios e ndo dos judeus, por que forgas os gentios a
judaizarem (iovdoilew)?”

" J4 o termo “cristios” tem sua primeira apari¢io em Atos dos Apostolos 11:26. Néo ha consenso quanto a datagdo desta
obra. Os eruditos até o fim do século XX apostavam nos anos finais do século | como periodo mais provavel para a
composicdo da obra. Mais recentemente, tém-se defendido a primeira metade do século Il como época para a redacgao
do livro. Por exemplo, Christopher Mount (2002: 168) confere a Atos a data aproximada de ‘algum momento antes de
130’. De qualquer forma, tendo Atos sido redigido no fim do século | ou no inicio do século I, o que fica evidente é
que em tempo préximo ao da redacéo das cartas de Inacio, outro autor buscava destacar o novo nome dos fiéis em Jesus
e conferir-lhes uma identidade propria.

& Um consenso recente é o de que a nocéo de religido, tal como a conhecemos, é introduzida pelo cristianismo como
culto oficial do Império Romano em fins do século 1V. A partir dai, todos os grupos passam a ser lidos em termos
religiosos: os cristdos sdo, acima de tudo, cristdos; os judeus sdo judeus em termos religiosos (e ndo em termos étnicos);
e 0s habitantes do império que cultuavam diversos deuses passam a ser vistos como pagaos, ganhando sua forma de se
relacionar com os deuses primazia sobre outros aspectos de sua vida. Ver: SILVA (2011: 265-300), em especial as
primeiras paginas.
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Se alguém interpreta o judaismo para vds, ndo o escuteis (Eav 8¢ tig Tovdaiopov éppnvedn
iy, pn dxodete avtod). Porque é melhor ouvir cristianismo de um homem circuncidado
(Guewov yap éotv mapd Gvdpdg meprropnv Exoviog Xplotiaviopdv dkovew) do que
judaismo de um ndo circuncidado (fj mapd dkpofvotov Tovdaicpov).

Esta passagem suscita uma série de questdes. A primeira delas é que, ao se dirigir ao publico
de fieis da comunidade cristd de Filadelfia, Inacio deixa entrever em sua admoestacdo 0 grupo
heterogéneo que formava tal comunidade. Havia homens circuncidados e homens nao
circuncidados, isto é, judeus e ndo judeus (além de mulheres e criangas, € claro) crentes em Jesus.

Uma segunda questdo é sobre a proporcéo que cada grupo alcancava na comunidade. A fala
de Inécio ndo permite extrair nenhuma conclusao definitiva, mas a balanca parece pesar para um
nimero maior de ndo judeus crentes em Jesus pela forma como Inécio constroi o trecho “¢ melhor
ouvir cristianismo de um circuncidado do que judaismo de um nao circuncidado”. ‘Ouvir judaismo
de um néo circuncidado’ é terrivel aos olhos de Inacio, mas ‘ouvir cristianismo de um circuncidado’
também ndo é ideal para ele, segundo nosso entendimento. Ambas as situacfes parecem excecles a
regra de que a maioria dos fiéis da comunidade era composta de ndo circuncidados que falavam de
cristianismo.

Outra questdo mais importante revelada pelo trecho é a presenca, no seio da comunidade, de
pessoas que interpretam algo que Inacio chama de judaismo. Ele afirma que quem o faz ndo é
circuncidado, é um ndo judeu, ou seja, um gentio. Um gentio crente em Jesus que fala de judaismo
sO pode ser um cristdo que adota praticas judaicas, isto é, um cristdo judaizante. Inacio, em sua
exortacdo sobre o que os cristdos de Filadelfia ndo deviam fazer, revela que havia cristdos
judaizantes naquela comunidade.

Judith Lieu, na obra Image and Reality (1996), analisa a imagem dos judeus e do judaismo
projetada pelo discurso de autores cristdos ligados & Asia Menor no século 11 d.C. No caso de In4cio
de Antioquia, ela destaca (1996: 23-55) o fato de que o bispo sempre se refere ao judaismo e nao a
judeus propriamente ditos. Segundo a autora, a insisténcia de Inacio em fazer referéncia aos
‘sistemas’ judaismo e cristianismo como mutuamente excludentes pode indicar justamente o
contrario: que, na realidade das comunidades cristds, a interacdo entre judeus e cristdos fosse
bastante comum.

O que noés temos de evidéncias até 0 momento? Havia uma minoria de cristdos de origem
judaica nas comunidades da Asia e uma maioria de cristdos de origem gentilica, dentre os quais,
alguns (ou varios) adotavam préticas judaizantes, que foram alvo da reprimenda de Inacio de
Antioquia. Dentre as praticas judaizantes, o Unico exemplo deixado pelo bispo foi a observancia do
Séabado.
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De modo a seguir adiante, devemos nos perguntar quem eram tais cristdos de origem
gentilica. Quanto aos cristdos de origem judaica, parece-nos 6bvio que a pregacdo sobre a chegada
do Messias e a proximidade do Reino de Deus tenha feito sentido para eles, que ja mantinham tais
crencgas anteriormente. Mas e quanto aos gentios cristdos? Como eles teriam sido convencidos pelo
discurso dos pregadores da Boa Nova cristd se apenas mantivessem praticas de culto aos deuses
completamente diferentes e ndo conhecessem a expectativa messianica judaica? Tal evangelizacao
teria sido possivel? Acreditamos que ndo e entendemos, na linha de diversos autores,’ que os

gentios evangelizados devem ter sido @cocefeic, os chamados tementes a Deus.

Sobre 0s Tementes a Deus — o1 Ozocefeig

A questdo dos tementes a Deus foi intensamente debatida ao longo da década de 1990 na
historiografia sobre o cristianismo antigo pelo fato de ligar-se a uma questdo muito especifica: a do
proselitismo judaico e os possiveis reflexos dele sobre a atividade missionaria crista posterior.

O entendimento atual € o de que os tementes a Deus eram gentios atraidos pela religido
judaica, mas que ndo haviam se submetido ao ritual da circuncisdo (no caso dos homens), nao
constituindo por isso, prosélitos. Compreendiam um amplo grupo onde era possivel encontrar
variados graus de ligacdo com o judaismo. Nao correspondiam a uma classe com pré-requisitos
especificos ou com um status claramente definido na sinagoga. Também ndo eram todos
necessariamente monoteistas que haviam deixado para tras o politeismo (COLLINS, 1997: 233). O
temente a Deus, Cornélio, em Atos 10, por exemplo, era um centurido e por isso devia prestar o
culto civico e o culto imperial.

A partir da década de 1970, cresceu uma forte tendéncia na historiografia que buscava
enfatizar o contexto judaico de formacdo do cristianismo. Derivada desta nova perspectiva
elaborou-se a hipdtese de que a misséo de pregacao cristd fora herdada do judaismo contemporéneo,
isto ¢, aquele do século | d.C. Esta missdo corresponderia a busca por converter ndo judeus a fé
judaica, tornando-os ‘prosélitos’, que abandonariam a vida de devassiddo e o culto aos idolos em
favor do Deus Unico e verdadeiro. A conversdo ao judaismo implicava o rito de passagem
representado pela circuncisdo para o caso dos homens e talvez pelo batismo ritual para as mulheres

convertidas.'® A circuncisdo era, segundo o judaismo, o sinal do pacto de Deus com Abrado:

° Dentre eles, Segal (1990), Hengel e Schwemer (1997), Selvatici (2002) e Fredriksen (2014).

9 No Talmude, ha trés requisitos para um prosélito: a circuncisdo, o batismo ritual e o sacrificio. Entretanto, os dois
altimos ndo aparecem na Mishna, que é uma compilacdo anterior. E, de acordo com J. J. Collins (1997: 219), ndo sdo
atestados antes do fim do século 1. J& a circuncisdo é comprovada desde a era dos Macabeus, ou seja, desde o século 11
a.C. Para as mulheres convertidas ao judaismo, bastava o batismo ritual, segundo Shmuel Safrai (1976: 751).
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E eis a minha alianca, que serd observada entre mim e vos, isto é, tua raca depois de ti:
todos os vossos machos sejam circuncidados. Fareis circuncidar a carne de vosso prepucio,
e este serd o sinal da alianca entre mim e vés. (Gn. 17:10-11)

Uma vez cumprido o rito, 0 converso era integrado a nova comunidade e entendido como
um judeu. Conforme analisa M. Goodman, a utilizacdo semi-técnica do termo mpoonAvtoc na
traducdo da Biblia hebraica para o grego, a Septuaginta, que foi feita no seculo 1l a.C., sugere “que
0 direito de tais conversos em serem considerados parte da casa de Israel era amplamente
reconhecido pelos judeus” (1992: 54).

Esta atitude positiva encontra respaldo na postura acolhedora em relacdo aos prosélitos da
parte de Flavio Josefo e Filon de Alexandria. Este ultimo afirma que os prosélitos devem receber
todo favor e consideracdo como recebem os nascidos judeus porque “cles deixaram seu pais, sua
familia e seus amigos em favor da virtude e da religido. Que nédo lhes seja negada outra cidadania
ou outros lagos de familia e amizade” (apud COLLINS, 1997: 223). Realmente, a recusa em adorar
os deuses da parte de um pagdo era, no minimo, um escandalo. De acordo com Ramsay MacMullen,
“negar a realidade dos deuses era absolutamente inaceitavel. A pessoa seria relegada ao ostracismo,
¢ mesmo apedrejada nas ruas” (apud COLLINS, 1997: 223, nota 43).

A existéncia de prosélitos no periodo helenistico e no inicio do periodo romano € atestada,
além das mencGes genéricas presentes na Septuaginta, pela narrativa de Flavio Josefo sobre a guerra
dos judeus, onde no livro 11 (XX,559-61), ele relata a conversdo das mulheres em Damasco,™ e no
relato de Antiguidades Judaicas XX,17-95 no qual ele narra o episodio da conversédo da casa real de
Adiabene. No contexto do Novo Testamento, Atos dos Apdstolos 6:5 se refere ao Gltimo dos sete
helenistas como ‘Nicolau, prosélito de Antioquia’.

Estes dados revelam que a aceitacdo dos conversos era ampla, mas ndo chegam ainda a
confirmar a presenca de uma missao ativa que buscasse o convencimento e a conversdo de gentios
por parte dos judeus.*> Louis H. Feldman,*® ndo define proselitismo como atividade missionéria

organizada, mas como “prontiddo em se aceitar prosélitos” (1993: 4) que, buscariam por si proprios

! Referindo-se & conversido de mulheres, a circunciséo ndo entra em questdo no episddio narrado por Josefo.

12 E necessério guardar em mente a diferenca crucial entre as conversées forgadas por meio do uso da forca militar
realizadas pelos hasmoneus e o ato de atrair e convencer estrangeiros através da argumentacdo doutrinal. Ao nos
referirmos a questdo do proselitismo, estamos considerando apenas a segunda definicéo.

30 autor expressa o seu orgulho judaico ao constatar que nos século 11, 11 e IV houve proselitismo judaico. Ele ndo
disfarca este sentimento ao afirmar que “o fato de que 43% das leis referentes aos judeus no Codigo Teodosiano lidarem
com o proselitismo de uma forma ou de outra é uma clara indicacdo da presenca continua do problema, mesmo ainda no
quinto século (...) Em resumo, o judaismo ndo somente mostrou o seu vigor através dos debates que constituiram sua
grande obra desde a Biblia, nomeadamente o Talmude, mas também enfrentou os desafios do paganismo e do
cristianismo ganhando mais do que sua parcela de convertidos e simpatizantes” (FELDMAN, 1993: 58. Grifo
adicionado).
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o ingresso na religido judaica. Alan F. Segal faz justamente esta pergunta, “se os judeus procuravam
ativamente os prosélitos ou se estes adentravam a religido por interesse filoséfico ou pela atracdo
pelo culto e 0 modo de vida judaicos” (1990: 86). Tal questionamento ¢ primordial para fixar o
conceito de proselitismo e permitir, assim, a analise deste assunto. Entretanto, o autor nao responde
a pergunta e chega a conclusdo, em sua analise confusa dos textos apologéticos em relacdo a
religido judaica produzidos na didspora, de que os judeus antes e depois da ascensdo do
cristianismo, “foram proselitistas, e seu proselitismo fez tanto amigos quanto inimigos” (1990: 86).
Para ele, os judeus converteram “em numeros suficientes para causar ansiedade no mundo pagao”.
Esta concluséo ndo deixa de revelar a influéncia das afirmac6es taxativas e apologéticas de Josefo a
respeito dos judeus em Antioquia que, segundo ele, “estavam constantemente atraindo para suas
cerimoOnias religiosas multidoes de gregos” (Guerra Judaica VI1,45). Este é obviamente um exagero
do historiador judeu do século I, exagero, alias, bem caracteristico dos autores antigos.

Hengel e Schwemer (1997: 62) partilham da ideia do proselitismo judaico apontando para a
expulsdo dos judeus da cidade de Roma pelo imperador Tibério no ano 19 e para as evidéncias e
comentérios tanto positivos quanto negativos a respeito da presenca de simpatizantes do judaismo
no império romano. Os comentarios positivos sdo encontrados no relato de Atos: Lucas se refere ao
centurido Cornélio de Cafarnaum, a Lidia, a comerciante de pdrpura em Filipos, a Jasdo em
TessalOnica ou Tito (ou Ticio) Justo em Corinto. Sobre Cornélio, Lucas afirma que ele era “piedoso
e temente a Deus, com toda a sua casa; dava muitas esmolas ao povo e orava a Deus
constantemente” (At. 10:2).

Martin Goodman (1992), ao contréario, nega veementemente a hipdtese de proselitismo
judaico. Ele enumera os argumentos mais tradicionalmente utilizados em favor da tal hipétese e os
desconstroi, as vezes de forma convincente, outras, porém nem tanto. Assim, o argumento do
provavel crescimento da populacdo judaica neste periodo, evidenciado pela notavel difuséo de
comunidades judaicas na diaspora e pelo aumento da populacéo palestina, ndo seria fruto de acbes
de proselitismo e, sim, da oposicdo judaica a ideia do aborto, infanticidio ou contracepcédo, além do
valor da caridade que tornava as familias um dever religioso o de evitar que os filhos daqueles mais
pobres morressem na infancia. Dentre 0s argumento rebatidos se encontram o dos textos
apologéticos judaicos redigidos em grego, como a Sabedoria de Salomao ou a histéria romantica de
Joseph e Asenath. Segundo Goodman, o mais provavel é que esses textos fossem dirigidos aos
judeus de fala grega, como havia sido o caso da traducdo grega da biblia hebraica, a Septuaginta,
embora também pudesse ser esperado que ao serem lidos por um gentio, eles suscitassem nele uma
atitude positiva em relagéo a religido e a forma de culto dos judeus. Os Oré&culos Sibilinos (que
também integram a literatura apologética judaica) eram enderecados a leitores pagaos, poréem outros
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textos, em razdo de seu forte aspecto apologético, poderiam realmente visar 0s judeus mais
propensos a assimilagdo ao meio gentilico circundante.

John J. Collins, em sua anélise dos textos apologéticos produzidos na didspora, chega a
conclusao de que “a maioria dos textos que t€ém sido encarados como literatura de propaganda
revela muito pouco interesse em proselitismo, mas mostram um desejo de partilhar e ser aceito nos
estratos mais sofisticados filosoficamente da cultura helenistica” (1997: 217). Em suma, tais textos
procuram caracterizar a religido judaica como uma filosofia e disfarcam as praticas singulares do
culto judaico como a circuncisdo (principalmente), mas também o ato de guardar o sdbado ou nao
comer carne de porco, porgque estas eram consideradas supersticfes tipicas de cultos menores. Os
autores dos textos tinham plena consciéncia de que elas eram normalmente repudiadas pelos
pagéos.

A farta evidéncia da presenca de gentios tementes a Deus nas sinagogas™* da diaspora néo se
deve, portanto, a pratica de proselitismo dos judeus entre 0s gentios, pratica esta que compreenderia
necessariamente a pregacdo da conversdo completa por meio do ritual da circuncisdo. Ela se deve,
de forma diversa, a apologia que uma série de escritores judeus fez a religido judaica, através de
seus textos redigidos em grego, de modo a iguala-la em status as correntes filosoficas presentes no
meio helenistico. Foi esta a politica francamente adotada pelos judeus residentes na diaspora. Em
suma, o carater universalizante do judaismo no periodo do Segundo Templo foi 0 modus vivendi, na

expressdo de Collins (1997: 233), encontrado pelos judeus para sobreviverem no mundo gentilico.

A provincia da Asia Proconsular no contexto do dominio imperial

O papel desempenhado por Roma é um importante elemento por muito tempo negligenciado
pela historiografia no estudo do cristianismo antigo. O dominio e os valores romanos estiveram, no
entanto, intrinsecamente ligados ao modo pelo qual a fé cristd ganhou forma no territério do
império. De acordo com o conceito de etnicidade, analisaremos 0s processos sociais e culturais que
estdo ligados & questdo da identidade para os cristdos na provincia romana da Asia no século 11 d.C.,
dando énfase a sua interacdo com os judeus. Para efetivarmos este propésito, examinaremos
brevemente o contexto politico e cultural de tal provincia; e a situacio dos cristios na Asia e, mais

amplamente, no império romano no inicio do século 1I.

Y paul Trebilco (2004: 68) recorda a importante evidéncia arqueolégica da sinagoga de Aphrodisias, que data
provavelmente do inicio do século IIT d.C., na qual ha uma inscrigdo listando 68 judeus, 3 prosélitos e “54 pessoas que
sdo claramente tementes a Deus”.
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A provincia da Asia, localizada na parte ocidental da Asia Menor, compunha o territério do
antigo reino de Pérgamo doado pelo soberano Atalo Il aos romanos ainda em 133 a.C.
Compunham suas fronteiras o mar Egeu a oeste, a provincia da Bitinia ao norte, a provincia da
Licia ao sul e a Galacia a leste. Como unidade administrativa romana, tratava-se de uma provincia
senatorial, governada por um pro-consul. Sua capital era a cidade de Efeso, que foi “sede guardia do
culto imperial (neokoros), recebendo esse titulo honorifico por duas vezes. Em Efeso também esta
situado um dos templos mais importantes do mundo antigo, o Artemision, dedicado a Artemis
Efésia”, destacam José Adriano Filho e Paulo Nogueira (2015: 1932).

A incorporacdo do culto de Artemis & mitologia de fundacdo da cidade de Efeso é muito
interessante. James Harrison, em estudo recente, investiga Efeso como vsm1<ép0g15 de Artemis, o
papel do Artemision na vida diaria de Efeso e sua relagdo com o culto imperial. De acordo com
Harrison (2018: 6-7):

Nos estamos testemunhando aqui, no inicio da era da Segunda Sofistica, o culto do passado
mitico e de figuras ancestrais na Asia Menor (por exemplo, a basilica civil em Aphrodisias,
os relevos do teatro em Hierdpolis), como parte da articulacéo da identidade civica local em
face da crescente romanizacdo. As elites asidticas pro-romanas, no entanto,
confortavelmente incorporam o culto local dos ancestrais e seu passado mitolégico ao
guadro mais amplo do sistema honorifico romano e suas atividades nos monumentos
urbanos locais.

A era da Segunda Sofistica, mencionada por Harrison, tem inicio em meados do século |
d.C. e pode ser compreendida como uma resposta grega ao dominio imperial romano. A forma
adotada por certos oradores gregos para lidar com a perda de relevancia do mundo grego sob 0s
romanos foi uma énfase dada as glérias do passado grego, a Atenas democratica do século de
Péricles, a guerra do Peloponeso, etc. (GUARINELLO, 2009: 154-156). Tais oradores procuravam
empreender um retorno ao tempo dos primeiros sofistas, os oradores dos séculos V e IV a.C.

No que diz respeito as relagdes dos cristdos com as praticas sociais e culturais promovidas
pela ordem imperial romana e a populagdo a ela submetida nos primeiros anos do seculo 1l d.C.,
Indcio de Antioquia nos fornece dados interessantes. No capitulo 6,1b-2 da epistola aos Filadelfos,

ele afirma o seguinte:

> De acordo com o léxico do Novo Testamento de F. W. Danker e W. Bauer (2000: 670), vewkopog significa, a
principio, aquele que é responsavel pela manutencdo e seguranca de um templo, o guardido do templo. Porém,
transforma-se “com a ascensdo do culto imperial na Asia Menor, em um titulo assumido por cidades que construiam e
mantinham templos em honra do imperador: guardido honorario do templo. Em raros casos este costume era
estendido a outras divindades; por isso Efeso ¢ chamada veokopog g peyéng Aptémdog (guardid honoraria do
templo da grande Artemis)”.
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Porém se nenhum deles [homem circuncidado ou homem néo circuncidado] fala sobre
Jesus Cristo, ambos sdo para mim como monumentos e timulos dos mortos, sobre os quais
estdo escritos nomes meramente humanos. (2) E assim fugi dos artificios maléficos e
armadilhas do governante desta era, para que vds ndo sejais oprimidos por sua forma de
pensar e nao enfraquecais no amor. Mas tornai-vos uma coisa s, um coracao indiviso.
(Destaque em italico adicionado)

O alerta “fugi dos artificios maléficos e armadilhas do governante desta era, para que vos
nio sejais oprimidos por sua forma de pensar” ¢ muito claro. Os cristios da Asia estdo a mercé das
ideias e valores do dominio imperial e isto pode enfraquecé-los (ou mesmo desvia-los) na correta
vivéncia do amor em comunidade. De acordo com John-Paul Lotz (2007: 192), no contexto da
segunda Sofistica, a virtude da concordia, opdvoia, “encontrou defensores entre oradores e sofistas
que proclamavam concdrdia e paz para ganhos pessoais e imperiais. Ao defender a submissdo as
configuracbes do poder do presente, 0s provinciais apoiavam e se beneficiavam das novas
hierarquias de poder”.

Lotz, cujo estudo tem por foco o uso do termo opdvolwn ¢ da linguagem de concoérdia por

Inacio de Antioquia em suas epistolas, observa (2007: 191) que:

na colagem de imagens que redefiniu a relagdo [das provincias gregas] com Roma, a
opovown figurou como um componente nos rituais ao redor do culto aos imperadores. A
emergéncia das moedas-opdvoio contribuiu para a difusdo desta mensagem de paz e
concordia em nome dos imperadores, e foi representada em moedas cunhadas entre as
grandes cidades da provincia [da Asia].

Lotz (2007: 191) percebe o quanto o bispo estava familiarizado com a iconografia do culto
imperial que frisava o valor da concérdia e demonstrava tal familiaridade em suas admoestacGes em
prol da concérdia dos cristdos das comunidades asiaticas em termos de imagens bem préximas das
moedas- oudvota, vide a referéncia a moedas na epistola aos Magnésios 5,1-6,1. Porém a concordia
destacada por Inécio ndo se tratava da concordia do imperador romano e, sim, a concérdia de Deus

na figura de Jesus Cristo:

As coisas tém fim, e duas coisas estdo diante de nos: a morte e a vida, e cada um ira para o
seu proprio lugar. 2. Pois assim como ha dois tipos de moeda, uma de Deus e outra do
mundo (domep yap éotv vopicpoata 600, & pev Beod, O 8¢ kooupov), cada uma delas
cunhada com a sua marca; os infiéis trazem a marca deste mundo, os fiéis trazem no amor a
marca de Deus Pai, gravada por Jesus Cristo. Se ndo estamos dispostos a morrer por ele,
para participar de sua paixdo, a vida dele nao esta em nos. (6) 1. (...) Por isso vos pego que
estejais dispostos a fazer todas as coisas na concdrdia de Deus (év opovoig Bgod), sob a
presidéncia do bispo, que ocupa o lugar de Deus, dos preshiteros, que representam o
colégio dos apdstolos, e dos diaconos (...).

Didlogos, Maringé-PR, Brasil, v. 24, n. 2, p. 325=341, mai./ago. 2020 337



SELVATICI, Monica. Identidades cristf8s e préxis judaizante na Lsia Menor romana do
século II d.C.: Um exame das epistolas de InAcio de Antioquia

Verificamos aqui que o bispo se apropria de imagens veiculadas pelo poder imperial (e por
aqueles que o defendiam) e lhes atribui novos significados cristdos. Afinal, este é exatamente o
repertorio de imagens que os cristdos das cidades da provincia da Asia conheciam e com o qual
lidavam diariamente.

Em termos da situacdo politica mais ampla dos cristdos no império romano na primeira
década do século 11 d.C., ja sdo atestadas nas fontes escritas perseguicdes a eles por parte das
autoridades romanas. NOs dispomos excepcionalmente do rescrito do imperador Trajano em
resposta ao questionamento de Plinio o jovem, governador da Bitinia, sobre quais medidas adotar
em relacdo as muitas denuncias anénimas de cristdos em sua provincia. Sua resposta segue no
sentido de ndo atender a denlincias anénimas, mas aquelas cujo denunciante tivesse nome deveriam
ser investigadas. Os cristdos encontrados, caso abjurassem da fé por meio do culto ao imperador ou
aos deuses das cidades, estariam livres. Ja aqueles que fossem resolutos e ndo abjurassem da fe,
seriam condenados a morte. Inacio de Antioquia, que viemos analisando até o presente momento,
também ¢, ele proprio, afetado por uma persegui¢do a cristdos (“movida por Trajano”, segundo
Jerbnimo) na cidade de Antioquia, capital da Siria, que tem como resultado sua prisdo e viagem a

Roma, onde mais tarde sera martirizado.

Conclusodes

O enfoque sobre o processo de formacgdo / construcdo das identidades cristds exige a
compreensdo do termo ‘identidade’ como um fendmeno multifacetado: por um lado, a identidade
cristd pode ser normativamente construida pelo discurso de uma autoridade da Igreja (neste caso, 0
‘pai apostdlico’ Indcio de Antioquia), por outro lado, ela também incorpora o nivel da piedade
popular e das praticas populares (Kinzig, 1991), que, por sua natureza, escapam / se mostram
fugidias, ao universo do controle do discurso normativo.

Os cristdos primitivos e os judeus — se estas classificacGes se aplicam a tais individuos no
século Il d.C. — interagiam entre si e tal interacdo contribuia para o desenvolvimento de muitas
formas de manifestacdo e pratica da fé em Jesus e de pertenca ao grupo dos crentes em Jesus.
Judeus e cristdos se frequentam no século Il d.C. no nivel da pratica popular, da piedade popular.
Afinal, os cristdos de origem gentilica nada mais eram do que tementes a Deus que haviam saido, a
principio, da congregacédo da sinagoga para fazer parte de outra, a ekklesia, cujas crencas partilhadas
eram muito similares as da primeira, exceto pelo fato de que o Messias ja havia chegado. Na
observagdo muito perspicaz de Paula Fredriksen (2014: 37), os tementes a Deus nada mais eram do

que “gentios judaizantes”, que permaneciam ligados & comunidade politeista mais ampla do mundo
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romano com todas as suas exigéncias, mas que frequentavam a sinagoga, liam as escrituras e
acreditavam no Deus Altissimo. Agora na comunidade cristd, parece muito natural que varios deles
se tornassem cristdos judaizantes e mantivessem certas praticas judaicas anteriormente realizadas, a
despeito das fortes recomendac6es em contrario das autoridades cristés.

Se somarmos as evidéncias de continua interacdo entre cristdos e judeus a situacdo politica
fragilizada dos cristdos no interior do Império Romano no século Il, em razdo das perseguigdes
esporadicas a eles promovidas pelo poder romano, uma motivacdo ainda maior para a manutengdo
das praticas judaicas entre tais cristdos se fazia sentir. Como cristaos, eles ficavam a mercé das
acusacdes de ateismo por parte de ndo cristdos hostis. No entanto, se aparentassem ser judeus,
frequentando a sinagoga e guardando o Sabado (tal como critica Inacio de Antioquia), eles estariam
protegidos de tais acusagdes, “blindados” pela aparéncia judaica, uma vez que os judeus dispunham
de isencdes especiais e privilégios conferidos pelas autoridades romanas desde o tempo de Julio
César. Eles ndo tinham a obrigacdo de fazer o culto as divindades das cidades e estavam
dispensados do culto imperial.

Discursos oficiais e praticas populares se conjugam, sim, no processo de construcdo das
identidades cristds, porém, como pudemos perceber, de forma bastante complexa, em virtude de
processos sociais e culturais mais amplos, o que abriu margem para numerosas formas de
manutencdo desta prépria identidade cristd, com graus variados de aproximacdo em relacdo ao

judaismo.
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