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Introducio

Em 1517, com suas “95 Teses Acerca
do Poder e Eficacia das Indulgéncias”,
Martinho Lutero (1483-1546) propusera
uma Justa Teologica (Disputatione)
visando a chamar a aten¢do do papa
Leao X (1475-1521, pontificado
iniciado em 1513) acerca dos erros
cometidos por membros da alta
hierarquia eclesiastica na matéria das
indulgéncias, explicando o quanto que
as suas agdes poderiam desmoralizar a
Igreja como um todo.

Desde este evento até o seu sermao
“Sobre a Autoridade Secular” (1523),
Lutero ndo se imaginava cismatico, mas
sim reformador, seguindo uma
linhagem de critica moral e doutrinal da
Igreja que se remontava, em seus temas
principais, ao século XIV. Alids, entre
1516 e 1518, Lutero se dedicou a edigcao
e publicagdo da “Theologia
Germanica” — um tratado do século
XIV —, como uma reagdo sistematica a
teologia escolastica dos dominicanos.

Antes de tratar especificamente do
sermao “Sobre a Autoridade Secular”,
julgo importante analisar a conjuntura
politica que o precede, partindo das 95
Teses (comegos de 1517) até a
excomunhdo de Lutero (janeiro de
1521).  Poderemos  notar  neste
documento um tom reformador que
pouco se relaciona com uma intengao
deliberadamente cismatica em assunto
religioso. Também poderemos
encontrar 0 mesmo tom no sermao
“Sobre a  Autoridade Secular”,
principalmente no que concerne a sua
censura as agdes que visam, através da
forca, a impor as verdades da fé.

Sutilezas doutrinais e o sentido de
autoridade nas 95 Teses

No plano retérico das 95 Teses, Lutero
cria os seguintes papéis: posiciona-se
como um humilde conselheiro perante o

seu soberano eclesiastico, Ledo X, ja
que cabia a este, enquanto soberano da
cristandade, corrigir os erros de seus
poderes intermedidrios locais (no
Ducado da Saxonia, por exemplo) da
alta  hierarquia  eclesiastica, pois
estavam dando mau exemplo ao vulgo e
induzindo-o a erros na fé, liturgia e
doutrina. Deste modo, Lutero pretendia
evitar que a “licenciosa pregagdo de
indulgéncias” tornasse dificil que os
“homens  doutos” defendessem “a
dignidade do papa contra calunias ou
questoes, sem duvida, argutas dos
leigos™, tais como:

82. (...) Por que o papa nao esvazia
0 purgatorio por causa do
santissimo amor e da extrema
necessidade das almas — o que seria
a mais justa de todas as causas —, se
redime um numero infinito de
almas por causa do funestissimo
dinheiro para a construcdo da
basilica — que ¢ uma causa tdo
insignificante?

83. (...) Por que se mantém as
exéquias e os aniversarios dos
falecidos ¢ por que ele ndo restitui
ou permite que se recebam de volta
as doacdes ecfetuadas em favor
deles, visto que ja ndo € justo orar
pelos redimidos?

84. (...) Que nova piedade de Deus
e do papa € essa que, por causa do
dinheiro, permite ao impio e
inimigo redimir uma alma piedosa
e amiga de Deus, mas ndo a redime
por causa da necessidade da mesma
alma piedosa ¢ dileta por amor
gratuito?

85. (...) Por que os canones
penitenciais — de fato e por desuso
ja ha muito revogados e mortos —
ainda assim s3o redimidos com
dinheiro, pela concessdo de
indulgéncias, como se ainda
estivessem em pleno vigor?

86. (...) Por que o papa, cuja
fortuna hoje é maior do que a dos
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ricos mais crassos, niao constroi
com seu proprio dinheiro uma
basilica como esta de Sao Pedro, ao
invés de fazé-lo com o dinheiro dos
pobres fiéis?

87. (...) O que é que o papa perdoa
e concede aqueles que, pela
contrigdo perfeita, tém direito a
plena remissdo e participacdo?

88. (...) Que beneficio maior se
poderia proporcionar a Igreja do
que se o papa, assim como agora o
faz uma vez, da mesma forma
concedesse essas remissdes €
participacdes cem vezes ao dia a
qualquer dos fiéis?

89. Ja que, com as indulgéncias, o
papa procura mais a salvacdo das
almas do que o dinheiro, por que
suspende as cartas e indulgéncias,
outrora ja concedidas, se sdo
igualmente eficazes?

Na configuragdo retérica das 95 Teses,
Ledo X ¢ colocado na posi¢ao de um
soberano cercado de aduladores — figura
retorica recorrente em ‘“‘espelhos de
principes” —, que poderiam estar
corrompendo o seu julgamento. Ora,
como o erro ¢ dos “maus conselheiros”,
Lutero posiciona-se, retoricamente,
como humilde conselheiro que oferece
outra perspectiva de sutilezas doutrinais
€ se reporta a eventos presentes €
passados de praticas que somente
aumentariam a desmoralizacdo da
Igreja.  Para  tanto, sistematiza
estrategicamente as suas criticas mais
acidas como se fossem de “leigos
doutos argutos” e, quando se reporta a
erros papais, refere-se sempre aos papas
do passado. Com isso, consegue exerce-
la sem ferir a hierarquia e, a0 mesmo
tempo, cobrar do atual papa acgdes
retificadoras.

Ora, como Lutero estaria furando o
cerco dos “conselheiros aduladores” em
torno do papa, este ndo teria outra
alternativa sendo ouvi-lo para corrigir

os erros, tal como todo bom soberano
deveria fazer, pois, afinal, Lutero
adverte que ndo adiantaria “reprimir
esses argumentos muito perspicazes dos
leigos somente pela for¢a, sem refutd-
los apresentando razoes”. Assim,
ignorar ou simplesmente reprimir
através da forca as criticas argutas
contra a pratica equivocada das
indulgéncias tdo somente exporia “a
Igreja e o papa a zombaria dos
inimigos” e tornaria “infelizes os
cristdos”.

Ao longo das 95 Teses, Lutero lembra
que a pratica das indulgéncias era
tradicional e significava o perddo dos
castigos temporais impostos pela Igreja
como sinal exterior da verdadeira
contricdo. Portanto, nao havia relagao
com a salvagdo da alma e, menos ainda,
com a liberagdo de almas do Purgatorio.
Estava, isto sim, relacionada a fungao
de equilibrar a relagdo entre delitos e
penas na disciplina do corpo clerical.

E importante considerar que as
indulgéncias eram praticadas desde o
século VII, e que a pratica da
comutacdo do castigo corporal em
penas pecunidrias estava em
conformidade com as regras de perdao
do Direito Romano. Desde o século
XIII, era habitual justificar tal costume
através da doutrina de Alexandre de
Hales (c.1170/85-1245), o Thesaurus
Meritorum, ou seja, que previa a
acumulagdo num tesouro da Igreja das
‘expiagdes supérfluas’ dos santos. Nao
por acaso, da tese 60 até a tese 70,
Lutero  distingue as indulgéncias
apostolicas (que formam o Tesouro das
Indulgéncias e que devem ser atendidas
com reveréncia) do tesouro do
Evangelho e da graca de Deus. Dai,
coecrentemente com esta distingdo, ¢
ratificando a autoridade papal naquilo
que lhe cabe, Lutero afirma as seguintes
teses:
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71. Seja  excomungado e
amaldigcoado quem falar contra a
verdade das indulgéncias
apostolicas.

72. Seja bendito, porém, quem ficar
alerta contra a devassidio e
licenciosidade das palavras de um
pregador de indulgéncias.

73. Assim como o papa, com razao,
fulmina aqueles que, de qualquer
forma, procuram defraudar o
comércio de indulgéncias,

74. Muito mais deseja fulminar
aqueles que, a pretexto das
indulgéncias, procuram fraudar a
santa caridade e a verdade.

75. A opinido de que as
indulgéncias papais sdo tao eficazes
a ponto de poderem absolver um
homem mesmo que tivesse
violentado a mae de Deus, caso isso
fosse possivel, € loucura.

A venda das indulgéncias era uma
pratica legitima da Igreja e foi
necessdria para 0 processo de
cristianizacdo da Europa. O abuso
inicia-se com a incompreensdo popular
das indulgéncias como perdao do
pecado, muito particularmente das
sutilezas doutrinais que cercavam as
indulgéncias plenarias — i.e., o perdao
da culpa futura —, perdendo-se de vista
que se tratava exclusivamente de
remissao do castigo temporal. Assim, se
por um lado houve a incompreensdo do
vulgo, por outro, por conveniéncia
mundana, a alta hierarquia da Igreja nao
contrariava esta incompreensao popular.
Este era o ponto central da critica de
Lutero, nas 95 Teses, pois as
contradigdes morais e doutrinais de sua
pratica voltaram a tona, em 1515,
devido ao langamento de indulgéncias
em Magdeburgo e Halberstadt, no

Ducado da Saxo6nia, a revelia de
qualquer consulta ao Eleitor da Saxonia,
sob o pretexto da construcao da Basilica
de Sao Pedro.

A dimensao politica da polémica das
Indulgéncias, 1517-1520

No inicio do século XVI, o sistema das
indulgéncias tornara-se uma grande rede
de negocio, pois ja envolvia vastas
somas de dinheiro e de interesses
financeiros internacionais. Para Roma, a
venda tornara-se uma fonte de
rendimentos regulares e extraordindrios,
uma base de assentamento de
empréstimos. Desde 1510, ao final de
seu pontificado (1503-1513), Julio II
(1443-1513) ja& havia lancado a
Indulgéncia do Jubileu, sobretudo para
custear a nova Basilica de Sao Pedro.

Desde 1513, Alberto de Brandenburgo
(1490-1545) — filho mais novo do
Margrave de Brandenburgo — tornara-se
arcebispo de Magdeburgo e bispo e
administrador de Halberstadt; em 1514,
havia tornado-se arcebispo de Mainz —
cidade livre imperial, o que significava
que Alberto havia se tornado um eleitor
imperial, tal como o seu pai em
Brandenburgo. Para conseguir licenga
papal para acumular tais beneficios
eclesidsticos, Alberto conseguiu do
papa Ledo X tal consentimento ao fazer
uma grande contribui¢do para a obra da
Basilica de Sdo Pedro. Para tanto, fez
empréstimo junto a familia dos
financistas Fiigger, assentando-o, com
concessdo papal, na cobranca de
indulgéncias nas trés regides. Em 1515,
a coleta foi iniciada em Magdeburgo,
Halberstadt e Mainz. Metade do
arrecadado deveria ir para o papa e a
outra metade para Alberto.
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Durante a coleta das indulgéncias em
Magdeburgo e  Halberstadt, 0
dominicano Jodo Tetzel (c.1465-1519),
comissario local das vendas de
indulgéncias, era sempre acompanhado
pelos agentes dos financistas Fiigger, o
que tornava a sua coleta particularmente
escandalosa aos olhos de Lutero. No
entanto, Lutero ndo queria escandalo,
tanto que escrevera suas teses em latim
para estabelecer uma disputatione com
seus pares eclesiasticos. Mesmo porque,
como vemos em outros de seus escritos,
ele sempre manifestou que nao cabia ao
vulgo discutir sutilezas doutrinais, o que
significava que seus ‘“soberanos
senhores” (Papa, Imperador e Eleitor da
Saxonia) deveriam proceder de uma
forma que evitasse que tal assunto se
tornasse objeto de zombarias vulgares.

No entanto, poucas semanas depois do
langcamento das 95 Teses em latim,
surgiu uma tradugdo alema na imprensa
da Universidade de Wittenberg. Esta
universidade foi fundada, em 1502, por
Frederico 1III (1463-1525), o Sabio,
Duque da Saxoénia desde 1486.
Portanto, ¢ provavel que a difusdo
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impressa em alemdo das teses
(originalmente latinas) de Lutero tenha
acontecido com a anuéncia do proprio
Eleitor da Saxo6nia. Com isso, em
poucos meses, para a surpresa de
Lutero, as suas idéias tornaram-se
conhecidas em toda a cristandade
ocidental. Tal fato provocara a reducao
subita da venda de indulgéncias em
Magdeburgo, Halberstadt e Mainz, o
que prejudicava os planos de Alberto de
Brandenburgo de honrar, através dos
recursos dos pobres incautos, os
empréstimos com os Fligger.

Em dezembro de 1517, Alberto levou as
suas queixas ao papa em Roma. Entao,
a curia romana ordenaria ao inoportuno
monge agostiniano que se calasse. No
entanto, entre 1518 e 1519, frente as
investidas do dominicano Tetzel (que
defendia as antiteses compostas por
Konrad Wimpina), do inquisidor
Mazzolini ~ Silvestro da  Prierio
(c.1456/57-1523) e do douto tedlogo
Jodo Eck (1486-1543), Lutero vai
tornando publicas as suas réplicas, o
que incluiria a publicagio de um
manuscrito latino, com uma explicagao
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das 95 Teses, no outono de 1518. Deste
modo, o debate foi tomando uma
propor¢ao inesperada, embora,
inicialmente, para muitos membros da
Igreja parecesse mais uma das muitas
rusgas entre dominicanos e agostinianos
alemaes.

Desde julho de 1518, Lutero havia sido
instado a partir para Roma para
submeter-se a julgamento eclesidstico.
No entanto, a indiferenca do Eleitor da
Saxonia em responder aos pedidos
papais concernentes a isso sinalizava
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SACRO-IMPERIO, MEADOS DO SECULO XVI

O Eleitor da Saxo6nia, patrono da
Universidade de Wittenberg,
considerava haver uma afronta a sua
autoridade na matéria das indulgéncias,
embora ndo exatamente pelas razdes

teologicas apontadas por  Lutero.
Tradicionalmente, os Duques da
Saxd6nia tinham os seus membros

ocupando os bispados de seus dominios,
ou quando nao, deveriam ocorrer
consulta e consentimento dos mesmos.
Portanto, ao colaborar com Alberto de
Brandenburgo, o papa Ledo X feria a
soberania do Ducado da Saxonia. Além
disso, quando o poder papal aceitou que
Alberto tivesse dispensa para acumular

para um problema politico que poderia
ser prejudicial aos planos de Ledo X de
conseguir apoio para a eleicdo da Casa
de Habsburgo para o cargo imperial em
1519. Para Ledo X, 1isso seria
importante para contrabalancar o poder
da Fran¢a no norte da Italia (o Ducado
de Milao estava sob dominio da dinastia
Valois desde 1515) e conter a ameaca
otomana na Europa Oriental, que era
marginada pelos dominios austriacos da
Casa de Habsburgo. Veja os mapas
abaixo:
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beneficios eclesidsticos na Saxodnia
(Magdeburgo e Halberstadt) e Mainz
(cidade eleitora, mas economicamente
decadente desde meados do século XV),
isso feria o equilibrio de poder da Casa
da Saxonia, na Dieta Imperial, frente as
Casas de Brandenburgo e de
Habsburgo.

Em todo caso, a ameaga expansionista
otomana aumentava a importancia
estratégica da Casa de Habsburgo que,
além de tudo, tinha dominios ricos em
metais preciosos na Europa Central.
Nesta conjuntura de tensao de muitos
principes alemdes com o papado, foi
oferecida a coroa imperial a Frederico
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ITI, que declinou da oferta em favor de
Carlos V. Com a eleigao de Carlos V
(1500-1558), em 1519, a condi¢dao de
Sacro Imperador, a Casa de Habsburgo
passou a reunir a coroa imperial e as
coroas dos reinos espanhéis (estas,
desde 1516), o que significava agregar
aos seus dominios as riquezas
potenciais da América.

As razdes da indisposi¢do do Eleitor da
SaxoOnia em relagdo as demandas do
papa Ledo X de repreensdo contra
Lutero tornam-se ainda mais claras se
considerarmos que nao foi consultado a
respeito da venda de novas indulgéncias
em Magdeburgo e  Halberstadt.
Portanto, como ndo a havia autorizado,
isso poderia afetar a estrutura e rede
fiscal-financeira do ducado, pois os seus
suditos — principalmente os mais pobres
— poderiam perder capacidade de pagar
impostos e taxas senhoriais — e, nestas
circunstancias, for¢a-los a isso poderia
causar sedigdes. Nesse sentido, melhor
seria convencé-los a ndo pagar.
Considerando isso, podemos entender o
quanto seria oportuna, para seus
interesses, a divulgacdo das teses de
Lutero em alemdo. Afinal, devemos
lembrar que as versdes impressas em
alemdo partiram da grafica da
Universidade de Wittenberg, da qual
Frederico III era patrono desde 1502.

Assim, passados trés anos, por associar-
se a varios outros fatores e reagoes de
poderes locais ndo previstos por Lutero,
o episddio menor das 95 Teses
transformara-se numa reagdo politico-
teolégica de parte das cidades,
principados e ducados do noroeste do
Sacro-Império contra o poder da Curia
Romana. No entanto, entre 1517 ¢ 1547,
para muitos dos atores dos eventos em
torno de Lutero (que morreria em 18 de
fevereiro de 1546), ndo havia clareza de
que as necessarias reformas no interior
da Igreja deveriam significar um cisma

religioso na Europa Ocidental. Tanto
que, até o primeiro periodo do Concilio
de Trento (1545-1547), houve a
expectativa da ala humanista da Igreja
de que pudesse haver consenso. Durante
este periodo, o proprio imperador
Carlos V manteve uma postura dual em
funcao da necessidade de fazer escolhas
pragmaticas, conforme a conjuntura, em
face das pressdes politicas e territoriais
otomanas, francesas e papais.

Suditos e Soberanos em face das
Questoes de Fé e Liberdade Cristas

Em 1521, Martinho Lutero sofrera
excomunhdo papal e era malquisto por
Carlos V. Imediatamente apds a Dieta
de Worms (1521), com apoio papal,
Carlos V pretendia combater os
principados, ducados e cidades-livres
do Sacro Império que tinham tornado-
se refratarios as autoridades imperial e
papal, ou buscado acordos bilaterais
com a dinastia de Valois, que projetava
seu poder sobre o norte da Italia desde
1515. Os principes alemaes que
rompiam frontalmente com o papado
poderiam estar realizando o primeiro
passo para uma completa ruptura com a
propria suserania do imperador no
interior do Sacro Império, num
momento em que, desde 1520, o sultdo
Suleiman I (1494/95-1566) aumentava,
por terra e mar, a sua pressdo sobre a
Europa. Portanto, como imperator (i.e.,
lider militar e politico), Carlos V estava
disposto a fazer guerra contra os
eleitores imperiais e suditos que
ameacassem a unidade politico-
religiosa do Sacro Império. No entanto,
como foi assinalado, havia nisso os
custos adicionais — material e
estratégico — da guerra na fronteira
oriental do Sacro Império, cuja defesa
interessava a todos, protestantes ou
catdlicos.

E nesta conjuntura que surge o sermio
“Sobre a Autoridade Secular” (1523),
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no qual Lutero define que seu objetivo
principal ¢  “achar um  firme
fundamento para a lei secular e a
Espada, de modo a remover qualquer
possivel duvida quanto ao fato de
ambas estarem no mundo como
resultado da vontade e da providéncia
divinas”.  Como outros tedlogos
conservadores (catolicos ou
protestantes) de sua ¢época, Lutero
racionaliza o pecado como fundamento
do poder secular, pois, desde a Queda...

“o mundo ¢ mau e somente um ser
humano em mil ¢ um verdadeiro
cristdo,...Deus instituiu ~ dois
governos: o espiritual, que molda
os verdadeiros cristdos e as
pessoas justas por meio do Espirito
Santo sob Cristo; o secular, que
reprime 0s maus € 0S nao-cristaos
e os obriga a conservarem-se
exteriormente em paz e a
permanecerem quietos, gostem ou
ndo disso...”

Havia nisso dois padroes de
ensinamento: o Evangelho para os
justos; a Lei para os impios. No
entanto, nenhuma instancia humana
conseguiria medir o que se passa no
coracdo dos homens, ou seja, se
mantém uma exterioridade de vida
cristd por consciéncia e fé, ou se o faz
somente por conveniéncia mundana.
Dada esta diferenga insondavel na
condicdo humana, a liberdade do
cristdo ndo poderia ser confundida com
desrespeito as autoridades constituidas.
Afinal, como o governo de Cristo ndo ¢
deste mundo, o verdadeiro cristdo
também precisa dos efeitos da Lei para
se proteger, embora nao necessite dela
para manter uma exterioridade de vida
cristd. Como “somente um ser humano
em mil é um verdadeiro cristdo”,...

“imaginem qual seria o resultado se
alguém quisesse ter o mundo
governado segundo o Evangelho e
abolir a Espada e toda a lei secular

com base em todos serem batizados
e cristdos, ¢ de o Evangelho ndo
admitir o uso da lei ou da Espada
entre os cristdos...? Esse alguém
libertaria os animais selvagens de
suas correntes (...). E, desse modo,
o0s iniquos, sob a cobertura do nome
de cristdos, fariam mau uso da
liberdade do Evangelho (...).
Assim, tentar governar toda uma
regido ou o mundo inteiro por meio
do Evangelho é como abrigar no
mesmo redil lobos, ledes, aguias e
carneiros...”

Com esta racionalizagdo biblica,
observamos Lutero tornar
complementar e consecutivo o Velho e
o Novo Testamento, pois,...

“entre as coisas criadas por Deus,
vocé€s devem incluir ndo somente a
comida e a bebida, as roupas e os
sapatos, mas também o poder ¢ a
subordinagdo, a prote¢do ¢ a
puni¢do. Todos tém o dever de
fazer o que seja necessario por seu
proximo, sem levar em conta se €
algo pertencente a Antiga ou a
Nova Alianga, independentemente
de ser judaico ou pagdo...”

Disso também deriva, ao longo do
sermdo, uma critica as autoridades
tosquiadoras e aos suditos insolentes
(nomeadamente, os anabatistas). Entao,
o tema da liberdade do cristdo ¢
explorado em dupla chave: por um
lado, ndo deve ser entendida como
justificativa para a revolta e arrogancia
contra as autoridades; por outro lado,
estas devem ter clareza de que nao
podem, arrogantemente, criar a fé no
sudito ou pretender, de modo
supersticioso, abrir e fechar as portas
do céu, ou ainda deixar de cumprir
aquilo que divinamente justifica o
pacto de submissdo (protegdo e
seguranga dos suditos).

Assim, Lutero se vale de
racionalizacdes biblicas para censurar a
todos os potentados que, pretextando
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combate pela f€é, apenas estavam
interessados em manter o mando,
muito mais do que patrocinar a Palavra
ou promover acdes misericordiosas
para com seus suditos. No entanto,
patrocinar a Palavra ndo significava
que os potentados deveriam toma-la e
impo-la aos suditos conforme as suas
imaginagdes € gostos pessoais, como se
pudessem tomar o lugar de Deus e
obrigar os seus suditos a crer no que
bem lhes aprouvesse, mas sim gerar
protecdo, paz e seguranga para 0s
suditos e garantir que a pregacdo da
Palavra ndo fosse deturpada para servir
aos seus interesses pessoais de mando.

Dai, ao desenvolver a sua censura aos
“principes de cérebros putridos”,
Lutero também fala em seu sermao da
necessidade de separar as atribuigcdes
dos poderes seculares e eclesiasticos,
lembrando que estes regulam setores
distintos da vida externa do sudito, ou
seja, daquilo que concerne a ordem
civil e daquilo que concerne a
exterioridade de wuma vida cristd
decente. Neste argumento, caberia ao
poder secular manter a paz civil e ser o
senhor da justi¢a, enquanto ao poder
eclesiastico caberia a pregagdo e
inspirar bom exemplo de caridade, que
¢ o antitipo moral da cobiga existente
na maioria dos homens.

Portanto, tais poderes deveriam realizar
adequadamente  os  seus  papéis
(respectivamente, manter a ordem
publica e patrocinar a Palavra com
bons exemplos de conduta e manter
pastores que demonstrassem em suas
fungoes um efetivo exemplo da ‘caritas’
de Cristo), sem misturar atribuigdes ou
arrogar-se uma poténcia que ¢
exclusiva de Deus — i.e., criar a fé no
coracao dos suditos.

Nesse sentido, quando Lutero diz que a
“f¢ ¢ livre”, nao quer dizer que um
individuo consiga ter fé — e ser salvo —

unicamente pela forca de sua vontade e
mérito individual — muito menos pela
forca e vontade do principe. Alids,
supor isso seria contraditério com o seu
tratado “De Servo Arbitrio” (1525). A
verdadeira “fé¢ ¢ livre” porque ¢ dom
gratuito de Deus, cujas razdes sao
insondaveis, o que significa que o
mérito  humano  (manifesto, por
exemplo, em obras de misericordia
que podem ser uteis para a manutengao
da exterioridade de uma vida crista e
para a paz civil) ndo tem poder
intrinseco para persuadir a misericordia
divina.

Além disso, em seu sermdo, Lutero
afirmava haver uma distin¢do entre
obra e fé no processo de salvacdo da
alma, mas ambas, por razdes distintas,
seriam Uteis para a convivéncia
inevitavel entre réprobos e eleitos até
os finais dos tempos. Como podemos
notar, tal distingdo ndo significa
oposicdo, mas uma  diferenca
hierarquica nos efeitos possiveis para o
cristdo — e para a sua comunidade — da
caridade num mundo que Lutero
enxergava como composto por maioria
ndo verdadeiramente cristdo € por uma
minoria ndo estavelmente cristd.

Como a fé decorria de um trabalho
misterioso de Deus no espirito, disso
Lutero deduzia que nenhuma poténcia
humana ¢ capaz de fazer alguém crer
ou ter fé, ou salvar a alma ou isentar
alguém de pecado. Como a fé¢ ¢ uma
“obra do espirito” cujo autor ¢ Deus, o
verdadeiro cristdo (o “trigo”) realizaria
as obras de caridade na vida exterior
porque sente espontaneamente amor ao
proximo, nao porque calcula as obras
como um meio de salvagdo. Pelo
contrario, quem calcula a sua propria
salvacdo ao realizar obras de caridade
age como hipdcrita (o “joio”).

Ora, como somente Deus enxergaria o
que se passa no coracdo dos homens,
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ndo caberia aos poderes seculares e
eclesidsticos julgar ou medir a
sinceridade da fé¢ de ninguém, mas sim
garantir uma convivéncia
exteriormente crista a partir dos pontos
fundamentais da fé, sem as
“deturpagdes” dos escolasticos das
universidades (i.e., aqueles que Lutero
acusa de dobrar a Palavra conforme as
conveniéncias de seus senhores).
Portanto, o sermdo de Lutero cria um
argumento que poderia ser util para o
Duque da Saxonia, seu patrono, utilizar
perante a poténcia imperial de Carlos V
e, deste modo, evitar a guerra entre os
poderes soberanos do Sacro Império,
pois isso poderia abrir margem para
muitas desordens civis entre nobres e a
multidao.

No sermdo “Sobre a Autoridade
Secular”, Lutero ndo tem em vista a
“questdo otomana”, mas, em todo caso,
a sua discussdo sobre a “liberdade da
fé&” aponta para a possibilidade de se
alcancar uma paz interna no Sacro
Império que, no final das contas, seria
util para conter a ameaca otomana. O
tema da caritas também poderia ir
nessa dire¢do, pois, como a verdadeira
obra de caridade (que somente pode ser
julgada por Deus) decorre da
verdadeira fé (que somente pode ser
criada por Deus), a sinceridade ou a
intencdo de quem a pratica ¢
indiferente (como causa primeira) para
a vida civil, pois, em todo caso, o efeito
externo da caritas € a pacificagdo e
protecao dos suditos.

Portanto, manter a exterioridade da
vida cristd em  seus  pontos
fundamentais torna as manifestagdes de
caritas Uteis para a vida em comum.
Nao paradoxalmente, até o interesse do
hipécrita de tirar algum proveito a
partir da aparéncia de uma vida crista
(o que inclui o respeito as leis, as
autoridades constituidas e a tudo que

possa promover a paz civil) também ¢
necessario enquanto os verdadeiros
cristdos viverem neste mundo — na
pratica, isso € o mesmo que dizer que ¢
possivel derivar algum bem (comum)
do mal (individual), ou seja, que o
interesse ou impeto (do hipocrita ou do
santo) pela aparéncia de uma vida
crista possibilitaria que as “ovelhas”
pudessem conviver exteriormente em
paz com os “lobos”.

Alids, o proprio Lutero sugere que nada
poderia garantir que um verdadeiro
cristdo iria conseguir manter tal estado
santificado por toda a sua vida, o que
corroborava a tese de que, embora
qualquer forma de manifestagao
externa de amor ao proximo nao
tivesse valor intrinseco no processo de
salvacdo, o interesse (mundano ou
santo) de exterioriza-lo em obras e
atitudes  seria um  instrumento
necessario para conter a perversidade e
a cobica dos homens. Portanto, a
pratica caridosa, mesmo insincera,
poderia ter efeitos benéficos para a
manuten¢do da ordem social.

Como podemos notar, através de uma
visdo  agostiniana da  condi¢do
humana, Lutero consegue conciliar
pragmatismo politico e caridade crista.
Alias, nos trechos finais selecionados
de seu sermao, teremos a oportunidade
de observar, a exemplo do tema da
guerra justa e da manutengdo da
soberania e das hierarquias de poder, a
forma como Lutero produz uma
racionalizagdo teologica do tema da
‘caritas’ em perfeita harmonia com o
pragmatismo politico das autoridades
soberanas.

Lutero demonstra, por exemplo, que
ndo ha contradi¢do entre ser um
principe  cristdo e  agir com
pragmatismo politico, se 0 que estd em
causa ¢ a realizagdo da protecdo e
seguranga dos suditos, pois isso
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guardaria analogia com o principio
fundamental do “amor ao proximo”
(‘caritas’). No entanto, exteriormente,
ndo h4d como saber se uma guerra
defensiva ou preventiva ¢ motivada por
um sincero amor aos suditos ou por
mero interesse pessoal de manter o
mando. Como medir isso s6 € possivel
a Deus, ndo ¢é factivel aos suditos
julgarem o coragdo dos principes, tanto
quanto estes ndo podem arrogar-se o
poder de criar a fé nos suditos.

Nao por acaso, Lutero fala das
obrigagdoes dos suditos para com seu
soberano, sendo contrario a resisténcia
ativa contra a sua autoridade. No
entanto, Lutero adverte que, quando a
autoridade se torna impia e tiranica,
pde a si mesma em Trisco —
particularmente se ndo ¢ instrumento
da ira divina. Afinal, nenhum poder
soberano deve esquecer a paradoxal
condi¢gdo do homem (amdlgama de
bem e mal) e que a fé é uma obra
insondavel de Deus no espirito do
homem, mas os escolhidos sdo poucos
¢ ndo ha garantia de que venham a se
manter verdadeiros cristdos por toda
vida. Em sua visdo, somente esta
minoria suportaria o fardo de um
soberano impio sem revoltar-se contra
ele.

Assim, centrada nos temas da caridade,
da paradoxal condi¢do humana, da
eleicdio ¢ da liberdade do cristdo, a
racionalizacdo teoldgico-politica de
Lutero articula-se perfeitamente com
uma visao de mundo marcada pelos
principios de autoridade, de
reciprocidade hierarquica de poderes e
de distingdo social caracteristicos do
Antigo Regime. Justamente por ser
formado neste conjunto de valores
sociais e teoldgicos, Lutero usa seu
sermdo para advertir os poderes
soberanos para o fato de que, quando
agem de forma tirdnica e impia, estao

dando licenca a cobica da maioria dos
suditos e, portanto, devem considerar
que, dada a forca exemplar de suas
posi¢des eminentes, isso abre margem
para que seus suditos (cuja maioria ¢
formada de “réprobos”, “joio”, “lobos”,
etc.) facam o mesmo, através de
sedi¢oes — o que, afinal, ¢ uma das
formas de a cobi¢a se manifestar sem
peias entre os homens de baixa
condi¢do, ou em altezas sociais de
cérebro putrido.

Portanto, para serem  ‘“‘graciosos
senhores”, as altezas sociais nao
deveriam perder de vista que somente o
verdadeiro  cristdo  (a  minoria
inconstante no mundo) submeter-se-ia
pacificamente a ‘“cruz” de soberanos
tiranicos e impios. Nesse sentido, como
antidoto contra a cobi¢a dos suditos,
um principe deveria ser fonte exemplar
de caridade e vigilia, de forma a
constranger os réprobos a imitar a sua
exterioridade de vida cristd. Como
Lutero afirma, os verdadeiros cristaos
ndo precisariam das leis para atuar
conforme este principio, pois, para
eles, agir com caridade ndo ¢ algo
forcoso, mas um impeto sincero
oriundo da fé. Disso decorre que os
eleitos, mesmo quando ndo obedecem
as ordens dos soberanos tiranicos e
impios, ndo deixam de se submeter aos
efeitos punitivos decorrentes de sua
desobediéncia. Mas ¢ necessario
ratificar: tais santos sdo uma minoria
inconstante no mundo...

Com isso, Lutero lembra a necessidade
de seus senhores darem prova e
exemplo de que governam para seus
suditos e ndo para seus interesses e
fantasias pessoais, pois poucos seriam
os suditos capazes de aceitar
resignadamente o fardo punitivo de leis
tiranicas e impias. Na racionalizagdo
teologico-politica de Lutero, o antitipo
moral exemplar destes poucos santos
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seriam os “barbaros anabatistas”, pois,
em nome da fé ou de uma compreensdo
equivocada da liberdade do cristdo,
teriam reagido contra seus
“desgraciosos senhores” que, como
lembra Lutero, nada faziam além de
tosquia-los.

Portanto, como reacdo a cobica de seus
“desgraciosos senhores”, os “bdrbaros
anabatistas” tiveram uma insolente e
sediciosa reacdo contra a sua
autoridade. A insolente autoconfianca
de sua suposta perfeicdo de fé era
distinta, portanto, daquela que Lutero
atribuia ao verdadeiro cristdo, cuja
potencial desobediéncia aos senhores
impios por razdes de consciéncia nao
significava reagir contra os efeitos
punitivos das leis equivocadas de um
soberano, ou contra a obrigacdo de se
manterem deferentes em relacdo aos
superiores sociais. Afinal, se toda
autoridade foi constituida, desde a
Queda, por Deus para garantir a
convivéncia entre os homens, deve ser
entendida e honrada como parte da
insondavel providéncia divina.

Entdo, as acdes de um poder soberano
deveriam estar modeladas pelo
principio da caritas, o que implicava
em ser bem regradas, para que
justamente a vida em comum nao fosse
avassalada pela injustica, pela cobica e
pelo desespero. Assim, ao explorar, em
seu sermdo, o motivo retorico do
“mundo de ponta-cabega”, Lutero
ratifica contundentemente a ordem —
uma ordem que pressupde a
reciprocidade  entre  desiguais e,
portanto, que cada um cumprisse, com
regramento, as obrigagoes
concernentes a sua posi¢do social.

Ora, se seria verdade que algumas
altezas sociais — fontes de exemplos
para as demais ordens — exerceriam
autoridade, comando, justica e puni¢ao
por estarem sinceramente motivadas

pelo sentido de caritas de suas
posicdes e fungdes, também seria certo
afirmar que outras poderiam agir pelo
mero interesse mundano de manter o
mando. Em todo caso,
independentemente das motivagdes,
ndo  manter  exteriormente  um
regramento cristdo para as leis, acdes e
institui¢des ¢€ tirar as peias da cobica e,
assim, transformar suditos em feras.

Ao apontar tais riscos, Lutero esperava
suscitar o interesse ou ativar a
consciéncia de “desgraciosos senhores”
(seculares e religiosos) no sentido de
buscarem os limites adequados de
conservagdo de wuma exterioridade
cristd em seus dominios e evitarem
fazer guerras entre si “em nome da fé”.
Em tudo isso h4 uma preocupacao com
as desordens sociais e politicas, com a
manutengdo das cadeias de comando;
ha também um desejo de que as
hierarquias  sociais nao  saissem
abaladas pelos efeitos sociais e
politicos imprevistos das reformas
religiosas.

Conclusao

Desde o inicio da Reforma, doutos
protestantes como Lutero tiveram de
lidar com uma conseqiiéncia indesejada
de suas idéias relativas a interiorizacdo
da fé e do mistério da eleicdo: a
autoconfianga exagerada da eleigcdo e,
por conseguinte, uma concepgao radical
da liberdade do cristdo. Ora, as
“sedicOes anabatistas” mostraram as
geracdes de Lutero (1483-1546) e
Calvino (1509-1564) o quanto que a
autoconfianga da elei¢do e o principio
do sacerdocio universal, em versao
radical, poderiam facilmente descambar
para a idéia de que a salvacdo era para
todos, ou para aqueles que fizessem
parte de determinadas comunidades.
Paradoxalmente, esta leitura radical do
mistério da eleicdo se contrapunha a
visdo agostiniana de Lutero de que o




Revista Espaco Académico - N° 117 - Fevereiro de 2011

pecado e a inferioridade fossem
hereditarios.

O sermdo “Sobre a Autoridade
Secular” estd marcado por sutilezas
que decorrem da compreensao de
Lutero do tema da liberdade do cristdo,
da caridade e dos efeitos paradoxais da
Queda do Homem nas institui¢des, leis
e autoridades, pois todos estes fatores
sdo acionados em seu discurso para
sustentar as suas teses relativas aos
papéis distintos e complementares dos
poderes seculares e eclesidsticos. Para
além das racionalizagdes biblicas, ¢
explorada no sermao a tese classica de
que ha uma relagdo complementar
entre poderes soberanos (impios e
tirAnicos) e suditos (sediciosos e
réprobos),  disso  decorrendo a
necessidade moral-religiosa e
pragmatica de se fazer um uso cristdo
da autoridade secular.

Nos seus ultimos anos de vida, ou
mesmo ja em meados da década de
1530, Lutero abandonaria muitas das
idéias expostas no sermdo “Sobre a
Autoridade Secular”. Alguns escritos
ganhariam um tom mais antissemita e
intolerante em matéria religiosa, a
ponto de, frente a pressao politica dos
principes aliados dos Duques da
SaxoOnia, Lutero defender a necessidade
de a vreligido do sudito ser
necessariamente a mesma do seu
soberano, ou seja, o principio “cuius
regio, eius religio”, que seria elevado a

sistema pela geracao posterior a Lutero
e tornar-se-ia um ponto central de
negociagao para a Paz de Augsburgo
(1555).

Ora, tal principio justificaria acdes
violentas, “em nome da fé”, por parte
das autoridades seculares contra os
suditos (e dos suditos entre si), o que
contrariava as idéias expostas por
Lutero, trinta anos antes, no sermao
“Sobre a Autoridade Secular”,
particularmente quando afirmava que a
heresia deveria ser combatida com
pregacdo e ndo com a espada. Em todo
caso, ao final da vida, observamos
Lutero tomando, cada vez mais, o
termo “multidao” como sindénimo de
“impio”, dando justificativas teologicas
aos principes para reprimirem suas
sedigdes, “em nome da f&”, com a
espada.

Ao longo de sua vida, Lutero ficaria
sob a patronagem, sucessivamente, de
tr€s Eleitores da Saxoénia: o ja
mencionado  Frederico o  Sébio
(reinado: 1486-1525), Jodao o Constante
(reinado: 1525-1532) e Joao Frederico
o Magnanimo (reinado: 1532-1547).
Ao dirigir a carta-dedicatéria do seu
sermdo “Sobre a Autoridade Secular”
ao patrono, Lutero se reporta, com
deferéncia, ao segundo, pois, como
Frederico III ndo deixara descendéncia
masculina legitima antes de adoecer,
Jodo j& estava indicado como seu
sucessor.
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APENDICE
“SOBRE A AUTORIDADE SECULAR”

(Trechos selecionados da Edicao Martins Fontes, 1995)

Revisdo e adaptacdo para fins didaticos por Alexander Martins Vianna

Carta de Martinho Lutero ao seu patrono, Joao da Saxénia, na qual resume e justifica os
objetivos de seu sermao, intitulado “Sobre a Autoridade Secular”:

Ao ilustre e nobre Principe e Senhor, Jodo, Duque da Saxdnia, Landgrave da Turingia, Margrave de
Meissein, meu gracioso Senhor.

Graga e harmonia em Cristo. A for¢a das circunstidncias ¢ o fato de que muitos me pediram, mas,
sobretudo, os desejos de Vossa Alteza, meu mui excelente e nobre principe e bondoso Senhor, obrigam-
me a escrever mais uma vez sobre a autoridade secular e sua Espada: Como se pode fazer um uso cristdo
da autoridade secular e até que ponto os cristdos lhe devem obediéncia? O que os perturba sdo as palavras
de Cristo em Mateus 5 [25: 39-40]: “ndo resistais ao homem mau..., mas sede complacente com seu
adversario; e aquele que vos quer tomar a tunica, deixa-lhe também a veste”. E na Epistola aos Ramanos
12 [19]: “A vinganga pertence a mim, eu é que retribuirei, diz o Senhor”. Ha muito tempo, sdo
exatamente esses os textos utilizados pelo Principe Volusiano em objecdo a Santo Agostinho,
impugnando a doutrina cristd por dar carta branca aos malfeitores e por ser incompativel com a Espada
secular. Os sofistas nas universidades também encontram aqui obstaculo, visto ndo poderem
compatibiliza-las.

Assim, para ndo colocar os principes totalmente fora da cristandade, os sofistas t€m ensinado que essas
declaragdes de Cristo ndo sdo mandamentos, mas somente “conselhos para a perfei¢do”. Em outras
palavras, para preservar a posi¢do ¢ a dignidade dos principes, Cristo foi apresentado dizendo o que ndo
era nem verdadeiro nem justo. Por serem cegos e despreziveis sofistas, ndo conseguem exaltar os
principes sem rebaixar Cristo. Esse erro venenoso agora permeou o mundo todo (...). O diabo apossou-se
completamente dos sofistas e das universidades (...).

Mas minha esperanca ¢ a de que eu seja capaz de ensinar aos principes e as autoridades seculares como
podem permanecer cristdos e ter Cristo como Senhor, sem reduzir seus mandamentos a simples
“conselhos”. E gostaria de realizar isso como um humilde servico a Vossa Alteza, como algo que todos
possam usar, se necessitarem, e para louvor e gloria de Cristo nosso Senhor. E recomendo Vossa Alteza e
vossa familia a graga de Deus, para que tenham sua misericordia. Amém.

Wittenberg, dia de Novo Ano, 1523
O humilde servo de Vossa Alteza.

Martinus Luther

* %k 3k

Primeira Parte do Sermao

Em que se busca demonstrar que ndo ha contradi¢do
entre o Evangelho e as Leis de Moisés na
fundamentagao do uso da Lei e da Espada Secular nos
reinos cristaos

(...) Deus Todo-Poderoso tornou loucos os nossos principes: eles realmente acreditam que podem ordenar
a seus suditos o que quer que desejem e fazer em relagdo a eles o que bem lhes aprouver. E seus suditos
estdo igualmente iludidos e erroneamente acreditam que devem obedecer-lhes em todas as coisas. Agora,
chegou-se a esse ponto em que 0s governantes comegaram a ordenar as pessoas que entregassem livros e
acreditassem e pensassem como seus governantes lhes dizem. Eles tiveram a temeridade de se colocarem
no lugar de Deus, de tornarem a si mesmos senhores das consciéncias e da crenga, e de pretenderem dar
licdes ao Espirito Santo a partir do que existe em seus cérebros putridos.
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(...) Se o imperador fosse retirar deles um de seus castelos ou cidades, ou ordenar qualquer outra coisa
que ndo lhes parecesse justa, logo os veriamos procurar razdes pelas quais teriam o direito de resistir e
desobedecer-lhe. Porém, enquanto for uma questdo de atormentar o homem pobre e de submeter a
vontade de Deus a seus proprios e arbitrarios caprichos, deve ser chamada de “obediéncia as ordens do
imperador”. Em tempos passados, pessoas desse tipo teriam o nome de canalhas, mas agora devemos
chama-las de “principes cristdos e obedientes”. (...) Sdo esses os principes que governam os territorios
alemaes do Império, e ndo causam espanto que as coisas estejam em tal estado.

Entdo, como o furor desses tolos conduz a destrui¢do da fé cristd, a negacdo da Palavra Divina e a
blasfémia contra a majestade de Deus, ndo posso mais ociosamente ficar a parte e limitar-me a observar
os meus desgraciosos senhores e furiosos principes. Devo resistir-lhes, embora somente com palavras. E
uma vez que ndo tive temor de seu idolo, o papa, quando me ameagou com a perda do céu e de minha
alma, devo mostrar ao mundo que tampouco tenho receio dos lacaios do papa, que me ameagam com a
perda de minha vida e meus bens mundanos. Possa Deus deixa-los em furia até o fim dos tempos e
ajudar-nos a sobreviver as suas ameacas. Amém.

Nossa tarefa inicial consiste em achar um firme fundamento para a lei secular e a Espada, de modo a
remover qualquer possivel duvida quanto ao fato de ambas estarem no mundo como resultado da vontade
e da providéncia divinas.(...) A Espada e sua lei existiram desde o inicio do mundo.(...) E se algo impede
que a lei seja cumprida, ou se a Espada ¢ morosa e o assassino morre de morte natural, isso ndo prova que
as Escrituras estejam erradas. O que dizem as Escrituras é que todos que derramam o sangue dos homens
deverdo ter seu sangue derramado pelos homens. E culpa dos homens se a lei de Deus ndo ¢ levada a
cabo, assim como, se os demais mandamentos de Deus ndo sdo obedecidos. (...) Existem clareza e certeza
suficientes quanto ao modo pelo qual a Espada e a lei seculares devem ser empregadas de acordo com a
vontade de Deus: para punir os malfeitores e proteger os justos.

(...) Mas o que diz Cristo em Mateus 5 [38-39] parece contundentemente contrario a isso (...); N0 mesmo
sentido, na Epistola de Paulo aos Romanos 12 [19]; (...) e também em Mateus 5 [44] ... e em 1Pedro 2 [na
verdade, 3,9]: “Ninguém devera pagar o mal com o mal, nem injuria com injuria, etc.”. Estas e outras
afirmagdes semelhantes sdo indisputaveis e soam como se os cristdos da Nova Alianca nao devessem ter
Espada secular. E por isso que os sofistas dizem que Cristo aboliu a Lei de Moisés e, por isso, tornam tais
ordens “conselhos de perfeicao”. Eles dividem...a doutrina cristd e a condigdo cristd em duas partes. A
uma parte chamam “aqueles que sao perfeitos”, e destinam-lhes os “conselhos”; a outra parte chamam “os
imperfeitos”, e destinam-lhes as “ordens”. Mas isso é pura desfagatez e obstinagdo, sem qualquer sangao
das Escrituras.

(...) A perfeicdo e a imperfeigdo nao sdao inerentes as obras e ndo estabelecem qualquer distingdo de
condigdo exterior ou de status entre cristdos; pelo contrario, sdo inerentes ao coragdo, a fé, ao amor, de tal
modo que todo aquele que acredita mais e tem mais amor, tal pessoa ¢é perfeita, independentemente de ser
um homem ou uma mulher, um principe ou um camponés, um monge ou um leigo, pois o amor e a fé ndo
criam dissensdes e distingdes exteriores. Aqui devemos dividir os filhos de Addo...em duas partes: a
primeira pertence ao reino de Deus; a segunda ao reino do mundo. Todos aqueles que acreditam
verdadeiramente em Cristo pertencem ao reino de Deus. (...) Ora, tais pessoas nao t€ém necessidade nem
da lei nem da Espada seculares. E se todos no mundo fossem verdadeiros cristdos, isto é, se todos
acreditassem verdadeiramente, tampouco haveria necessidade ou fungdo para principes, reis, senhores, a
Espada ou a lei, (...) [pois os verdadeiros cristdos] fazem muito mais do que quaisquer leis ou
ensinamentos poderiam exigir. Como diz Paulo em 1Timoéteo 1[9]: “As leis ndo sdo destinadas ao justo,
mas aos injustos”. Por que deve ser assim? Porque o homem justo, por sua livre vontade, faz tudo e muito
mais do que exige qualquer lei, mas os injustos nada fazem que seja direito e, por conseguinte, precisam
das leis para ensina-los, for¢a-los e instiga-los a agir com retiddo. (...) Em outras palavras, aqueles que
ndo sdo [verdadeiros] cristdos sdo constrangidos pelas leis a absterem-se exteriormente de acdes
iniquas..., [e] uma vez...que nenhum homem ¢ por natureza um cristdo ou um justo, mas sdo todos maus e
pecadores, Deus coloca obstaculos diante de todos eles por meio da lei, impedindo-os de fazer o que
querem e de expressar exteriormente sua iniqiiidade em agdes.

(...) Uma vez que o mundo ¢ mau e somente um ser humano em mil ¢ um verdadeiro cristdo,...Deus
instituiu dois governos: o espiritual, que molda os verdadeiros cristdos e as pessoas justas por meio do
Espirito Santo sob Cristo; o secular, que reprime os maus € 0s ndo-cristdos e os obriga a conservarem-se
exteriormente em paz € a permanecerem quietos, gostem ou nao disso. (...) Imaginem qual seria o
resultado se alguém quisesse ter o mundo governado segundo o Evangelho e abolir a Espada e toda a lei




Revista Espaco Académico - N° 117 - Fevereiro de 2011

secular com base em todos serem batizados e cristdos, e de o Evangelho ndo admitir o uso da lei ou da
Espada entre os cristdos...? Esse alguém libertaria os animais selvagens de suas correntes (...). E, desse
modo, os iniquos, sob a cobertura do nome de cristdos, fariam mau uso da liberdade do Evangelho (...).
Assim, tentar governar toda uma regido ou o mundo inteiro por meio do Evangelho ¢ como abrigar lobos,
ledes, aguias e carneiros no mesmo redil.

(...) Portanto, deve-se tomar cuidado em conservar distintos os dois governos. (...) Nenhum deles ¢
suficiente para o mundo sem o outro. (...) O governo espiritual de Cristo ndo se estende a todos; pelo
contrario, em todos os tempos 0s cristdos s30 0S menos NUMeErosos € vivem em meio aos nao-cristaos. Por
outro lado, onde o governo secular ou a lei governa por si s6, prevalece a hipocrisia pura e simples..., pois
ninguém se torna verdadeiramente justo sem o Espirito Santo em seu coragdo, por melhores que sejam
suas agdes; de igual forma, onde o governo espiritual preside sem auxilio..., toda sorte de iniqiiidade
campeia a solta e toda espécie de velhacaria manifesta-se abertamente.

(...) Cristo ndo trouxe consigo a Espada ou a instituiu em seu reino...[porque] governa exclusivamente por
seu Espirito Santo, sem quaisquer leis e, embora confirmasse a Espada, ele mesmo ndo a empregou, pois
ela ndo favorece o seu reino, que contém somente os justos (...). Cada um deve cuidar de sua propria
vocagdo e de seu proprio oficio. E assim, embora o préprio Cristo ndo tenha empunhado ou ensinado a
Espada, ¢ suficiente que ndo a tenha proibido ou eliminado. (...) Entdo, vocés podem perceber o alcance
das palavras de Cristo...a partir de Mateus 5[38-39]...[quando diz que] os cristdos ndo devem recorrer aos
tribunais ou usar a Espada secular entre si mesmos. Na realidade, isso sé ¢ dito aos cristaos, que ele ama,
e s3o0 somente eles que o aceitam e agem de acordo com isso (...). E tal o carater que o Espirito conferiu a
seus coragoes que eles ndo fazem mal a ninguém, mas, pelo contrario, suportam-no de bom grado nas
maos de qualquer outra pessoa. Ora, se 0 mundo inteiro fosse cristdo, tais palavras seriam aplicadas a
todos, e todos agiriam de acordo com elas [, tornando desnecessarios os governos seculares]. No entanto,
uma vez que existem ndo-cristaos, as palavras ndo tém a ver com eles, que tampouco as seguem.

(...) Entre si e para si mesmos, os cristdos ndo necessitam de nenhuma lei e de nenhuma Espada, pois ndo
tém uso nenhum para eles. (...) Enquanto se encontra sobre a terra, um verdadeiro cristdo vive para seu
préximo e o serve, € nao para si mesmo; faz coisas que ndo sdo em seu proprio beneficio, mas das quais
seu vizinho tem necessidade. Tal € a natureza do espirito cristdo. Ora, [como] a Espada ¢ indispensavel ao
mundo inteiro para preservar a paz, punir o pecado e refrear os iniquos,...0s cristdos prontamente se
submetem a ser governados pela Espada, pagam impostos, respeitam os que estdo investidos de
autoridade, servem-nos, auxiliam-nos e fazem o possivel para apoiar o seu poder, de modo que possam
prosseguir com seu trabalho, e o temor e a reveréncia diante da autoridade possam ser preservados.
Embora os cristaos disso ndo necessitem para si mesmos, cuidam do que é necessario para os outros. (...)
Segue-se de tudo isso que a interpretagdo correta das palavras de Cristo em Mateus 5 [38-39]...¢ a de que
os cristdos devem ser capazes de suportar todo mal e toda injustica sem buscar vinganga para si mesmos,
e sem tampouco recorrer aos tribunais em defesa propria.

(-...) [Enfim,] o cristdo executa toda a sorte de obras de amor sem que ele proprio necessite delas...; [deve]
a Espada seu servigo e seu apoio por todos os meios que estejam ao seu alcance, seja com seu corpo, seus
bens, sua honra e sua alma, pois essa ¢ uma tarefa da qual...ndo [fem] necessidade, mas [sim] seu préximo
e o mundo inteiro [para preservar a paz, punir o pecado e refrear os iniquos]. (...) E desse modo que,
desde o inicio do mundo, todos os santos empunharam a Espada...; [entraram] em batalhas [obedientes as
ordens do imperador pagdo de Romal]...e, sem duvida, [mataram] pessoas para conservar a paz (...).
[Portanto,] entre as coisas criadas por Deus, vocés devem incluir ndo somente a comida e a bebida, as
roupas e os sapatos, mas também o poder ¢ a subordinagdo, a protecdo ¢ a punicdo. (...) Todos tém o
dever de fazer o que seja necessario por seu proximo, sem levar em conta se é algo pertencente a Antiga
ou a Nova Alianga, independentemente de ser judaico ou pagdo. (...) Apenas ndo imaginem que suas
acdes irdo torna-los justos ou salva-los, como os judeus tiveram a audacia de pensar; pelo contrario,
deixem isso a cargo da fé, que os transforma em uma nova criagdo sem necessidade de obras.

(...) Alguns aqui afirmariam que a Antiga Alianga esta abolida e ndo ¢ mais valida e que, portanto, ndo faz
sentido repetir aos cristdos [os exemplos do Velho Testamento. No entanto, ndo] é verdade que a Antiga
Alianca foi abolida [pela Nova Alianca em Cristo. Trata-se de um] ponto no qual Sao Jerdnimo e muitos
outros cometeram um engano. (...) [Ora,] vocés...podem perceber que Cristo ndo aboliu a Lei quando
falou: “Ouvistes o que foi dito a vossos ancestrais: olho por olho. Eu, no entanto, vos digo: ndo resistais
ao mau, etc.” [Mt 5,38ss.]. Ele esta...interpretando o significado da Lei e nos contando como esta deve ser
entendida, como se dissesse: vocés judeus pensam que € correto e adequado aos olhos de Deus que
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recuperem o que ¢ seu através da lei,...dizendo “olho por olho etc.”, mas eu lhes digo que Moisés
pronunciou essa lei por causa dos iniquos, daqueles que ndo pertencem ao reino de Deus, para impedi-los
de buscarem eles proprios a vinganga ou de fazer ainda pior. (...) Vocés percebem, entdo, que Cristo ndo
interpretou suas palavras como se abolissem a Lei de Moisés, ou proibissem a autoridade secular, mas
sim retirou do alcance desta tltima aqueles que s2o seus.

(...) [Afinal] um homem que ¢ perfeito e ama seu inimigo deixa a lei para tras, ndo necessita dela para
cobrar “olho por olho”. Todavia, tampouco ele estorva os ndo-cristdos, que ndo amam seu inimigo e
efetivamente querem utilizar a lei; pelo contrério, o cristdo auxilia a justica a capturar os maus, para
impedi-los de cometer atos ainda piores. Em minha opinido, ¢ este 0o modo como as palavras de Cristo [no
Novo Testamento] se conciliam com os textos [do Velho Testamento] que instituem a Espada:...os cristdos
ndo devem empregar a Espada ou apelar a ela para si mesmos e em seu proprio interesse. (...) Finalmente,
vocés poderiam perguntar: Serd que eu ndo poderia usar a Espada para mim mesmo ¢ meus proprios
interesses, desde que ndo tenha em vista beneficiar-me, mas simplesmente pretenda que o mal seja punido
[, tal como ocorrera com Sansdo]? Minha resposta é que um tal milagre ndo é impossivel, mas ¢ muito
incomum e perigoso. (...) Tal coisa ¢ impossivel sem a graga. Portanto, se quiserem agir como Sansdo,
primeiro tornem-se semelhantes a Sansao (...).

* %k ok

Segunda Parte do Serméao

Em que se disserta sobre a extensdo da obediéncia a (e
da competéncia da) autoridade secular

Chegamos agora a parte principal deste sermdo. Aprendemos que nesta terra deve haver autoridade
secular e como se pode fazer dela uso benéfico e cristdo. Agora, devemos estabelecer quio longo € o
alcance dessa autoridade, até onde pode estender seu brago sem ultrapassar seus limites e invadir o
governo ¢ o reino de Deus. Trata-se de algo acerca do qual devemos ter muita clareza. (...) A experiéncia
cotidiana mostra-nos suficientemente que cada reino deve ter suas proprias leis e que nenhum reino ou
governo pode sobreviver sem lei. O governo secular tem leis que ndo se estendem além do corpo, dos
bens e das questdes exteriores, terrenas. Todavia, no que diz respeito a alma, Deus ndo pode e ndo quer
permitir qualquer outro governante além dele mesmo. E assim, onde a autoridade secular toma a seu
cargo legislar em relag@o a alma, invade o governo de Deus e simplesmente seduz e faz perder as almas.
Pretendo tornar esse ponto tdo claro, tdo sem ambigiiidade,...para que nossos senhores — os principes € 0s
bispos — possam perceber a loucura que € tentar compelir a crenga nisto ou naquilo por meio de leis e
ordens. (..) E absoluta loucura nos ordenarem que acreditemos na Igreja, nos Padres e nos
Concilios...[quando]...ndo exista Palavra de Deus [para justificar isso].

(...) Nao somos batizados em nome de reis e principes e das pessoas em geral, mas em nome de Cristo ¢
do proprio Deus. (...) Nenhum ser humano pode aniquilar a alma ou trazé-la a vida, ou encaminha-la ao
céu ou ao inferno (...); a alma ¢é retirada das maos de todo e qualquer ser humano e colocada
exclusivamente sob o poder de Deus. Agora me digam o seguinte: Alguém que estivesse lucido daria
ordens onde ndo tem autoridade? Mas ¢ exatamente isso que estdo fazendo nosso imperador e nossos
judiciosos principes. Eles deixam que o Papa, os bispos e os sofistas os liderem, o cego conduzindo o
cego, ordenando que seus suditos tenham a crenga que os principes consideram adequada, sem a Palavra
de Deus. E entdo eles insistem em conservar o titulo de “Principes Cristdos”, que Deus proibiu. (...) Mas
me digam: Como pode um ser humano ver, conhecer, julgar ¢ mudar os coragdes? (...) Ora, se a Igreja, o
governo espiritual, apenas rege assuntos que sejam publicos e abertos, com que direito a autoridade
secular, em sua loucura, ousa julgar uma coisa tdo secreta, espiritual e escondida como a fé? Cada um
deve decidir, por sua conta e risco, em que deve acreditar, e deve cuidar para que acredite corretamente.
(...) A fé ¢é livre, (...) mais precisamente (...): a fé é algo que Deus elabora no espirito. Dai a afirmagdo
comum, que também estd presente em Agostinho: Ninguém pode ou deve ser forgado a acreditar em
alguma coisa contra a sua vontade.

Essas pessoas cegas e despreziveis ndo compreendem que estdo tentando coisa absurda e impossivel. Por
mais rigorosas que sejam suas ordens, por maior que seja o seu furor, ndo podem forcar as pessoas a fazer
mais do que obedecer por palavras e atos [exteriores], ndo podem obrigar o coragdo, ainda que cheguem a
dilacerar-se tentando. H&4 muita verdade no ditado: O pensamento ¢é livre. (...) Meus desgraciosos senhores
— 0 papa ¢ os bispos — deveriam ser bispos [de verdade] e pregar a Palavra de Deus. Porém, cessaram de
fazé-lo e tornaram-se principes seculares, governando por meio de leis que dizem respeito somente a vida
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e as possessdes materiais. Eles conseguiram colocar tudo de ponta-cabega: deviam governar interiormente
as almas com a Palavra de Deus; mas, em vez disso, governam exteriormente castelos, burgos, regides e
povos, e atormentam as almas com crimes inenarraveis. E os senhores temporais, que deveriam governar
exteriormente regides e povos, tampouco o fazem; em vez disso, a Unica coisa que sabem fazer ¢ tosar e
tosquiar, empilhar uma taxa sobre outra, deixar a solta um urso aqui, um lobo mais adiante. Nao ha entre
eles boa-fé ou honestidade; gatunos e patifes comportam-se melhor do que eles. O governo secular
atolou-se tdo profundamente quanto o governo dos tiranos espirituais. Deus fez com que tivessem mentes
perversas e privou-os de suas faculdades (...). E [o proposito de Deus em tudo isso é] que acumulem
impensadamente sobre si mesmos os pecados dos outros, que recebam o d6dio dele ¢ da humanidade, até
que se arruinem (...). E entdo eles atribuem toda a culpa ao Evangelho, blasfemando contra Deus, em vez
de confessar a sua propria culpa.

(...) Mas vocés poderdo replicar: em Romanos 13[1], S&o Paulo afirma: “Todo homem se submeta ao
poder e a autoridade”. E Pedro afirma que devemos nos submeter a toda sorte de instituigdo humana [1Pd
2,13]. [Ora,] com isso vocés trazem grao para meu moinho (...): acabei de mostrar que ninguém tem
poder sobre as almas, exceto Deus. S3o Paulo ndo pode estar falando de obediéncia onde nao existe
poder. Segue-se que ele esta discorrendo acerca da fé e ndo estd dizendo que a autoridade mundana deve
ter o direito de comandar a fé. Ele estd falando de beneficios exteriores, acerca de comandar e governar
na terra (...). Em outras palavras: a obediéncia e o poder seculares somente se estendem a impostos, taxas,
honras, reveréncias, coisas exteriores (...). Ele estd estabelecendo um limite para o poder: este ndo deve
ter dominio sobre a fé e a Palavra de Deus, mas sobre a pratica do mal [manifestada por atos exteriores].
(...) Ora, as instituigdes humanas ndo podem abranger o céu e as almas, mas apenas a terra e as agoes
exteriores dos homens uns com os outros, assuntos acerca dos quais os homens podem ver, conhecer,
ponderar, sentenciar, punir e inocentar. O proprio Cristo sintetiza tudo isso com a admiravel distingdo em
Mateus 22[21]: “Devolvei ao imperador o que é do imperador, e a Deus o que é de Deus”.

(...) Assim, se um principe ou senhor secular ordenar-lhes a adesdo ao papado, a crenga nisso ou naquilo e
a entrega de livros, a sua resposta deveria ser: Ndo é adequado que Lucifer esteja ao lado de Deus. Meu
bondoso senhor, devo-lhe obediéncia com minha vida e meus bens. Ordene-me o que se enquadra nos
limites de sua autoridade e obedecerei. Mas se ordenar-me acreditar, ou entregar meus livros, ndo
obedecerei. (...) O senhor torna-se um tirano e se excede ao dar ordens num terreno no qual ndo tem
direito ou poder. Se ele entdo apoderar-se de seus bens e puni-lo por sua desobediéncia, que as béngaos
recaiam sobre vocé, e agradeca a Deus por considera-lo digno de sofrer por amor a Sua Palavra. Deixem
que o tolo se enfureca; ele certamente encontrara seu juiz. Mas eu lhes digo: se ndo resistirem a ele e
deixarem que ele lhes roube sua fé e seus livros, entdo verdadeiramente vocés terdo negado a Deus.(...) O
mundo...¢ inimigo de Deus e, conseqiientemente, os tiranos devem fazer o que estd em desacordo com
Deus, mas de acordo com o mundo. (...) E claro que vocés ndo devem aprovar o que é feito, nem levantar
um dedo ou dar um s6 passo para ajuda-los e favorecé-los por qualquer modo que seja, e tampouco
devem obedecer. Esses tiranos agem como os principes mundanos costumam agir. Principes do mundo ¢
o que eles sdo. (...) [Entdo,] ndo se deve resistir ao mal, mas suporta-lo.(...) [Diz] Oséias 13[11]: “Eu te
dou um rei em minha ira, eu o retomo em meu furor”. O mundo ¢ demasiado perverso para merecer
principes muito mais sabios e mais justos do que isso. (...) Vocés precisam saber que, desde o inicio dos
tempos, um principe prudente tem sido uma ave rara no mundo, e um principe justo ¢ ainda mais raro. Em
regra [, no curso normal das coisas], os principes sdo os maiores tolos ou os piores criminosos sobre a
face da terra (...). Isso porque eles sdo os carcereiros e carrascos de Deus, e Sua colera divina faz uso
deles para punir os maus e conservar a paz exterior. (...) [£ vontade e gosto de Deus] que chamemos
“graciosos senhores” a Seus carrascos, que caiamos a seus pés ¢ nos submetamos a eles com toda
humildade, desde que ndo ultrapassem seus limites querendo tornar-se pastores em vez de carrascos.

(-..) A heresia ¢ uma coisa espiritual; ndo pode ser abatida pelo ago, queimada pelo fogo ou afogada na
agua. (...) E, com efeito, a fé e a heresia jamais sdo tdo fortes do que quando a forca pura e simples, em
vez da Palavra de Deus, ¢ usada contra elas, pois as pessoas partem do pressuposto de que a for¢a ndo
estd sendo usada em prol da justiga...precisamente porque [aqueles que a utilizam] estdo agindo sem a
Palavra de Deus. (...) Mesmo em assuntos seculares a for¢a ndo pode ser empregada, a menos que a culpa
tenha sido antes estabelecida com referéncia a lei. E € ainda mais impossivel utilizar a for¢a sem o direito
e sem a Palavra de Deus em tais assuntos elevados e espirituais. (...) Isso porque...ninguém ¢ vencido ou
convertido por esse meio, nem jamais o sera. (...) Que espertos sdo esses principes! Pretendem expulsar a
heresia, mas ndao conseguem ataca-la sendo com algo que lhe d4 um novo vigor, colocando a si mesmos
sob suspeita e justificando os hereges. (...) Que sentido ha em reforgar a heresia nos coragdes, ainda
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que...[a debilitem]...exteriormente, silenciando a voz das pessoas ou obrigando-as a fugir? A Palavra de
Deus, por outro lado, ilumina os coragdes e, com isso, toda heresia ¢ todo erro desaparecerdo por si
mesmos.

(...) E, desse modo, o mundo se encontra de ponta-cabeca (...): os principes mundanos governam
espiritualmente, enquanto aos principes espirituais governam mundanamente. Que mais resta ao diabo
para fazer neste mundo, a ndo ser pregar pecas a seus suditos € se mascarar como se estivesse num
carnaval? (...) O homem comum estd ficando informado, e uma forte epidemia em relacdo aos
principes...esta se alastrando entre pessoas simples € 0 homem comum. Meu medo ¢ que ndo haja medo
de deté-la, a menos que os principes comecem a se comportar como principes € a governar judiciosa e
prudentemente. As pessoas ndo vdo mais agiientar passivamente sua tirania e arbitrariedade. Elas nao
podem e ndo querem fazé-lo. Muita ateng@o, meus bondosos senhores ¢ amos (...). Este ndo é mais o
mundo em que vocés perseguiam e conduziam as pessoas como se fossem caga. Portanto, ponham de lado
sua blasfémia e violéncia; cuidem de agir com justi¢a e deixem a Palavra de Deus ter o livre transito que
ela deveria ter, deve ter e terd. Vocés ndo conseguirdo deté-la. Se houver heresia, deixem que esta seja
subjugada pela Palavra de Deus. E assim que deve ser. Mas se vocés comegarem a desembainhar a espada
em todas as ocasides, cuidado com a vinda de alguém que lhes dira para entregarem suas espadas — e ndo
em nome de Deus.

Mas se vocés fossem perguntar: Como devem os cristdos ser governados exteriormente, visto que entre
eles nao deve haver espada secular? Deve haver superiores também entre os cristaos? Minha resposta ¢
que ndo pode nem deve haver superiores entre os cristaos. (...) A natureza ndo admitird superiores quando
ninguém quer ser ou pode ser um superior. Mas, onde ndo houver pessoas desta espécie, tampouco havera
verdadeiros cristdos. E quanto aos sacerdotes ¢ bispos? Seu governo ndo é de superioridade ou poder,
mas, pelo contrario, um servigo e um oficio. Isso porque ndo estdo em posi¢do mais elevada ou melhor do
que os outros cristdos e, conseqiientemente, ndo devem impor leis ¢ ordens aos outros sem o
consentimento e permissdo destes. Ao contrario, seu governo nada mais é do que o fomento da Palavra de
Deus, orientando os cristdos e vencendo a heresia por meio dela. (...) Como diz Sdo Paulo em Romanos
10 [17]: “A fé vem da pregacdo e a pregacdo é a Palavra de Deus”. Aqueles que ndo t€m fé ndo sdo
cristdos e ndo pertencem ao reino de Cristo, mas sim ao reino do mundo, para serem coagidos e regidos
pela Espada e pelo governo exterior. [Por sua vez,] os cristaos fazem tudo o que ¢ correto, sem qualquer
coacgdo, e tém tudo do que precisam na Palavra de Deus (...).

* %k ok

Terceira Parte do Sermao

Em que se disserta sobre o modo como o Principe deve
fazer uso cristdo da autoridade secular

(...) Quando os principes nascem ou sdo escolhidos para governar, imaginam-se com direito a serem
servidos e a governar por meio da forga. Ora, quem deseja ser um principe cristdo deve abandonar
qualquer pretensdo de dominar as pessoas e de usar a forga, pois toda vida que ¢ vivida e buscada para
beneficio proprio é amaldigoada e condenada ao inferno. (...) Todos sabem que um principe ¢ uma ave
rara no paraiso. (...) Condenadas sdo todas as obras que ndo se originam do amor. E as agdes que brotam
do amor s20 aquelas que ndo sao feitas para o proprio prazer, beneficio, honra, conforto e bem-estar, mas,
pelo contrario, visam totalmente ao beneficio, a honra e ao bem-estar dos outros. (...) O principe nao deve
pensar: a terra e as pessoas sao minhas; farei como bem me aprouver. Pelo contrario, ele deve pensar:
pertenco ao povo e a terra; devo fazer o que € vantajoso para eles. Nao devo pensar em como domina-los,
mas em como eles podem ser protegidos e defendidos e gozar as béngaos da paz. (...) [Portanto,] um
principe deveria...atender as necessidades de seus suditos como se fossem as suas, pois € isso que Cristo
fez por nos, e sdo estas as obras efetivas do amor cristdo. (...) A Palavra de Deus ndo sera dirigida e
deturpada para convir aos principes; pelo contrario, sdo os principes que devem ser conduzidos por Sua
Palavra.

(-..) Se um principe ndo ¢ por si mesmo mais judicioso do que aqueles que o aconselham sobre a lei e ndo
compreende mais do que aquilo que € encontrado nos textos da lei, ele certamente...“oprimira a muitos
com injusticas” [Pr. 28(16)]. Isso porque, por melhores ou mais imparciais que possam ser as leis, todas
estdo submetidas a esta limitacdo: ndo podem prevalecer diante da necessidade. Portanto, o principe deve
conservar com firmeza as leis sob seu proprio controle tal como faz com a espada, e usar a sua propria
razdo para julgar quando e onde a lei deve ser aplicada com seu pleno rigor e quando deve ser moderada.
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Assim, a razdo permanece a governante em todos os momentos, a lei suprema e dominadora de todas as
leis. (...) Digo isso para que as pessoas nao pensem que ¢ uma coisa valiosa, ¢ suficiente por si mesma,
seguir as leis escritas ou o parecer dos conhecedores da lei. E necessario mais do que isso.

(...) Um principe deve acautelar-se em relacdo aqueles vigorosos potentados, seus conselheiros. A sua
atitude para com eles deveria ser a de ndo desprezar nenhum deles, mas também nao confiar em nenhum
deles, pelo menos ao ponto de deixar tudo ao seu cargo. (...) Nas cortes dos principes, o maior dos males
ocorre quando um principe entrega, prisioneiro, o seu entendimento aos grandes homens e aos aduladores,
e omite-se de supervisionar pessoalmente as coisas. Se um principe mostra-se carente nesse ponto e
perder tempo, ndo apenas uma pessoa, mas toda a regido sofrera. E, desse modo, um principe deve
colocar a sua confianga nos poderosos e deixa-los agir, mas de tal modo que conserve as rédeas em suas
proprias maos. (...) E uma coisa ignobil quando os aduladores reinam nas cortes e quando os principes
confiam em terceiros e se entregam, prisioneiros, a estes, deixando-os agir como lhes apraz.

(...) Néao pensem que qualquer outra pessoa cuidard dos bens e terras que vocés possuem tdo
adequadamente quanto voc€s mesmos, a menos que essa pessoa esteja preenchida pelo Espirito e seja um
bom cristdao. Um homem comum nao vai fazé-lo. Todavia, vocés ndao sabem se qualquer individuo é um
cristdo e por quanto tempo continuard a sé-lo e, por conseguinte, ndo podem confiar totalmente em
ninguém. (...) Um cristdo justo e cumpridor de seus deveres ficaria contente por vocé ndo confiar nele e o
louvaria e apreciaria por vocé vigia-lo de perto. Um comportamento devoto como esse podera suportar e,
de fato, suportara sua fiscalizagao e, com efeito, aquela de qualquer pessoa. (...) Deus ndo quer que confie
em mim ou em qualquer outro..., ainda que...fosse um anjo. Até mesmo Lucifer ndo merecia confianga
(...). Devemos depositar nossa confianga exclusivamente em Deus. [Em fodo caso,] vocés precisam
assumir o risco de atribuir cargos a pessoas, [mas precisam tratd-las] como pessoas que podem falhar, de
modo que precisam continuar vigilantes e ndo podem se deixar embalar e adormecer. O condutor de uma
carruagem tem confianga em seus cavalos e na carruagem, mas nao permite que eles sigam seu proprio
rumo. (...) Em outras palavras, nada da certo se o dono ndo cuidar pessoalmente das coisas e, em vez
disso, confiar em conselheiros e criados. E isso esta de acordo com a vontade de Deus: ele permite que
isso aconteca para que os governantes sejam obrigados a cuidar pessoalmente do deveres de seu cargo, tal
como as demais pessoas devem fazer suas proprias tarefas e todos devem fazer o seu proprio trabalho. De
outro modo, os governantes seriam transformados em cevados, sem utilidade para ninguém além de si
mesmos.

(-..) Um principe deve tomar cuidado quanto ao modo pelo qual leva a justica aos malfeitores. Punir
alguns sem destruir os outros requer a maior cautela e sabedoria. (...) Um principe deve castigar os maus
de tal modo que...ndo afunde no caos todo o seu territorio e seu povo e, por causa de uma cabeca, encha a
terra com vitvas e orfaos. Pela mesma razdo, ele nao deve dar ouvido aqueles conselheiros e ‘soldados de
gabinete’ que o empurrariam para guerras com argumentos do tipo: ‘Devemos suportar passivamente tais
insultos e injusticas?’. E um cristio muito imperfeito aquele que coloca em risco toda uma regido por
causa de um castelo. (...) Em tais casos,...uma pessoa incapaz de fechar os olhos a erros ndo sabe
governar. Portanto, que esta seja a sua regra de conduta: sempre que uma injustica ndo possa ser punida
sem uma injustica ainda maior, um principe ndo deve reivindicar seus direitos, por mais justa que seja a
sua causa.

(-..) Aqui vocés podem perguntar: Um principe ndo deve travar a guerra? E seus suditos ndao t€ém o dever
de segui-lo em combate? Trata-se de uma questdo ampla, mas a resposta sucinta ¢ a seguinte: o
procedimento cristdo € que nenhum governante faca guerra a seu suserano, seja ele o Rei, o Imperador ou
qualquer outro senhor feudal. Se algum desses se apoderar de alguma coisa, deixe que a tome, pois ndo
deve resistir pela forga aos superiores, mas apenas pelo testemunho da verdade. Se eles prestarem
atencdo, muito bem; se ndo, vocé estd livre de culpa e suporta a injustica em nome de Deus. Mas se seu
oponente for igual ou inferior, ou governante estrangeiro, vocé devera primeiro oferecer-lhe justica e paz,
como Moisés ensinou aos filhos de Israel. Se ele ndo chegar a um acordo, faga o melhor possivel e resista
a forga com a forg¢a, como Moisés bem descreve em Deuteronomio 20 [10ss.]. Todavia, ao fazé-lo, vocé
ndo deve ter em conta o seu proprio proveito e como pode permanecer no governo, € sim o proveito de
seus suditos, aos quais deve auxilio e protecdo, de modo que o empreendimento seja feito a partir do
amor. Uma vez que toda a sua regifo se encontra em perigo..., mesmo que nao possa evitar o surgimento
de algumas vitvas e orfaos, deve impedir, pelo menos, a devastagao total, em que nada sobre além viuvas
e orfaos.
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Por sua vez, os suditos devem obediéncia, assim como, dedicar a isso suas vidas e propriedades. Isso
porque, num caso desses, cada um deve arriscar seus bens e até a si mesmo em beneficio de seu proximo.
E, em tal guerra, € um ato cristdo e um ato de amor matar inimigos sem hesitagdes, saquear e incendiar e
fazer tudo aquilo que cause dano ao inimigo, segundo os usos da guerra, até que seja derrotado. Porém,
cuidado com os pecados e com a violagdo de mulheres e donzelas. E, quando o inimigo estiver derrotado,
deve-se mostrar misericordia e garantir a tranqiiilidade a todos aqueles que se renderem e se submeterem.
(...) Mas, e se um principe estiver errado? Ainda assim os suditos estardo obrigados a obedecer-lhe? Nao,
porque ninguém tem o dever de agir de maneira injusta; devemos obedecer antes a Deus — que deseja que
a justica prevaleca — do que aos homens [At 5,29]. Mas, e se os suditos ndo souberem se seu governante
tem uma causa justa ou injusta? Enquanto ndo souberem e ndo conseguirem descobrir, apesar de terem
feito todos os esforgos para tanto, eles poderdo obedecer sem risco para as suas almas.

(...) Como dissemos acima, um principe também deve agir como um cristdo para com Deus...: primeiro,
voltando-se em dire¢do a Deus com uma efetiva confianga ¢ uma prece nascida do coragdo; segundo,
voltando-se para seus suditos com amor e auxilio cristdos; terceiro, voltando-se para seus conselheiros e
homens influentes, com uma razdo livre e um entendimento sem peias; quarto, voltando-se para os
malfeitores com a devida gravidade e severidade. Desse modo, a sua condi¢do estara correta exterior e
interiormente, agradavel a Deus e aos homens. No entanto, deve esperar uma grande quantidade de inveja
e sofrimento. Um homem tdo nobre quanto esse logo sentira o peso da cruz sobre seu pescoco. (...)
[Enfim, escrevo tudo isso] em beneficio daqueles que querem ser governantes e senhores cristios, e que
se preocupam com sua propria salvagdo. Existem muito poucos dessa espécie (...).
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