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Politica, religiao, revolugcao e soberania em Reflexées
sobre a revolugao em Franca do conservador E. Burke

Raquel Kritsch’

Resumo: O objetivo deste artigo € introduzir ao leitor o pensamento
politico de Edmund Burke, um dos nomes mais influentes do
pensamento politico conservador. A partir de uma breve
contextualizagdo da critica burkeana ao racionalismo iluminista, o
artigo procura mostrar como o autor organiza conceitos centrais de
sua teoria politica, como poder, legitimidade, conservacéao, correcao,
preconceito, prescricdo, num discurso articulado e coerente, com o
objetivo de sustentar que na Inglaterra politica e religido constituem,
juntas, ndo s6 a base nao s6 da prosperidade do povo mas também
o fundamento do Estado. Em seguida, aborda-se a critica de Burke a
Revolugdo Francesa, a “psicologia dos revolucionarios” e, de
maneira mais detida, aos direitos do homem, discutindo alguns de
seus argumentos contra as abstracbes distanciadas das praticas
concretas dos coletivos humanos e a transformacido da metafisica
moderna num programa politico.

Palavras-chave: Burke; teoria politica; histéria do pensamento
politico; teoria do Estado.
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. Uma posicdao fundada no
método: Burke a critica ao
racionalismo

O mais conhecido livro do pensador
politico irlandés Edmund Burke
(1729-1797), Reflexbes sobre a
Revolugdo em Francga, foi publicado
em 1790, antes portanto da
completa derrocada da monarquia
francesa. Seu objetivo era, antes de
tudo, criticar os defensores ingleses
da Revolugdo Francesa, entre os
quais estava o pastor
dissidente da Igreja
Anglicana e filésofo
Richard Price (1723-
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liberdade de consciéncia em
assuntos religiosos; segundo, o
direito de resistir ao poder em caso
de abuso; terceiro, o direito de
escolher nossos governantes, de
depb-los por ma conduta e de
organizar um governo para nés
mesmos”. N&o fosse tudo isso
verdadeiro, escrevia Price (1991:
189-90), “a Revolugdo teria sido n&o
uma afirmacdo, mas uma invasao
de direitos; ndo uma revolugdo, mas
uma rebelido”.

No mesmo serméao, o
teblogo deu gracgas

ECTIDN®S . ,
por ter nao soO

; recebido os

IN FRANCE, beneficios da
liberdade inglesa,

91), defensor da
liberdade de REVOLUTION
pensamento e do

ideal do governo do
povo pelo povo, que

mas também por ter
vivido o bastante para
assistir a duas outras

encarnou como 1t
poucos a unido do wpad grandes reyolugoes,
lluminismo com o ambas gloriosas”, a
Cristianismo. As L K r B K americana e a
Reflexb6es sdo I £ Tob W AT Ll T o G ENTLESLLN francesa. “Tremei’
apresentadas bl - opressores do
|n|C|a|mente como B TEp GieEl SERRTEEREL mundo ’ eXC|ama (o]
resposta a um s o MUND apwexe pastor no final da
sermao, de 4 de pregacao. Nao
novembro de 1789, . _ .~ podeis manter o
feito pelo pregador LOXDO N mundo nas trevas.

por ocasiao da
comemoragao do
centenario da

Revolugdo Inglesa, no qual Price
exaltara a luta dos revolucionarios
franceses.

Segundo os comentarios de Price a
respeito da Revolugdo Americana
de 1776, da Revolugdo Inglesa de
1688/89 e da Revolucdo Francesa
de 1789, trés principios, que
marcariam a idéia de liberdade
entendida como  autogoverno,
teriam  fundado Revolugao
Inglesa: “Primeiro, o direito a

a

PRIETEE PO | BERERET, FN FALE-MALE.
T S

Nao luteis mais contra
a luz e a liberalidade
crescentes. Restaurai
a humanidade em seus direitos e
consenti na corregao de abusos,
antes de serdes, vos e eles,
destruidos” (1991: 196).

O ataque de Burke nas Reflexdes,
entretanto, ndo mirava apenas o
pastor Price: conhecido pelo seu
proclamado horror as abstracoes,
Burke foi autor de um dos mais
duros julgamentos do racionalismo
iluminista a sua época. Embora seu
texto fosse uma critica voltada
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diretamente para o0s recentes
episodios da Revolugdo Francesa,
suas idéias acabariam sendo
incorporadas por correntes politicas
das mais diversas, como pelos
contra-revolucionarios  franceses,
pelo romantismo politico alemao ou
ainda pelo conservadorismo liberal
na Inglaterra.

Burke era um Whig — isto é, um
membro do partido liberal inglés, de
base aristocratica, mas que se
opunha a restauragdo monarquica e
ao poder absoluto do rei —,
reconhecido como um engajado
defensor das causas
do liberalismo inglés,

pelas quais Ilutou
ardorosamente como
membro do
Parlamento  inglés

entre 1765 e 1780.
Mas, ao invés de se
entusiasmar com a
Revolucao em
Frangca, como tantos
liberais da época,

Burke se insurgiu
com veeméncia
contra o episodio
histérico. Idéias
como direito e
liberdade nada

significam, insistia ele, se nao forem
associadas a situagdes concretas.
As circunstancias para  sua
afirmacdo s&o dadas na histéria e
sO em relacéo a elas pode o politico
exercitar seus dotes de prudéncia e
de habilidade’.

' “Nenhum politco pode criar uma

situacdo”, escreveu numa carta de 1793.
“Sua habilidade consiste em bem jogar a
partida posta diante dele pela fortuna, e em
seguir as indicagdes dadas pela natureza,
pelo tempo e pelas circunstancias”. Carta
de Burke a G. Elliot em 22 de setembro de

As influéncias filosoficas
assimiladas por Burke tém sido
examinadas por varios
comentadores. Como defensor da
Revolugao Gloriosa de 1688, ele se
fez, até certo ponto, um herdeiro de

Locke. Sua fidelidade ao
pensamento lockiano, porém, foi
extremamente limitada. Suas

criticas a politica do rei Jaime Il em
grande parte reproduzem as de
Locke. Mas a distancia entre ambos
€ imensa quando se trata de
assuntos como a soberania do povo
ou a nogao de direito natural (cf.

Kritsch, 2010;
Cobban, 1929).
QOutra influéncia

perceptivel,
apontada por
historiadores do

pensamento politico,
como Alfred Cobban
e Harold Laski, é a
do escocés David
Hume. A critica da

metafisica, a
valorizagao da
experiéncia como
fonte de
conhecimento e a
indicacao das

paixdes, e n&o da
razdo, como fonte dos sentimentos
morais aproximam os dois autores.
Ou, ainda, como afirma Laski,

“A metafisica de Burke — tanto
quanto se pode usar um termo
que ele teria repudiado — ¢, em
grande medida, a de Hume. O
lugar do habito e do instinto
social, ao lado do
consentimento, a percepcéo de
que a razao, sO, nao bastara
para explicar os fatos politicos,
a énfase na resisténcia como

1793 (cf. Canavam, in: Kramnick, 1969:
268).
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ultimo recurso, a negacdo de
que a lealdade seja mero
contrato a ser atualmente
explicado, o profundo respeito
pela ordem — tudo isso, enfim,
€ o tecido de que é feito o
pensamento de Burke” (Laski,
1950: 105).

Os vinculos pessoais entre Burke,
Hume e Adam Smith, além de tudo,
devem ter favorecido as trocas de
idéias. Smith, com nitido exagero,
chegou a falar de Burke como o
leitor que mais claramente havia
entendido suas idéias econdmicas.
Sem aprofundar o exame destes
vinculos, convém recorda-los, no
entanto, pelo menos como pontos
de referéncia para uma
aproximacdo de sua forma de
pensar. O recurso a principios, ou a
idéias gerais, aparece apenas
gradativamente ao longo das
Reflexbes. Se Burke recorre, de
algum modo, a principios para
diferenciar a Revolugdo Francesa
das revolugdes ocorridas na
Inglaterra e na América, isso nao se
da, no entanto, sendo depois de
algum desenvolvimento da
argumentacgao. A critica as posi¢des
de Price é construida, de inicio,
apenas com base em dados, ou
pelo menos, com base no que
Burke admite como informacdes
historicas. Por exemplo: em nenhum
momento, segundo ele, o povo da
Inglaterra escolheu, de fato, o
sucessor de Jaime Il.

“Se os principios da Revolugao
estdo inscritos em algum lugar,
certamente, este lugar sera o
estatuto chamado Declaragéo
de Direitos. Nesta declaracao
cheia de sabedoria, moderacao
e prudéncia, elaborada por
grandes juristas e grandes
estadistas, e ndo por mornos e
inexperientes entusiastas, nao
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ha nenhuma palavra, nenhuma
alusdo que se relacione a um
direito geral de escolher nossos
préprios governantes, de depé-
los por indignidade e de
estabelecer um governo para
nés mesmos” (Burke, 1982: 57).

Quanto ao reconhecimento do rei
Guilherme, “foi um ato ditado pela
necessidade — no mais estrito
sentido moral que esta palavra
possa ter’. Tratou-se, de acordo
com Burke, ndo propriamente de
uma escolha do Parlamento, mas
de um ato destinado a evitar ou a
volta do rei Jaime ou a precipitacao
da patria, da religiao, das leis e das
liberdades “nos perigos dos quais
acabavam de sair’. Passada a
emergéncia, porém, o Parlamento
nada estabeleceu sobre o suposto
direito popular de escolher o rei.
Limitou-se a indicar com precisao
‘quem, na linha protestante, deveria
herdar a coroa”. A ascensdo de
Guilherme, portanto, ndo foi mais do
que “um pequeno e temporario
desvio na ordem da sucessdo
hereditaria regular” (Burke, 1982:
58).

ll. Conceitos fundantes e a
primazia da religido no
pensamento politico burkeano

Ao mencionar as liberdades, na
passagem acima, de que tratava
Burke? Das liberdades inglesas, e
nao de direitos considerados em
sentido genérico. Ele assumiu a
mesma perspectiva ao discutir a
questao das colbnias na América. A
tentativa recente da coroa inglesa
de impor mais tributos aos colonos,
sem consulta a vontade dos
contribuintes,  violava, segundo
Burke (1913: 476), um valor bem
caracteristico dos ingleses. A
liberdade sempre se refere a algum
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objeto bem definido e, no caso da
Inglaterra, a questdo dos impostos
foi sempre um tema privilegiado
quando se tratou de afirmar os
direitos dos suditos. Os colonos
protestavam, portanto, em nome de
uma liberdade caracteristicamente
inglesa. O erro dos politicos
ingleses consistia, assim, em negar
aos americanos o reconhecimento
de seus direitos de suditos. Em
principio, isso representaria um
risco politico para os proprios
ingleses: “Para provar que o0s
americanos nao tém direito a suas
liberdades, ameagamos, a cada dia,
subverter as maximas que

preservam todo o espirito das
nossas” (idem).
Esta idéia de “espirito” das

liberdades e das instituicbes é
fundamental no pensamento politico
de Burke. E esse o grande limite

observado por quem exerce
legitimamente o poder. Segundo
ele, isso explicaria por que o

Parlamento, no tempo da revolugao,
nao introduziu as mudancgas
imaginadas pelo pastor Price e seus
adeptos:

“E dificil, talvez impossivel,
estabelecer limites a
competéncia puramente

abstrata do poder supremo, tal
qual o exercido pelo Parlamento
nessa época; ndao €& menos
verdade que os limites da
competéncia moral — que
mesmo num poder mais
indiscutivelmente soberano
subordinam as vontades de um
dia a uma razdo permanente, as
maximas fixas da boa fé, da
justica e das regras
fundamentais da politica — que
estes limites, dizia eu, sao
perfeitamente discernidos e
observados pelos que, sob
qualguer nome ou a qualquer
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titulo, exergam uma autoridade
no Estado” (1982: 60).

Sem a distingdo entre competéncia
e poder, “as leis nada mais seriam
que injungdes da forgca vitoriosa”,
que a mera destruicdo levada a
cabo pela vontade do mais forte.
Essa competéncia € definida na
Constituicdo. Em defesa dessa
Constituicdo os ingleses depuseram
o rei Jaime Il em 1688. Em nome
dela, Burke se opbs a tributacdo

arbitraria dos colonos. Os
americanos de 1775/76 e os
rebeldes ingleses de 1688

defendiam os mesmos principios e
lutavam pela manutencdo do
espirito de uma politica, ndo pela
destruicao do Estado.

Nao destruir nao significa, em
Burke, ndo mudar. Um Estado so se
mantém pela conjugacdo de dois
principios, o da conservagédo e o da

corregéo. Ambos “agiram
fortemente nos dois periodos
criticos da Restauragdo e da

Revolugdo, quando a Inglaterra se
encontrou sem rei”, escreve Burke.
“‘Em cada um destes dois periodos,
o fator de unido do velho edificio
nacional foi rompido; nem por isso a
nacao destruiu todo o edificio. Ao
contrario, empregaram-se as partes
da antiga Constituicdo que nada
tinham sofrido na regeneragéo
daquela que faltava” (1982: 61).

A boa mudanca é, portanto, para
Burke, sinbnimo de correcéo. Tentar
quebrar a continuidade da histéria é
sempre, segundo ele, uma aventura
perigosa. Nao se pode pulverizar as
instituicbes, negar os costumes,
tomar os homens como moléculas e
produzir novas combinagdes, a
partir das idéias de um fildsofo.
Nenhuma sabedoria pode substituir
a experiéncia acumulada por um
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povo ao longo de geragdes. A idéia
de acumulagdo utilizada aqui é
precisa. Referindo-se a posigao
mais comum dos ingleses, Burke
explica ao aristocrata francés:
‘Receamos deixar que os homens
vivam e transacionem apenas com
base no estoque de razédo de cada
um, pois suspeitamos que esse
estoque, em cada homem, seja
pequeno, e que o0s individuos
agiriam melhor se recorressem ao
banco e ao capital gerais das
nacoes e dos séculos” (1982: 108).

A sabedoria acumulada, que
permite = aos homens tomar
decisbes, na maior parte da vida,
sem ter de parar para refletir, € o

preconceito —
uma nogao
fundamental ao
pensamento

conservador. Este

faz da virtude um
habito, e ndo “uma

série de atos

desconexos”. Por

meio do . .
preconceito, g
afirmava Burke )

(idem), “o dever de cada um se
torna parte de sua natureza’.
Fundamental, para ele, é a idéia de
nao serem os homens passiveis de
serem esvaziados, de um momento
para outro, e recheados com
valores Novos criados na
escrivaninha de um autor politico:
“Nao fomos preparados e fixados de
modo que sejamos recheados,
como passaros embalsamados de
museus, com farelos e trapos e
pedagos miseraveis de papel sujo
sobre os direitos do homem” (1982:
107). Ele se refere aos ingleses,
mas a observacao tem sentido mais
amplo. A idéia de preconceito € um
elemento fundamental do que se

poderia chamar a sociologia politica
de Burke. Encerra a negacdo de
que se possa conhecer os homens
fora da histéria de cada povo.

No plano juridico, Burke utiliza o
conceito de prescricdo para
explicar a legitimagcdo das normas.
Ha uma correspondéncia entre os
dois conceitos. Um se refere as
crengas e costumes que, por assim
dizer, recheiam os  homens
concretos e dirigem a maior parte
de seus atos. Outro se refere ao
processo pelo qual uma lei se
legitima aos olhos de todos e passa
a fazer parte, também, da vida
cotidiana dos Estados. E famoso o
discurso em que ele menciona a

Constituicao

inglesa como
“prescritiva”, com
uma autoridade
resultante somente
de “ter existido
desde tempos
imemoriais”.  Nao
bastasse isso, ha
™*  ainda o pendor
E natural dos seres

humanos a fé
religiosa que, muito mais do que
contrapor-se a politica, deve ser-lhe
complementar.

A religido pode ser considerada a
base da sociedade civil e a fonte de
todo bem e de toda felicidade dos
homens, declara Burke (1982: 112-
3): ela é essa verdade essa que
sentimos interiormente. O homem &,
por natureza, um animal religioso; o
ateismo ndo sé é contra a razao,
mas é contrario aos nossos instintos
mais elementares. A religido é nao
s6 a fonte de nossa gléria e do
nosso orgulho, isto €, é a fonte da
gléria e do orgulho dos ingleses,
mas é também fonte de grande

73



Academico - N* 125 - Agosto de 2011

— 'Mensal - ANO XI - ISSN 1519-6186

civilizacdo entre nés e de muitas
outras nacgoes, reivindica Burke.

Para demonstrar a relevancia de tal
instituicdo, a religido, Burke propde
examinar a ordenacao eclesiastica
inglesa e o seu papel na construgéo
do Estado. A Igreja anglicana,
sustenta ele, € o primeiro dos
preconceitos (ou dos conceitos
primarios) dos ingleses. Consiste
num conceito profundo, que envolve
grande sabedoria e que, no espirito
dos ingleses, é o comego, 0 meio e
o fim de tudo. Esse sentimento
religioso construiu, como um sabio
arquiteto, ndo sé o belo edificio do
Estado, mas também preservou
essa estrutura estatal da usurpacéao
e da ruina.

A elevagado moral, a
distincéo e a
grandeza de
espirito exigida e

cultivada pela
Igreja inglesa
consagrou a
republica e também
dignificou a
qualidade moral

dos homens que nela exercem
funcdes relevantes, afirma Burke
(1982: 113). E isto porque a religido
incutiu nesses homens de governo
principios elevados e sublimes, que
asseguram a sua boa condug&o nos
assuntos do Estado, dado que estes
homens publicos estdo imbuidos da
idéia de que sdo  meros
mandatarios, meros executores que,
no final do percurso, terdo de
prestar contas de seus atos
enquanto seres humanos a Deus, o
grande autor e o grande fundador
da sociedade.

Mas um tal principio moral, o da
religido, deve estar ainda mais
arraigado no povo do que num

principe, avisa ele. Pois os principes
sdo homens que tém mandatos
ditados por Deus para cumprir,
razdo pela qual detém sozinhos a
soberania e devem poder utilizar
todos os instrumentos necessarios
para que possam realizar as tarefas
para as quais existem, isto é, para
que possam alcancgar os fins uteis a
nagdo. Contudo, mesmo sendo um
poder supremo, o poder dos
principes também tem de respeitar
certas fronteiras e observar certos
limites. E o grande limite a ser
observado por quem exerce
legitimamente o poder, afirma Burke
(1982: 114) numa formulagdo que
lembra Maquiavel e Montesquieu
(cf. Kritsch: 2011), € o respeito ao

= “‘espirito” das
liberdades e das
instituicbes de um

i, R
o

povo. Isto &, o
limite estaria no
espirito, nas
tradicbes e

instituicbes daquele
povo sobre o qual
se exerce o poder.

A ligacdo entre religiao e politica,
entre Igreja e Estado é, portanto, no
raciocinio de Burke, inerente ao
sistema politico inglés. A instituicdo
religiosa na Inglaterra ndo € um
acessorio do Estado, como querem
muitos franceses, protesta ele, e
sim a Igreja € uma parte essencial
da estrutura estatal. Nao é uma
coisa descartavel que foi agregada
ao Estado por uma simples questao
de comodidade e que amanha pode
ser recusada ou desprezada: o povo
inglés considera a religido e a Igreja
o fundamento da constituicdo da
nacgao. A religido esta
umbilicalmente ligada as leis que
regem o povo inglés, para o qual
Igreja e Estado sao idéias
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inseparaveis. A Igreja nao sé educa
os jovens e os futuros governantes
do pais, sustenta Burke (1982: 118),
como ainda guarda e aperfeigoa o
patrimdnio da ciéncia, da arte e da
literatura: por meio dela, o antigo é
sempre aperfeicoado e serve como
exemplo para o futuro. As
transformacdes ocorrem assim, na
Inglaterra, de maneira gradual e
equilibrada, sem qualquer ruptura
brusca e desnecessaria.

lll. Dos riscos da abstracao
dissociada da empiria: a critica
burkeana a Revolucgao
Francesa, a ‘psicologia dos
revolucionarios’ e aos direitos
do homem

Os problemas que os franceses
agora enfrentavam deitavam raizes
precisamente ai: os revolucionarios
franceses, segundo Burke, tentaram
fazer tabula rasa da histéria e
reconstruir a sociedade como num
rearranjo de moléculas. Por isso, a
sua revolucdo era antinatural e seu
sentido simetricamente oposto ao
das revolugdes inglesa e americana.
A critica a pretensdo de reconstruir
a sociedade a partir de um plano,
como se o0 passado fosse
descartavel, resume, no essencial, a

condenacéao por Burke do
racionalismo politico, isto é, da
reflexdo politica divorciada da

compreensao das paixdes e dos
valores dominantes em cada povo.
Nas palavras do autor:

“E impossivel estimar a perda
que resulta da supressao dos
antigos costumes e regras de
vida. A partir desse momento
nado ha bussola que nos guie,
nem temos meios de saber a
qual porto nos dirigimos. A
Europa, considerada em seu
conjunto, estava sem duvida em
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uma situacao florescente
quando a Revolucdo Francesa
foi consumada. Quanto daquela
prosperidade ndo se deveu ao
espirito de nossos costumes e
opinides antigas nado ¢é facil
dizer; mas, como tais causas
nao podem ter sido indiferentes
a seus efeitos, deve-se presumir
que, no todo, tiveram uma acéao
benfazeja” (1982: 102).

Essencialmente, a Revolucao
Francesa € condenada por Burke
por ser apenas uma destruicdo
injustificavel. Em torno desta idéia
central, porém, a autor distribui
comentarios a respeito da
brutalidade dos revolucionarios, das
qualidades — mediocres, segundo
ele — dos membros da Assembléia
Nacional e dos erros politicos e
administrativos cometidos desde o
primeiro instante pelos lideres do
movimento. Ele se estende
especialmente na descricao
apaixonada do “espetaculo atroz de
6 de outubro de 1789”, quando o
palacio real foi atacado, a guarda
massacrada e o rei e a rainha
conduzidos a Paris. Embora se dirija
a um aristocrata francés, como se
as Reflexbes fossem uma carta, a
maioria de seus comentarios tém
como alvo, de fato, o pastor Price e
seus companheiros ingleses. Era
preciso proteger a Inglaterra, e, se
possivel, toda a Europa do contagio
da Revolugao Francesa.

A psicologia dos revolucionarios,
escreve Burke (1982: 88), resume-
se ao lema “é preciso que destruam
alguma coisa”. os revolucionarios
tém a necessidade de destruir as
coisas existentes. E se néo o fazem,
provoca o irlandés, as suas vidas
parecem nao ter propdsito algum.
Uns deles querem destruir o poder
civil, o Estado. E para fazer isso,
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acham que tém de destruir primeiro
o poder eclesiastico (a Igreja).
Outros acreditam que é preciso
destruir a Igreja e que, para isso,
deve-se comecar abolindo o poder
civil, isto é, abolindo o Estado. Tais
idéias absurdas os impede de
verem as coisas com mais clareza:
enquanto 0s revolucionarios
enxergarem a lIgreja e o Estado
como algo ilegitimo e usurpador,
enquanto estiverem possuidos por
tais idéias, € inutil tentar Ihes falar
sobre  constituicdo, ancestrais,
estabilidade legal e todas aquelas
coisas cujos méritos a longa
experiéncia confirmou e o povo
aprovou, € que sao a base da
prosperidade nacional inglesa.

Burke pode ter errado inteiramente,
como diz Laski (1950), ao julgar o
sentido historico da Revolugao; mas
percebeu com clareza as
dificuldades imediatas e o risco de
avolumar-se a violéncia. Todas as
suas avaliacbes apontaram na
direcdo do terror, que se instalaria
em pouco tempo. Quanto a
condenagdo dos revolucionarios,
baseou-se, em primeiro lugar, na
idéia de que a revolta contra o
regime foi desnecessaria. Os reis
nao eram “tiranos inexoraveis e
cruéis”, a monarquia absoluta ja se
havia extinguido, pacificamente, e,
além disso, clero e nobreza haviam
renunciado aos privilégios em
matéria de impostos, sustentava
Burke (1982: 105; 143). Para
completar, a situacdo financeira,
segundo o autor (1982: 131), n&o
era tdo ruim quanto se dizia e,
portanto, as necessidades do
Tesouro nao poderiam ser
invocadas para justificar o confisco
de terras.
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O confisco representava, para
Burke, uma abertura de caminho
para toda espécie de violacbes e
para a desestruturacao da
sociedade. A Assembléia Nacional,
segundo ele, era o grande agente
destruidor. O arbitrio, porém, nao se
exercia de forma indiscriminada. O
unico ato do regime anterior
convalidado pela  Assembléia,
provoca Burke, foi o endividamento
do Estado, um ato da “mais
duvidosa legitimidade”. O confisco
se justificou, assim, pela
necessidade de pagar aos credores
do Tesouro publico, os financistas.
A nova politica, portanto, era parte
do conflito entre os “interesses do
capital” (identificados por Burke
como interesses financeiros) e os

“‘interesses fundiarios” tipicos da
nobreza.
A servico dos financistas,

mobilizando a opinido publica a seu
favor, estariam os escritores
politicos, os “letrados, desejosos de
distincdo”. “Todo o odio contra a
rigueza e o poder foi artificialmente
dirigido, pelos detentores do capital,
contra outros tipos de riqueza”
(1982: 127-8). O confisco, portanto,
foi um ato politico de atendimento a
interesses privados, a custa de
outros interesses nao so privados
mas fundamentais na constituicao
da sociedade. Se o Estado se
tornou insolvente, o problema era
dos credores, que emprestaram
com imprudéncia, e ndo de quem
nao participou do negdécio com o
Tesouro: “Os direitos dos cidadaos
sao anteriores a qualquer outra
coisa. As fortunas dos particulares,
adquiridas por compra, heranga ou
participagdo nos bens de uma
comunidade, ndo fazem parte das
garantias que implicita ou
explicitamente foram dadas aos
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credores publicos: esses nem
mesmo poderiam pensar nisso
quando do contrato” (1982: 124).

Pode parecer surpreendente essa
referéncia a direitos dos cidadéos (e
nao do homem, note-se bem) como
“anteriores a qualquer outra coisa”,
especialmente porque Burke se
recusa, de forma explicita, a discutir
essa questdo em abstrato. Ele nao
os discute, de fato, dessa maneira.
Mas a nocdo de direitos é
fundamental para se entender sua
idéia de sociedade e,
especialmente, a de sociedade
politica. O governo, segundo Burke,

‘¢ uma invencao da sabedoria

humana para atender as
necessidades humanas. (...
Conta-se entre elas, na

sociedade civil, a necessidade
de que se exerga suficiente
constrangimento  sobre as
paixdes. (...) Nesse sentido, os
direitos dos homens
compreendem tanto suas
liberdades quanto as restrigbes
que lhes sdo impostas.
Contudo, como as liberdades e
as restricdes variam conforme
os tempos e as circunstancias e
admitem infinitas modificagoes,
elas nao podem ser fixadas
mediante o estabelecimento de
algum principio abstrato; e
torna-se absolutamente leviano
discuti-las tendo por base tal
principio” (1982: 89).

Esta longa citagdo permite entender
mais facilmente o0s seguintes
pontos: 1) que os direitos dos
homens sO6 podem ser pensados
historicamente, no quadro de
experiéncias sociais bem definidas
e, portanto, com as restricbes que
lhes sdo complementares; 2) que o
carater histérico dos direitos (e das
liberdades) faz com que sO se
possa entendé-los como atributos
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ou caracteristicas de povos ou
nagdes (por isso Burke tratou, por
exemplo, de liberdades inglesas); 3)
que direitos acabam sendo todas as
vantagens para as quais foi criada a
sociedade civil.

Se a existéncia concreta dos
direitos depende da limitacdo dos
‘plenos direitos” naturais, “toda a
organizagao governamental se torna
uma questdo de conveniéncia’
(idem). Por isso, Burke ndo assume
a preferéncia por uma ou outra
forma de governo, em termos
absolutos, embora gaste algum
espacgo para mostrar, por exemplo,
os perigos da democracia pura (cujo
principal risco é o da tirania exercida
pelo grupo majoritario). A idéia de
conveniéncia acaba sendo também
um critério pragmatico de avaliagdo
dos governos e regimes: “As velhas
instituicbes sao julgadas por seus
efeitos. Se o povo é feliz, unido, rico
e poderoso, isso € o que conta.
Concluimos que as instituicdes sao
boas quando produzem o bem. Se
elas se distanciam da teoria, isso &
compensado pelas vantagens que
trazem” (1982: 169). Dai a
dificuldade de construir instituicdes
inteiramente novas, sem recurso a
sabedoria acumulada na
experiéncia historica.

O pragmatismo, escreve Claude
Polin (1967: 167), comentando essa
passagem das Reflexées, “é¢ o fim
l6gico do empirismo politico (...).
Assim, [no raciocinio de Burke] a
prosperidade publica, o]
desenvolvimento demografico, a
elevacdo do nivel de vida, a
amplitude das obras publicas, a
abundancia das lavouras, a
facilidade do comércio se tornam,
de maneira chocante, mas logica,
verdadeiros critérios de
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legitimidade”. Como, no entanto,
cada povo tem interesses que |he
sdo naturais, o seu carater proprio
(nacional) deve ser o molde para a
instituicdo e o funcionamento de
cada governo. Neste sentido, avalia
Polin, pode-se entender que, para
Burke, o povo seja “o unico legitimo
legislador’, mesmo sem assumir,
explicitamente, o direito do povo de
constituir o rei ou qualquer outro
governante.

V. Os fundamentos da
soberania e os ‘“verdadeiros”
direitos do homem

A Revolugcdo Francesa, portanto,
colocava, na visdo de Burke, um
problema: o da concordancia entre
teoria e pratica. O argumento
burkeano basico era o da defesa da
continuidade histérica contra o

projeto revolucionario de ruptura
brusca da ordem. Os
revolucionarios pretendiam

reconstruir de maneira consciente
toda a ordem social; mais,
desejavam refazer a sociedade a
partir de um projeto filoséfico
baseado apenas na razdo. Esse
projeto revolucionario, no entanto,
nao poderia funcionar, na visdo de
Burke, sem partir da defesa da
experiéncia, sem respeitar as
estruturas e instituicbes sociais
existentes, baseando-se apenas no
julgamento individual de uns poucos
sonhadores  revolucionarios. O
ponto de Burke, portanto, € mostrar
que sem preconceitos, isto €, sem o
respeito aos conceitos prévios que
marcam e definem a experiéncia
social de um povo, nao é possivel
— nem desejavel — instaurar uma
nova ordem das coisas.

Ou, dito ainda de outro modo: que o
projeto revolucionario de ruptura
completa com a organizagao social
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existente para colocar em seu lugar
uma nova ordem, planejada e
projetada apenas pela razdo e
formada de conceitos abstratos
como os direitos do homem, nao
tinha chance de vingar na histéria
(cf. 1982: 108). Burke exprime aqui,
portanto, com imensa clareza e
lucidez, todos os temas do
conservadorismo moderno. O que
estava em jogo nessas duas
concepgbes, a de Burke e aquela
assumida pelos revolucionarios
franceses, eram, entre outras
coisas, nocgbes diversas a respeito
dos fundamentos da soberania da
nacao. Ou melhor, tratava-se, na
verdade, de duas concepcbes de
como compreender os fundamentos
do direito publico: se eles
repousariam na nagao como um

todo; ou se repousavam numa
decisdo de certas instituicdes
politicas.

A opcao de Burke o coloca no
espectro dos pensadores cujo
pensamento apresenta um viés
“antidemocratico”: a governabilidade
e a seguranga do Estado, ndo se
cansara de dizer Burke, estdo acima
dos interesses e das preferéncias
do povo. A instituicdo mais
adequada para decidir sobre o qué
e quando mudar €, na sua visao, o
orgao legislativo: o poder supremo
por ele imaginado é a soberania
parlamentar, e ndo o povo reunido
em pracga publica. O equivoco dos
revolucionarios, afirma Burke (1982:
88), € que eles se apdiam nos
direitos do homem, que seriam,
para eles, anteriores ao Estado. E
contra essa idéia nao existe
remédio. Pois tal concepg¢ao dos
direitos do homem nao permite que
governo algum anteponha a eles as
suas prioridades, a justica ou a
administragao das coisas publicas.
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Nao que Burke rejeite por completo
a aceitar a validade desta nocao de
direitos do homem. O problema,
para ele, € que a reivindicacdo dos
revolucionarios teria se afastado do
que ele pensava como o0s
“verdadeiros” direitos do homem: a
sociedade civil é produto da
convencado, do acordo entre os
homens, explica Burke (idem). E
essa convengao primeira deve ser a
sua lei: deve ter a capacidade de
limitar e de modificar todas as
demais leis que
vierem depois desse
pacto originario.
Todos os poderes —
legislativo, executivo
e judiciario — sao,
por sua vez, criaturas
que resultam da
instauracao da
sociedade civil. Por
isso, esses poderes
s6 existem num
mundo  organizado
na forma de Estado.

Uma das primeiras
razdes da existéncia
da sociedade civil, e
que se tornou uma
das suas regras
basicas, escreve
Burke, € a nocao de
que “nenhum homem
pode julgar em causa propria”. Ao
entrar em sociedade, o homem
abdicou do direito de se
autogovernar e também ao direito
de autodefesa, repete Burke,
lembrando Hobbes e Locke. Por
isso, somos obrigados a concluir dai
que, diferentemente do que
pretendem os revolucionarios, o
homem nao pode gozar ao mesmo
tempo dos direitos da sociedade
civil e dos direitos que tinha quando
vivia isolado. Isto é, ndo é possivel

ter os dois mundos: ndo se pode
querer conservar na sociedade civil
aqueles direitos naturais aos quais
se renunciou para nela entrar.

O governo, por sua vez, nao € um
dado da natureza, e sim uma
invencdo da sabedoria humana:
uma criagdo da razdo acumulada
pelos homens, para atender as suas
necessidades. Por esta raz&o, a
vida num corpo civil exige nao sé
que os individuos dominem suas
paixbes, mas também que suas
inclinagdes sejam
frequentemente
contrariadas. E isso
so pode ser
conseguido por meio
de um poder
independente das
vontades dos
individuos
particulares, explica
Burke (1982: 89).
Somente um poder
externo aos
individuos pode ser
capaz de controlar
essas paixbes e
interesses humanos
e deter os homens
quando necessario.

Neste sentido, os
direitos do homem
sao tanto as
liberdades quanto as restricbes

impostas a eles na vida em
coletividade. E essas duas coisas,
direitos e liberdades, mudam
segundo os tempos e as
circunstancias, admitindo por isso
inimeras transformacdes. E isso o
que explica o fato de que tais
direitos e liberdades ndo possam
ser fixados por meio do
estabelecimento de um principio
abstrato e  imutavel  (idem),
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universalmente valido para todos os
seres humanos. Dai ndo se poder
partir de um projeto da razdo nem
de um projeto filosofico saido das
mentes dos revolucionarios para se
estabelecer direitos abstratos e
imutaveis. Quando os homens saem
daquela situagao natural e passam
aquela limitacido artificial e positiva
encarnada no Estado, a
organizagao do governo — e tudo o

que o0 acompanha: direitos,
liberdades, etc. — torna-se uma
questdo de conveniéncia, isto é,

uma questao do que convém ou nao
a um povo.

E isso o que faz da constituicdo de
um Estado e da distribuigcdo de seus
poderes uma empresa das mais
dificeis e delicadas. Uma tarefa que
requer um profundo conhecimento
da natureza e das necessidades
humanas assim como dos assuntos
publicos. A questdo nédo é
metafisica e sim concreta: o desafio
€ encontrar as solugbes empiricas
para o0s problemas humanos. A
ciéncia do governo, portanto, requer
experiéncia (1982: 90). E
experiéncia €& aquele edificio
construido ao longo de séculos. Por
isso, a sabedoria politica acumulada
nao deve ser jogada fora para ser
substituida por um modelo — o
revolucionario — cuja utilidade
ainda nao pb6de ser comprovada.

A cultura moderna deve mais do
que gostaria aos velhos costumes,
lembra Burke. E os franceses
desejam agora destruir todo esse
antigo edificio. De fato, esta em
curso na Franga a mais importante
das revolugdes, ironiza Burke (1982:
103): a revolugdo dos sentimentos,
dos costumes e das opinides morais
— uma critica que repercutiria entre
historiadores e cientistas sociais do
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século XX preocupados com a
dissolucdo das formas tradicionais
de sociabilidade.

Nao é possivel conhecer os homens
fora da historia de cada povo: os
humanos sdo seres socialmente
marcados e historicamente
construidos (1982: 107). Seres que
s6 existem a partir dos preconceitos
de cada povo, isto &, da experiéncia
acumulada por um determinado
corpo social e civil. Os homens
concretos, inseridos num meio
social  especifico, sao seres
recheados por crengas e costumes
que guiam a maior parte de seus
atos. As leis e o governo, por sua
vez, sao instituicdbes que carregam
em si valores. Por isso, as leis e 0
governo vinculam as pessoas em
sociedade. Razao pela qual, ironiza
Burke (1982: 116), ndo se pode
trocar de governo ou mudar o
regime e as leis como se troca
mercadoria ou de vestimenta,
segundo os interesses ou modismos
do momento.

Burke denunciava, na politica dos
revolucionarios, sobretudo a
transformacao da metafisica
moderna, isto é, de idéias abstratas
de direitos, num programa politico.
Esse equivoco € justamente o que
provoca, na visdao de Burke, as
varias contradicdes entre teoria
(direitos, abstragdes) e pratica (fatos
concretos, tradicbes de um povo,
etc.). Uma posicdo que nao ficaria
sem uma resposta contundente,
como bem ilustra, entre outros, o
opusculo de Thomas Paine (1989)
dedicado a este debate.
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V. O conservadorismo de
Burke e apropriagao de seu
legado pelos pésteros

A critica empreendida por Burke e
pelos empiristas ingleses seria a
matriz de boa parte das criticas
posteriores a Revolugdo Francesa.
Ecos de Burke iriam ressoar até
mesmo em Marx, nos seus escritos
sobre a questdo judaica: a idéia de
“direitos do homem”, diria Marx
(1991) tempos depois, porque esta
privada tanto de garantias efetivas
quanto de valor substantivo, acaba

traduzindo mais o isolamento
concreto produzido por aquela
aparente emancipagao dos
individuos na sociedade liberal

burguesa. Os “direitos do homem”
seriam, por isso, apenas mais uma
das ilusdes produzidas pelo ideario
da sociedade liberal burguesa.

Hannah Arendt, importante
pensadora da primeira metade do
século XX, vai explicar o problema
acerca dessa idéia de direitos do
homem nos seguintes termos: os
revolucionarios franceses, ao
reivindicarem a preservagao de

supostos direitos naturais do
homem independentemente de
qualquer  organizagao politica,

acabavam por desconhecer as
obrigagcdes e a prépria grandeza
que decorrem do estatuto politico do
homem enquanto membro de uma
coletividade especifica. E pior:
tendo fixado como objetivo ultimo da
politica a realizagdo integral dos
Direitos do Homem, a Revolugéao
Francesa abria caminho para uma
politica de reconstrugao total da
ordem social cuja verdade seria o
totalitarismo a ser experimentado
pelo século XX (cf. ARENDT, 1989:
330).
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Isto porque sdo mais suscetiveis a
opressdao aqueles que perderam
seus lacos, suas tradicbes e sua
histéria e acabaram reduzidos a
meros seres humanos, homens sem
conteudo nem valores especificos,
unidades humanas universais,
iguais em qualquer lugar. S6 se
pode impor uma opressido e uma
serviddo  absolutas, argumenta
Arendt (1989: 334) a luz de Burke, a
seres que foram reduzidos a
simples humanidade pela destruicéao
de suas formas naturais e politicas
de solidariedade, um processo que
esvazia tais seres humanos de seus
conteudos concretos, impondo-lhes
uma completa opressdo a servigo
da idéia de wuma humanidade
abstrata e igual em toda parte.

Nessa concepgao, que remonta a
Burke, portanto, s6 ha direitos em
relacdo a situagdes concretas
(mesmo que eles se transformem
ao longo da histéria de um povo).
Liberdade, do mesmo modo, ¢é
sempre a liberdade de alguma
coisa, que cada povo ou sociedade
vai determinar para si. Por isso,
segundo Burke, é preciso
abandonar o pseudo-universalismo
dos “direitos do homem” e levar os
direitos a sério. Isto &, é preciso
pensar nos direitos dos irlandeses,
dos indianos, dos americanos,
enfim, nos direitos de cada povo, a
partir de suas tradicbes, e que sao
garantidos pelo seu Estado.

Outro ponto relevante é o de que
Burke certamente enxerga e teme
os avancos e os efeitos da
racionalizacdo cada vez maior das
relacbes sociais promovidas pelo
ideario iluminista. E certamente por
esta razao que ele defende com
tanta énfase uma doutrina politica
que sustenta a ordem hierarquica
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da sociedade humana, fundada por
uma idéia que transcende os
homens concretos e suas vontades:
Deus. Na argumentacao de Burke, a
finitude humana nos proibe de
acreditar que a nossa razéo,
sozinha, possa fundar e preservar a
ordem politica. Um argumento que
servia, em seu raciocinio, sobretudo
para assegurar a nao-
autonomizacao da razao em relacao
a sua base material, os homens
concretos, a ponto de iguala-los a
meros atomos formadores de uma
matéria cujo conteudo pudesse ser
definido abstratamente, segundo a
imaginacéao de alguns.

Por isso € central a recuperagao
dos  pré-conceitos, contra o
racionalismo estreito e tacanho das
luzes. A tarefa do pensador, dizia
Burke, é “descobrir a sociedade
oculta que predomina nos
preconceitos, mais do que expor os
homens a s6 viverem de acordo
com o fundamento particular de
razdo que pertence a cada um”
(1982: 196). Era o inicio da recusa
ao racionalismo absoluto dos
modernos nas doutrinas sobre a
ordem social e politica dos seres
humanos. Com Burke e suas
controversas idéias, abria-se o
caminho para a critica materialista
da organizagdo da sociedade de
homens. A racionalidade deve ser

buscada agora na evolugdo
historica das sociedades
particulares concretas. Um
argumento que chegou
razoavelmente intacto aos nossos
dias.
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