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Breve discussao sobre o0 “nascimento” dos santos populares no
Brasil: estudo de alguns casos

RAYLINN BARROS DA SILVA”

Resumo:

Este artigo propde uma reflexdo acerca dos meandros que envolvem o
processo de construgdo dos santos na sociedade ocidental catélica a
partir do imaginério religioso popular. Partindo de uma abordagem
que leva em consideragéo a devogdo aos santos como mecanismo de
“escape” das realidades sociais, serdo apresentados alguns dos
caminhos que constituem a criagcdo desses santos populares, que como
0 proprio nome sugere, sdo aqueles que pertencem e residem no
imaginario do povo.
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Abstract:

This article proposes a reflection about the intricacies involved in the
process of construction of the holies in the Catholic Western society
from the popular religious imagination. Starting with an approach that
takes into account the devotion to the holies as "escape™ mechanism of
social realities, will are presented some of the paths that are creating
these popular holies, which as the name suggests, are those who
belong to and reside in the imaginary the people.
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Introducéo

Propomos neste texto, uma breve
reflexdo acerca dos meandros que
envolvem o processo de construgdo dos
santos populares na sociedade ocidental
catdlica a partir do imaginéario religioso
popular. Partindo de uma abordagem
que leva em consideracdo a devocao aos
santos como mecanismo de “escape”
das realidades sociais, seréo
apresentados alguns dos caminhos que
constituem a criagdo desses santos
populares, que como o préprio nome
sugere, sdo aqueles que pertencem e
residem no imaginario do povo.

Nosso objetivo é contribuir para o
debate em torno das discussdes que
envolvem o “nascimento” dos santos a
partir do catolicismo ocidental. Sendo
assim, na primeira parte desta
abordagem, discutiremos a questdo dos
santos na sociedade ocidental catolica.
Na parte seguinte, buscaremos
problematizar a partir do estudo de
alguns casos, 0s santos populares,
entendidos como aqueles que residem
fora da instituicdo catdlica, tendo como
patrocinadores o povo de forma geral.

A abordagem tedrica empreendida neste
texto, parte dos estudos sobre
imaginario de Bronislaw Baczko e
Tania  Swain, 0 conceito de
religiosidade popular do historiador
Victor Codina e as reflexdes sobre o
conceito de santidade presente nas
andlises dos historiadores  André
Valchez e Sandra Stoll, nessa ultima,
seus apontamentos acerca de como
refletir sobre os meandros que levam ao
“nascimento” dos santos na sociedade
ocidental catdlica.

A metodologia escolhida para esta
abordagem, parte da exposicdo dos
mecanismos de constru¢do dos santos
populares, onde buscaremos apresentar
um breve estudo de caso sobre alguns

santos populares, “ndo oficiais” todos
brasileiros, como Padre Cicero, Jodo
Relojoeiro, Jararaca e Pedro Milagroso.

Sendo assim, € possivel inferirmos que
a santidade popular € um fenémeno
identificavel antes mesmo da era crista.
Os profetas Moisés, Samuel, Daniel,
dentre tantos outros que contribuiram
para a elaboracdo do livro sagrado,
foram o0s primeiros a sagrarem-se
santos. Ap6s a morte de Jesus, era
comum considerar santas as pessoas que
morriam de uma morte trégica,
principalmente, os pregadores ascetas
que se colocavam contra as religiGes
pagds do Império Romano.

Muitos eram reconhecidos apenas
localmente, e tinham suas lapides
visitadas por aqueles que creditavam a
realizacdo de curas milagrosas. Objetos
que compunham o cotidiano daqueles
considerados santos eram tidos como
reliqguias capazes de manifestar o
sagrado. A santidade, aliada a ideia de
sacrificio e injustica, € uma imagem
recorrente a0 longo de todo o
cristianismo, sendo esta a matriz
comum que liga a maioria dos santos.

Jesus configura-se como o modelo
central de santidade e desde entdo, o
imaginario — aqui entendido como o
conjunto de representacdes coletivas de
uma dada sociedade (DURKHEIM,
1994) — sobre esse tema ndo cessou.
Mesmo sob forte influéncia da Igreja
Catolica que, ao longo de sua
existéncia, se viu na contingéncia de
instituir os ritos e a santidade oficial,
ainda assim, a santidade popular
continuou existindo, simultaneamente,
aos santos da Igreja, cultuados pelos
fiéis.

Para além da definicdo acima do
conceito de imagindrio a partir de
Durkheim, e levando em conta que a fé
de uma forma geral, e a fé dos devotos
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nos supostos santos de forma particular
¢ questdo subjetiva, acreditamos, assim
como Baczko, que é através: “dos seus
imaginarios sociais que uma
coletividade designa sua identidade;
elabora uma certa representacdo de si;
estabelece a distribuicdo dos papéis e
das posicBes sociais; exprime e impde
crencas comuns” (BACZKO, 1985, p.
296). Ainda nesse mesmo caminho
tracado por Baczko, Swain acrescenta

(13

que “o imaginario social e a sua
expressao simbdlica atualizam sua agdo
ambigua e polivalente,
criando/determinando valores,
revigorando/desativando tradicdes,
evocando razbes ou divindades”

(SWAIN, 1994, p.43).

Nesse sentido, a partir da explicitacdo
do conceito de imaginario, entendemos
que a necessidade religiosa capaz de
harmonizar o irracional e o racional é
uma das pecas essenciais para 0
equilibrio humano. Segundo Alphonse
Dupront (1988), essa necessidade e a
capacidade de narrar ou rememorar, €
que possibilitam o equilibrio mental do
homem ao universo em que vive.

A definicdo do conceito de religiosidade
popular de Victor Codina, aqui
entendida enquanto “um conjunto de
crencas e  praticas  socialmente
reconhecidas e partilhadas por um
namero significativo de adeptos que
mantém uma independéncia relativa da
hierarquia eclesiastica e dos quadros
intelectuais a ela ligados” (CODINA,
1998, p.27), € uma das portas que nos
permite adentrar nesse universo da
existéncia humana.

Assim, a religiosidade  popular
apresenta-se sob diferentes formas e
expressbes, como as procissdes, as
romarias, as congadas, as folias, as
benzecgoes, e diversas outras
manifestacdes de cunho religioso e que
podem ser encontradas em diferentes

regides do Brasil e da América Latina.
Aqui, analisamos a religiosidade
popular sob a perspectiva do culto aos
santos  populares,  sujeitos  que
reconhecidos por uma determinada
parcela da sociedade, mas que, no
entanto, ndo foram incorporados pela
instituicdo eclesiastica, ou seja, a igreja
catdlica. Acreditamos que esse é um
campo fertil para a compreensdo da
I6gica que rege a organizacdo mental do
homem comum, que ndo se apoia no
viés explicativo das teorias teoldgicas
ou cientificas.

O culto aos santos populares é mantido
por um corpo difuso de agentes
religiosos leigos, que nem sempre esta
ligado a  expressbes  religiosas
genuinamente catdlicas. De acordo com
André Vauchez, na “América Latina,
sobretudo no Brasil e no México, o
modelo  funcional da  santidade
predominante, até hoje, se refere aos
cultos voltados para os santos da
religido popular” (VALCHEZ, 1987,
p.293). Esses personagens caminham
lado a lado com as santidades oficiais,
embora com perfis diferenciados,
possuem a mesma capacidade de
intermediacdo milagrosa e de devocao.

Acreditamos que 0s mecanismos de
contato e troca com o santo podem ser
visualizados na retribuicdo da graca aos
milagres alcancados, na atribuicdo de
poderes magicos ou miraculosos a
manipulacdo de objetos deixados pelos
proprios devotos e as oferendas
depositadas sobre seus tumulos tais
como: flores, velas, agua, revelando
tracos do misticismo profundamente
arraigado na crenga religiosa, que leva
individuos a manter contato e a
relacionarem-se com o sobrenatural de
forma direta e pessoal.

Este misticismo, muitas vezes, esta
impregnado de férmulas advindas do
sincretismo religioso que condensa
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crencas indigenas, africanas e catolicas
e que vao sendo adaptada, geracao apds
geracdo, as contingéncias do dia-a-dia
de uma sociedade que se moderniza.
Ainda de acordo com Vauchez, a
valorizacdo da morte violenta, sofrida
ou prematura foi, ao longo da trajetdria
dos modelos de santidade, associada ao
martirio dos primeiros cristdos. Para ele,
a santificacdo “de simples vitimas
inocentes das forcas do mal, como
adolescentes e criangcas assassinadas”
(Ibidem, p.298), foi assimilada e
transportada para os sofrimentos (como
as enfermidades e crimes)
contemporaneos. Essa ideia  de
santificagdo como  resultado  dos
sofrimentos esta presente na discussdo
sobre os santos na sociedade ocidental
como veremos no topico seguinte.

Os Santos na Sociedade Ocidental

A questdo da devocdo aos santos na
sociedade ocidental se vincula ao
imaginario religioso do mundo feudal e
€ nesse tempo historico que se encontra
a sintese da razdo e da fé, mesmo
considerando a apropriacdo que o
cristianismo empreendeu dos rituais e
crencas pagds. Este, por sua vez,
apresenta uma ruptura com a
constelacdao dos deuses que habitavam a
terra, 0 que ndo € prerrogativa apenas
dos dogmas do catolicismo, mas
também do mundo cristéo.

Dessa forma, percebe-se que houve uma
inversdo quanto a orientagdo simbdlica
fundamental do sistema espacial cristéo,
definindo-o como um itinerdrio da
alma: o inferno representado pelo mal,
pelo que estd abaixo da terra. A
salvacdo por sua vez, € representada
pelo bem, por aquilo que esta acima, no
alto, isto €, para Deus. Assim refaz-se o
movimento que coroa a vida de Jesus,
feito homem, a nossa imagem, bem

como o da Virgem, cuja assun¢ao nos
resgataria do sofrimento humano e nos
levaria a vida eterna.

Sob esta perspectiva do alto, constréi-se
um cenario cuja localizagdo espacial
mais simples pode ser traduzida por
céu, que seria habitado por personagens
que obedecem a uma hierarquia de
fungdes. Deste modo, boas almas, anjos,
arcanjos e santos regozijariam da
presenca divina, supostamente
intermediando o alivio das agruras
vividas pelos homens mortais na terra, a
acdo por eles encenada pode ir de uma
simples protecdo até levar-lhes ao
“verdadeiro” milagre. Em
contraposi¢do, ainda no imaginario
cristdo, estaria o dominio de satd,
vinculado ao plano terreno e a feiticaria,
capaz também de produzir por meio da
ilusdo, maravilhas diabdlicas, outros
milagres, tornando dificil assim, para 0s
humanos, a distingdo entre o real e o
ilusorio, 0 bem e 0 mal.

Dai o fato da Igreja Catdlica considerar-
se como instituicdo normatizadora,
segundo ela, a “Onica” com
possibilidade para definir o que pode ou
ndo ser considerado como o “verdadeiro
milagre”. Este, no entanto, é quase
sempre derivado da fé, por uma acdo
direta dos santos ou de lugares
considerados sagrados, cuja graga
equivaleria a uma promessa ou voto a
ser pago pelo fiel das mais diversas
formas, que vao desde um sacrificio,
uma caridade a um bem material antes
supostamente estipulado entre aquele
que cré e o santo.

Este assunto por ser intrigante e
peculiar, levou grandes historiadores a
se deterem sobre a questédo da santidade,
apontando este conceito como ndo
estatico, pois, evoluem de acordo com a
época, 0s lugares e as culturas. O
historiador francés André Vauchez
discutiu esse termo, apontando dentro
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de uma multiplicidade conceitual uma
matriz comum que é “a ideia de
separacdo na condicdo humana e a
possibilidade de uma relacdo com o
Divino” (Ibidem, p.287).

Ainda segundo Valchez, o conceito de
santidade carrega em si  uma
ambivaléncia: “(...) a caracteristica do
santo é de ser a0 mesmo tempo
totalmente diferente e extremamente
proximo do homem” (lbidem, p.286).
Mas, a santidade ndo necessariamente
se manifestaria apenas em pessoas, mas
também em objetos considerados
sagrados pelos que creem. Na Biblia, a
santidade se revelaria em tudo o que
estd proximo de Deus ou lhe é
consagrado, podendo referir-se a
lugares ou a pessoas.

O fenbmeno da santidade teve um papel
fundamental no processo de
antropomorfizacdo do universo e
submissdo da natureza ao homem,
empreendimento que a Igreja Catolica
concluiu com sucesso e emprestou
grande originalidade ao processo de
cristianizagdo, dando ao aspecto
original da santidade um novo
significado: a passagem da morte para a
vida.

De modo geral, a santidade pode ser
compreendida como uma condicdo
especial de ligacdo de alguns mortais
com o celeste que Ihes proporcionariam
a faculdade de manifestar ou
intermediar sobrenaturalmente, em vida
e/ou apos sua morte, o poder divino no
plano terreno, sobretudo em beneficio
de outros fiéis, por meio de atos
considerados milagrosos. Jean
Delumeau remete o surgimento do culto
cristdo aos santos do século Il da era
cristd “Celebrava-se o nascimento, no
céu, daqueles que foram mortos por
causa de sua fé e organizava-se um
banquete  eucaristico  sobre  seus
timulos” (DELUMEAU, 2000, p. 281).

Cada lugarejo, cada pequena vila ja
possuia 0 seu proprio santo, pessoas que
teriam morrido de forma heroica ou que
levaram uma vida ascetica,
reconhecidos como ilustres moradores
do lugar, suas memorias eram cultuadas
em procissdes, festas bem como, em
visitas aos seus tumulos. Também
foram consagrados santos os profetas
biblicos, porta vozes de Deus-Yahweh
como Daniel, Samuel, Isaias, Elias,
Moisés, entre outros, e os apostolos de
Jesus de Nazaré que contribuiram para o
Novo Testamento como: Paulo, Jodo,
Pedro, Marcos, Lucas, Mateus. Esses
personagens foram os considerados 0s
primeiros santos, dando origem & ideia
de santidade oficial, de ora em diante,
considerados como os modelos para os
santos da igreja.

Os Santos Populares

Muitos sdo o0s santos populares que
mesmo sem a permissao de culto por
parte da Igreja Catllica, possuem o0s
seus tumulos e memoriais de devocédo
visitados por milhares de pessoas. No
Brasil, entre os santos mais populares,
ndo reconhecidos pela Igreja, esta o
padre nordestino Cicero Roméo Batista
ou “Padim Cigo” como € popularmente
e carinhosamente conhecido pelo povo
nordestino. Padre Cicero foi punido pela
Igreja porque seus ideais politicos nédo
correspondiam aos da instituicdo que
representava. E um exemplo de
veneragdo publica que atrai multiddes e
tem como prova, uma estatua gigantesca
localizada em Juazeiro do Norte-CE,
que se tornou a principal atracdo
turistica do lugar.

O movimento religioso em torno do
padre Cicero, teria nascido de uma
sequencia de  supostos  milagres
envolvendo o religioso e uma mulher
devota de sua igreja. Nos eventos,
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ocorridos entre 1889 e 1934, segundo
Ralph Della Cava (1976), a devota, por
dois meses, ao receber a hostia das
mdos do religioso, viu a mesma se
transformar em sangue em sua boca,
fato que foi suficiente para atrair a
oposicao dos setores mais
conservadores da Igreja Catdlica na
época, como 0 episcopado da igreja.
Ainda segundo o autor, esse episcopado
conservador, “trabalhou” para
“encobrir” os fatos que entdo se deram
envolvendo o suposto “milagre” e
ainda, insistiu para o afastamento de
Padre Cicero de seus oficios religiosos
(Ibidem).

As observacOes de Della Cava trazem
luz para a compreensdo da trajetdria de
vida do padre nordestino, sua
transformacdo em “herdi vivo” e “santo
da regido”, seu posterior passeio pela
politica nordestina, as relacbes sociais
nos sertdes do nordeste e na propria
histéria politica brasileira naquele
contexto espacial e temporal.

Em outro espacgo social, Minas Gerais
da década de 1950, outro fendmeno
religioso chama a atencgdo para a analise
da historiografia que aborda os
fendmenos de santidade popular. Trata-
se de Jodo Relojoeiro, assassinado na
cidade de Uberlandia. Segundo Toscano
Corréa (2003), Jodo Luis Fagundes, era
homem pobre e humilde que sobrevivia
do oficio de consertar relogios, foi
acusado injustamente do assalto a uma
joalheria pertencente a uma importante
familia da regido. Este foi preso e sofreu
duramente por longos dias, na esperanca
de seus algozes de que confessasse 0
suposto crime (Ibidem).

Como ndo o fez, numa noite, nos
arredores da cidade, ndo aguentando 0s
sofrimentos e as torturas, Jodo
Relojoeiro morreu causando grande
clamor em muitos setores da sociedade
uberlandense da época. O caso de

Relojoeiro transformou-se num grande
fendmeno de santidade popular apos vir
a tona o fato que ele ndo seria o
responsavel pelo assalto e que este, ndo
acontecera. Tudo ndo passava de uma
estratégia de membros da familia
proprietaria da joalheria que forjaram o
assalto na intencdo de receberem o
seguro bancério da loja (Ibidem). Esse
fato ainda hoje € objeto de estudo e
referéncia na abordagem historiografica
que problematiza a questdo da santidade
popular no Brasil.

Segundo Fenelon Almeida (1981), outro
exemplo de santidade popular ¢é
expresso na trajetéria do cangaceiro
Jararaca. Homem pertencente ao grupo
de Lampido, figura lendaria que
percorre ha muito o imaginario popular
nordestino. Tido como justiceiro,
assombrou muitos na regido do nordeste
brasileiro quando organizavam-se para
invadir a cidade de Mossor6 no Rio
Grande do Norte, por volta do ano de
1927. Foi capturado e depois de um
periodo preso foi morto a sangue frio
pelos policiais da cidade e enterrado
ainda vivo (Ibidem).

Ainda de acordo com Almeida, o
aparente combinado entre os policiais
era naquela noite do dia 18 de junho,
transferir 0 cangaceiro que estava
gravemente ferido — alvejado por uma
bala no pulmdo — para o presidio da
capital, Natal. Mas esse combinado ndo
fora cumprido, a meia noite, levaram o
cangaceiro ferido para o cemitério da
cidade e “esfomeado, sedento (...) sem
condi¢des de esbocar nenhuma reacgdo
(...) recebeu uma coronhada na nuca (...)
em seguida uma estocada com uma
arma branca em plena garganta,
desferida  com oOdio e forga
descomunais” (Ibidem, p.82).

Assim foi desenhada a g@génese da
histéria do cangaceiro Jararaca que foi
morto, sem reagir, de forma cruel, sem
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ter o direito de defesa e que vem
acompanhando a historia e o imaginario
da populacdo de Mossord. A partir de
entdo, ele foi “absolvido” pela
populacdo e subitamente elevado a
condicdo de santo, popular € claro, pois
a Igreja nunca sequer fez referéncia a
historia de Jararaca, mas para a
populacdo que acredita no seu suposto
poder milagroso isso pouco importa,
pois segundo Almeida:

Jararaca estava transformado numa
figura lendaria de ‘santo’, tido na
conta de fazedor de milagres.
Dezenas ou mais de uma centena de
devotos, filhos do povo daquele e
de outros municipios, ja se teriam
acercado do seu tumulo, em
romarias frequentes, para fazer ou
pagar promessas (ALMEIDA,
1981, p.11).

A cidade de Araguaina também possui 0
seu santo popular, trata-se do mendigo
que ficou conhecido como Pedro
Milagroso, assassinado na cidade no
Estado do Tocantins, inicio da década
de 1960. Devido a forma como se deu
sua morte e o carater mistico no qual foi
envolvida sua figura, Pedro foi elevado
a categoria de santo popular a quem se
devem orac0es, pedidos de cura e fé no
seu carater milagroso.

Segundo Silva (2005), a forma como se
deu a morte do mendigo Pedro, aliada
outros elementos, foram indicios que
guiaram e vem guiando varias pessoas
na crenca de que a sua invocacdo é
responsavel por fendbmenos milagrosos.
Com a sua morte, a populacdo local
passou a atribuir-lhe feitos milagrosos.
No cemitério Sdo Lé&zaro, para onde
fora transferido seus restos mortais
algum tempo depois de seu fim tragico
e onde atualmente se encontra
sepultado, formam-se filas de pessoas
que vdo depositar-lhe flores, velas e
agua para aquele que teria padecido em
vida de tais privacdes (Ibidem).

Ainda hoje a procura por seu timulo €
grande. Pessoas que lhe sdo devotas
oram e depositam oferendas em
agradecimentos as gracas alcancadas em
seu nome. Neste caso, funcionando ele,
como uma espécie de intercessor dos
aflitos de Araguaina junto a Deus.

Estabelecendo uma andlise comparativa
entre 0s casos particulares de Jodo
Relojoeiro, Jararaca e o de Pedro
Milagroso faz-se necessario pontuar
algumas questbes pertinentes. Os trés
personagens  foram  mortos,  por
coincidéncia ou nao, por policiais. Jodo
Relojoeiro, Jararaca e Pedro Milagroso
ndo praticavam em vida, nada que 0s
aproximasse do sagrado, de uma vida de
retiddao, de proximidade com Deus -
uma das exigéncias da Igreja — muito
pelo contrario, segundo o trabalho que
aborda o santo de Uberlandia, ele era
uma pessoa de vida simples, mas
boémia, ndo era ligado a nenhuma
religido e até era comum quando em
vida, ter problemas de convivéncia
familiar.

J& o cangaceiro nordestino era nada
mais nada menos que um bandido, que
matava quando necessario e estava
longe de ter uma vida de retiddo e, por
ualtimo, Pedro Milagroso como vimos
anteriormente, tinha todos os fatores
que o afastavam de uma vida de
“separado” do mundo, de retidao.

O que faz entdo que longe de uma vida
de “exemplo” para o0s outros, de
existéncia “mundana”, esses sujeitos
historicos, ap6s a morte — na maioria de
forma tragica — passem a incorporar, no
imaginario popular, a ideia de
santidade, de exemplo, de poder
sobrenatural?  Acreditamos que a
construcdo dessas crencas populares
reside no mecanismo de funcionamento
dos imaginérios sociais, pois assim
como infere Baczko, acreditamos que é
através: “dos seus imaginarios sociais
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gue uma coletividade designa sua
identidade; elabora certa representacéo
de si; estabelece a distribuicdo dos
papéis e das posicdes sociais; exprime e
impde crencas comuns” (BACZKO,
1985, p. 296).

Assim, nesse mesmo  imaginario
popular, o fator morte trégica, injusta,
sofredora, passa a eles uma espécie de
“credencial” para a santidade, o
exemplo, assim, a morte e a injustica 0s
“purificaria” da situacdo de erro que
viviam em vida. Nesse sentido, deve-se
analisar o problema da relagdo entre a
morte e o sofrimento como condicdo
sine qua non para que determinada
pessoa passe a ser considerada santa
entre seus pares, ideia essa antes
formulada por Sandra Stoll, quando diz
que € na “(...) experiéncia de sofrimento
e sacrificio (...) que se fundam a nocéo
cristd de santidade” (STOLL, 1998,
p.53).

Acredita-se que para além dos casos de
Padre Cicero, Jodo Relojoeiro, Jararaca
e Pedro Milagroso, existam Vvarios
outros santos populares que sdo
cultuados apenas localmente ou na
regido préxima a sua cidade natal. A
“crendice popular” leva milhares de
devotos a romarias em busca das
capelas e tumulos em que estdo
enterrados 0s seus santos de devocao, 0s
romeiros trazem consigo o dinheiro que
sera gasto com reliquias e souvenires
sobre o santo, o que transforma algumas
cidades no interior do pais em
verdadeiras “vias sacras” da fé.

E nesse sentido que o0s interesses
publicos tém se voltado cada vez mais,
0 de patrocinar essas demandas que
acabam auxiliando em acessos publicos
para o visitante que deixara uma parte
do seu dinheiro nos cofres de seus
municipios.

Os casos anteriormente citados sao
exemplos da forca popular. Sob esta
vertente, ha que se questionar: por que
eles ndo se tornaram santos oficialmente
reconhecidos pela Igreja? Como ja
sabemos, dentro das normas candnicas
da Igreja Catolica, fonte uniformizadora
de enunciados de santidade desde a
Idade Média, esses santos populares ndo
se encaixariam no modelo exemplar,
critério essencial para eleicdo de um
santo. Oficialmente e como ja vimos
guem autoriza o santo é a Igreja, por
meio de normas rigorosas e de um
procedimento “cientifico” capaz de
garantir-lhe um certificado de santidade
incontestdvel para a comunidade
catolica.

Entretanto, fora desse circulo, a
religiosidade popular mantém
independéncia em relacdo as normas do
Vaticano, pois cria sua propria
constelacdo de santos e martires e é
nesta constelagdo que se encontram 0s
santos populares. Essa independéncia
em relacdo as orientacdes da instituicdo
catolica reside no fato de outra
independéncia, que consiste  no
imaginario popular das populacdes
catdlicas, pois como infere Swain,
acreditamos que “o imaginario social e
a sua expressdo simbdlica atualizam sua

acao ambigua e polivalente,
criando/determinando valores,
revigorando/desativando tradicdes,

evocando razbes ou divindades”
(SWAIN, 1994, p.43).

Um dos focos de observacdo de varios
historiadores quando se empenham em
analisar os fenémenos de santidade
popular, é o nordeste brasileiro. N&o
gue em outras regides esses fendmenos
ndo acontecam com certa frequéncia,
mas a religiosidade popular do
nordestino € singular nas analises em
comparagdo com outros espagos sociais.
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Assim, em estudos realizados no Brasil,
a equipe de Michel de Certeau analisou
a acdo do milagre em torno do
movimento carismético de Frei Damido
e a partir dos apontamentos dessa
pesquisa, observou que os milagres ali
detectados sustentavam: “esperanca de
que o vencido da historia — corpo no
qual se escrevem as vitdrias dos ricos
ou de seus aliados — possa, na ‘pessoa’
do ‘santo’ humilhado, Damido, erguer-
se gracas aos golpes desferidos pelo céu
contra os adversarios” (CERTEAU,
2001, p.77).

A dura realidade social em muitas
regides do nordeste bem como
problemas constantes como a falta da
chuva, a seca, a auséncia do poder
publico, de muitas cidades que ainda
hoje se encontram sob a acdo de
politicos tradicionais, que na maioria
das vezes desviam verbas publicas que
deveriam ser aplicadas em beneficio das
camadas mais pobres daquela regido,
expressa nos milagres de Frei Damido
uma vitoria da sobrevivéncia e de uma
esperanca de que as coisas possam
melhorar, e se melhoram, ndo passam
pelo viés explicativo das acdes politico-
econdmicas, mas por uma
intermediacdo do suposto santo que
“olha” por aquele povo.

Entendemos que recorrer ao santo
popular, nesse caso, pode ser uma tatica
de se jogar com as armas do outro, hum
terreno  movedico que €é o da
representacdo popular em torno da
santidade ndo normatizada. Os santos
populares simbolizariam o desvio da
norma, eles séo a contradicdo do bom
exemplo. E nesse jogo de astlcia, como
define Certeau, que é possivel dentro da
cultura popular driblar o sistema, “a
atividade sutil, tenaz, resistente, de
grupos que, por ndo ter um proprio,
devem desembaracar-se em uma rede de
forcas e de representagdes

estabelecidas” (lbidem, p.78) para
ganhar do “inimigo”.

Considerac0es finais

Acreditamos que assim como ocorre em
outros casos de santidade popular, a
crenca aos santos se torna significativa
na medida em que 0s supostos milagres
acontecem, os fiéis, os colocam no
centro como “herdis”. Eles venceram e
parecem ainda vencer, em uma instancia
inatingivel, no  sobrenatural, no
imaginario popular e que ao mesmo
tempo € real, porque é a eles que se
atribui a conquista segundo os devotos.
As supostas gracas alcancadas sdo a
representacdo  simbolica de como
pessoas comuns, como eles eram,
conseguem o que desejam.

Os desejos realizados expressam a
vitdria do fraco, através de um pacto de
alianca entre o sujeito e o santo, sem
passar pelas vias instituidas do poder.
Quando o suposto milagre acontece nao
foi o Estado, ou a ciéncia, ou a técnica
que 0 permitiu, mas a intervencao direta
do santo-cumplice do devoto.

Estes santos populares exemplos de um
padrdo de comportamento humano que
em vida eram vistos como andarilhos,
bébados, indolentes, expostos as
vicissitudes  humanas,  verdadeiros
pecadores, mas, acima de tudo,
inocentes, como Jesus, mortos pelas
suas palavras e por isso mesmo
considerados pelos devotos como
santificados, ou seja, “milagrosos”. E
essa tatica do desvio que, talvez,
permita a passagem desses sujeitos da
condicdo de “simples mortais” a figura
de santos.

E essa relacdo de pacto entre o devoto e
0 santo, que faz com que se estabeleca
certa relagdo de cumplicidade mutua,
onde no imaginario popular a figura
“maior”, mais “poderosa”, “sublime”,
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“bondosa” e mais “messianica” é o
santo, aquele que a partir de entdo
parece ser envolto numa aura que O
mitifica para sempre na memoria tanto
do fiel devoto, quanto no imaginario de
seus descendentes, reforgando assim, o
que pontua Vavy Pacheco Borges
quando diz que “(...) 0 mito tem uma
forca muito grande (...) ele fornece uma
explicacdo que para 0S povos que a
aceitam é uma verdade” (BORGES,
1993, p.12).
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