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Resumo: O presente artigo tem como foco explorar as questdes de género dentro dos terreiros
de candomblé brasileiros sob a perspectiva da etnofilosofia, ou seja, da filosofia da
encruzilhada e do encantamento. O recorte temporal da pesquisa foi construido entre os anos
de 2015 e de 2017. A metodologia utilizada foi eminentemente etnografica, tomando por
fundamento os métodos de etnografia virtual de Christine Hine (2008) e a pesquisa
qualitativa online com utilizacdo da internet de Uwe Flick (2009). Buscou-se assim,
promover a intersec¢do entre o legado da filosofia religiosa africana com as questoes de

género — sexualidade e identidade de género — dentro dos terreiros de candomblé em
contextos socioculturais encantados que findam por reproduzir as hostilidades, as abjecdes,
os estigmas e os mesmos rotulos da cultura judaico-cristd em relagdo as travestis e as
mulheres transexuais.
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Etnoqueer; Exclusdo Religiosa.

Intersecting discussions on travestites and transexual women in the candomblé in the light
of african ancestral philosophy

Abstract: This article focuses on exploring gender issues within Brazilian candomblé
terreiros from the perspective of ethno-philosophical, that is, the philosophy of crossroads
and enchantment. The methodology used was eminently ethnographic, based on Christine
Hine's (2008) virtual ethnography methods and Uwe Flick's online qualitative research using
the internet. 2009). The aim was to promote the intersection between the legacy of African
religious philosophy and the issues of gender — sexuality and gender identity — within the
candomblé terreiros in enchanted sociocultural contexts that end up reproducing hostilities,
abjections, stigmata and same labels of Judeo-Christian culture in relation to transvestites
and transsexual women.
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1. Consideracgdes iniciais

O presente artigo ¢ resultado de
trajetorias pessoais da vida académica
dos pesquisadores, bem como no
cotidiano das representagdes sociais
enquanto sacerdotes e religiosos do Ifa
(Religido Tradicional Ioruba) e do
Candomblé no Estado do Ceara. O
recorte temporal da pesquisa relatada foi
construido entre os anos de 2015 e de
2017, tendo a participagdo dos
pesquisadores do Laboratorio
Interdisciplinar em Estudos da Violéncia
(LIEV/ UNILEAO). O projeto guarda-
chuva inicial rendeu resultados, os quais
ja ensejaram outras publicagdes, entes
estas destacam-se as investigacdes: a)
Travestis e Mulheres Transexuais no
Candomblé Cearense sob o prisma dos
Direitos Humanos (MELO et. al., 2015);
b) Praticas pretagogicas excludentes da
cosmovisdo africana em torno da
homossexualidade. (DIAS et. al., 2014);
c) Pretagogias na educacdo: a religido
dos Orisas na cidade de Padre Cicero
(MELO, 2016); e d) Lgbtfobia na
tradicdo religiosa loruba do Ifa:
especulagoes e praticas da
heteronormatividade (MELO, 2017);

Outrossim, ¢ importante ressaltar que o
presente artigo tem como foco a tentativa
de explorar as questoes de género dentro
dos terreiros de candomblé brasileiros
sob a perspectiva da etnofilosofia, ou
seja, da filosofia da encruzilhada e do

Busca-se
promover a interseccdo entre o legado da
filosofia religiosa africana com as

encantamento. assim,

questdes de género em contextos
socioculturais que findam por reproduzir
as mesmas hostilidades — exclusdes,
abjecdes, estigmas e rotulos — da cultura
judaico-crista direcionados as travestis e
as mulheres transexuais. Assim, destaca-
se neste trabalho que, a educagao a partir
de praticas inclusivas com foco na
diversidade em relagdo ao género sdo
temas “silenciados” dentro das religides
de matrizes africanas e afro-brasileiras,
uma vez que estas ainda estdo recheadas
ewos (proibicdes) e de awos (segredos),
advindos da assimilagdo e da aculturagao
das sociedades e culturas dominantes
(cristas e islamicas) em terras africanas
desde o periodo colonial.

Diante destes fatos, destaca-se o objetivo
deste artigo, o qual se propde: refletir,
analisar e compreender a construgdo
social das praticas que excluem as
travestis e as mulheres transexuais de
muitos ritos, cenarios e consagracoes
religiosas no Candomblé (religido afro-
brasileira). Acrescenta-se que a abjecdo
em tela, em nossa opinido, permanece,
reproduz e ressignifica mal entendidos e
tabus, os quais sdo pouco refletidos por
parte dos pesquisadores e intelectuais
que se propdem a entender e
compreender a filosofia da cosmovisao
religiosa africana existentes no Brasil.
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Finalmente, acrescenta-se que a partir da
revisdo de literatura percebeu-se que as
tematicas dos estudos de género e da
sexualidade, interseccionada com o
género e a sexualidade nas religides de
matrizes africanas — sejam elas
Candomblé, Umbanda, Jurema,
Kimbanda e o Ifa — sdo temas, ainda,
muito pouco explorados pelas ciéncias
sociais e humanas como um todo.

2. A perspectiva queer, a identidade de
género e a concepc¢ao de abjecao

Antoniel Gomes Filho e Miguel Melo
(2014) ressaltam que na atualidade existe

grande confusdo na producdo de
definicdbes e conceitos sobre a
sexualidade humana, e mais

especificamente, na conceptualizagdo da
sexualidade, desejos e atitudes sexuais,
referentes as travestis e as mulheres
transexuais. Neste diapasdo tedrico ¢
importante ressaltar a contribui¢do dos
estudos de género e/ou dos estudos gueer
na edifica¢do de um novo discurso ou de
novos discursos académicos e militantes,
0os quais se dedicaram ndo apenas a
desconstrugao cultural e historica do
conjunto de categorias e arranjos
simbolizados pela dualidade biologica e
natural do homem macho e da mulher
fémea, mas também, verifica-se que tais
falas (ou complexo teodrico) permitiram
que novos delineamentos — em torno das
relagoes estabelecidas entre homens e
mulheres, entre homens € homens, e
respectivamente, entre mulheres e
mulheres ou entre mulheres e homens —
pudessem ser redefinidos.

Existem grandes disparidades e
dissemelhancas entre os conceitos ¢
definigdes de género que identificam os
travestismos, tanto a nivel nacional como
internacional, com o binarismo sexual
construido sobre o proprio discurso de
género, onde o individuo travesti no
contexto europeu € norte americano
indicaria o homem ou a mulher

heterossexual, que tém orientacdo sexual
pelo sexo oposto, se comportando com
praticas sexuais direcionadas para o sexo
oposto, este individuo assume em alguns
momentos papéis sexuais antagonicos ao
seu sexo biolégico. Todavia, mesmo
mantendo o fetiche em usar pecas e
vestimentas do sexo oposto, mantém o
desejo sexual pelo sexo oposto. A este
respeito Antoniel Gomes Filho (2017)
sugere que “o travestismo” seja uma
categoria diferente da travestilidade,
onde a primeira ndo estd ligada
diretamente a tematica da orientacdo
sexual, uma vez que homens gays, da
mesma forma que os homens
heterossexuais, podem fazer uso do
travestismo nas suas praticas sexuais,
sem se identificarem necessariamente
com a travestilidade.

Marcio José Ornat, por sua vez, sobre o
termo travestismos ressalta que embora o
travesti se aproprie “de alguns elementos
do género oposto, encaminhando tanto a
partir de fetiches ou irreveréncia social,
este significado ndo se refere a travesti
brasileira® (2012, p. 55). Em
contraposi¢do a este modelo, do travesti
heterossexual, existem outras formas de
expressdao do comportamento travesti, a
partir da busca pelo aprimoramento e
construcdo da feminilidade, ndo apenas
pelo uso de vestimentas, maquiagem e
aderecos, como o travesti heterossexual,
mais estes travestis a brasileira, vao
muito mais além, quando, investem na
transformag@o do corpo bioldgico, com
utilizagdo de hormonios femininos,
proéteses e silicones industrializados, sem
que chegue a conclusdo do processo de
transformacg@o total, com a cirurgia de
transgenitalizagdo, praticas realizadas
por algumas mulheres transexuais (Fato
a travesti ndo deseja a retirada do falo).
Ja Tereza Vieira (2002, p. 48), ao versar
juridicamente sobre a categoria do
transexual, aponta esta como a
“convic¢do inalteravel de pertencer ao
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sexo oposto ao constante em seu
Registro de Nascimento, reprovando
veemente seus Orgaos sexuais externos,
dos quais deseja se livrar por meio de
cirurgia”. A partir dessa perspectiva
constata-se que tanto a constru¢do do
masculino, quanto a edificacdo do
feminino é um processo social, onde
tanto as travestis, quanto as mulheres
transexuais sujem como transgressores
ao modelo de sexualidade padrao, que se
funda na imposicao de papéis sexuais,
fundados nos modelos dicotomicos de
sexualidade natural e bioldgica, entre os
sexos, masculino e o feminino. (MELO,
2018).

Somente a partir das pioneiras
contribui¢cdoes do feminismo acerca da
implementagdo de argumentagdes da
sexualidade humana, foi que as
dominantes concepg¢des acerca da
biologia sexual, cedeu lugar a logica do
género, na qual acrescenta que o género
biologico, nem sempre corresponde ao
social, e que o transexual ndo ¢ uma
orientacdo de desejo homossexual, mas
uma nao identificacdo com a biologia de
nascimento, ou seja, o sexo bioldgico
difere do que corresponde a identidade
sexual que impede a orientagdo do
desejo.  Corroborando com  esta
perspectiva e fazendo uso da ideia de
performatividade de género de Judith
Butler, compreende-se, por um lado, que
0 corpo ¢ uma situagdo historica, uma
vez que para ela o corpo “ndo ¢ uma
materialidade idéntica a si propria ou
meramente fatica: ¢ uma materialidade

que no minimo, traduz significado”
(BUTLER, 2011, p. 72).

Gayle Rubin (1993), em seu trabalho
intitulado O trdfico de mulheres,
acrescenta a necessidade de se refletir
criticamente sobre a questdo da natureza
e a génese da opressdo e da subordinagao
social das mulheres. Assim, ao se
relacionar a questdo da travestilidade e

da transexualidade nos terreiros de
candomblé sob o foco da economia
politica do sexo - conforme perspectiva
das relagdes de sexualidade propagadas
por Rubin — € necessario evidenciar a
presenca na cultura religiosa dos
terreiros de candomblé, a dominagdo do
modelo dicotomico do género, o qual
nada mais é do que uma coercitiva
divisdo do sexo ¢ da sexualidade que se
construida socialmente, ¢ que vem sendo
reproduzida dentro da religido de matriz
africana e afrodescendente. Pois, esta
divisdo do género, além de impor uma
heterossexualidade obrigatdria, ela finda
por coagir a submissdo da sexualidade
feminina. Por fim, o binarismo dos sexos
“E um produto das relagdes sociais da
sexualidade” que ¢ determinado a
promover arranjos sexuais habeis para
transformar “machos e fémeas em
‘homens’ e ‘mulheres’, cada qual uma
metade incompleta que s6 pode
encontrar a completude quando unida a
outra” (RUBIN, 1993, p. 11).

Por conseguinte, Butler ressalta que
assim como o corpo, o género € algo que
se ¢ construido socialmente, ou seja, ¢
algo que nos fazemos em nossas agdes
cotidianas, como nos vemos, nos
comportamos € nos afirmamos para a
coletividade, pois, € “[...] essa repeti¢ao
¢ a um sO tempo reencenacdo € nova
experiéncia de wum conjunto de
significados ja estabelecidos
socialmente; e também ¢é a forma
mundana ¢ ritualizada de sua
legitimagdo” (BUTLER, 2008, p. 200).
Principalmente, porque a autora enfatiza
explicitamente que o género “/...J] ndo
deve ser meramente concebido como a
inscrigdo cultural de significado num
sexo previamente dado. [...] tem de
designar também o aparato mesmo de
produgdo mediante o qual os proprios
sexos sdo estabelecidos.” (BUTLER,
2008, p. 25), pelo contrario, o género ¢
edificado a partir de acdes sociais e/ou
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praticas culturais que corporificam
sujeitos com  interagdes  sociais
performativas (MELO, 2018). Fato este
que resulta da ressignificacdo do sexo, o
qual segundo a mesma, ¢ resultado de
discursos proferidos, direcionados e

difundidos “por um sistema de
significagdes  opressivo  para  as
mulheres, os gays e as Iésbicas”

(BUTLER, 2008, p. 165).

Seguindo esta mesma linha de raciocinio
constata-se que o complexo teoérico dos
estudos de género funda pressuposicoes
e abordagens interessados em entender
as relagdes de dualidade sexual que
tendem a abjecdo de personagens, ou
seja, aqueles personagens que se tornam
improprios para a demonstragdo
performativa fundada nos liames da
moralidade e normalidade, sdo excluidos
do processo de sociabilizagdo, em
virtude de suas diferenciagdes de
comportamentos ou de ndo identificagdo
aos papéis sexuais desejados. A
proposito, Butler (2008) descreve que a
solidariedade da identidade sexual ¢
construida por pardmetros objetivos e
subjetivos advindos da unicidade de
sujeitos, que tenta (des)homogeneizar os
corpos sexuados para a estabilidade do
sexo bindrio a heterossexualidade e ao
carater imutavel do sexo, quando
considera que “o género ndo estd para a
cultura, como o sexo para a natureza”
(BUTLER, 2008, p. 25).

Sob esta perspectiva se torna possivel
perceber que a propagacdo de
heteronormatividades, que estariam
imbuidas de representagdes de poder, de
forca ¢ de dominagdo nas diferentes
estruturas sociais e politicas, tendem a
negar a demonstragdo de desejos afetivos
e sexuais entre pessoas do mesmo sexo,
como forma de promover identidades e
unicidades de sujeitos que fogem a
estrutura bindria do sexo através de
subjetividades abjetas (BUTLER, 2008).

A sujeicdo da sexualidade pelo discurso
da  heterossexualidade  compulsoéria
legitima atitudes e desejos sexuais como
“comuns ou naturais”, e deslegitima e
menospreza outros, vistos e propagados
como “imorais ou ndo naturais”.
Igualmente se ¢ oportuno salientar que a
sujeicdo sexual, aqui foi analogicamente
referendada ao termo e ao conceito
proposto por Misse (2014, p. 204) sobre
“sujeicdo criminal”, quando o autor se
refere a todo um “processo social pelo
qual se dissemina uma expectativa
negativa sobre individuos e grupos,
fazendo-os crer que essa expectativa nao
s6 ¢ verdadeira como constitui parte
integrante de sua subjetividade.”.

3. Breves apontamentos sobre a
perspectiva filoséfica do
encantamento africano

Em Achille Mbembe (2015) vamos
encontrar uma perspectiva critica a
dominacdo da filosofia ocidental,
quando o filésofo africano afirma que as
epistemologias do Ocidente sdo as que
possuem credibilidade diante a ciéncia,
principalmente, porque estas
legitimaram para si o papel de validar e
de significar a teoria do conhecimento,
ressignificando o postulado de que a
Europa permanece “sendo o bairro mais
civilizado do mundo” (MBEMBE.,
2015, p. 27), bem como a grande
responsavel pela salvaguarda dos
valores, da moralidade e da civilidade
mundial. Principalmente, quando o
pensamento europeu tenta impor a
padronizagdo epistemologica e
metodologica da ciéncia, esquecendo
assim, que existem “uma pluralidade de
caminhos que se bifurcam e ndo raras
vezes principiam e precipitam-se em
encruzilhadas” (OLIVEIRA, 2007b, p.
174).

Neste sentido, ressaltam Adilbénia
Machado (2014) e David Oliveira
(2007a) que a filosofia africana tem
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importancia fundamental na reedificagdo
do processo filos6fico mundial, tendo em
vista que esta filosofia, ao buscar
compreender e  ressignificar o
pensamento social e cultural ndo
hegemodnico, consegue permitir que
caminhemos para as margens do saber,
ou seja, que busquemos conhecer os
“saberes esquecidos” — advindos “dela”
(Ancestralidade) e “dele”
(Encantamento) — e renegados pelo
pensamento  “tradicional”  europeu
(OLIVEIRA, 2009). Assim, a filosofia
africana consegue possibilitar que
caminhemos ¢ aprendamos com as
“encruzilhadas” (OLIVEIRA, 2007b),
tendo em vista que “a ancestralidade ¢ o
encantamento complementam-se,
desejam-se, [...] onde estes sdo plurais e
diversos.”. (MACHADO, 2014, p. 23).

Na contramao deste processo
civilizatdrio, a etnofilosofia se torna um
contra-poder simbolico, instrumento
capaz de ressignificar o aroma espiritual
dos saberes ancestrais, 0s encantamentos
oriundos de Africa nos tempos pos-
modernos. Por um lado, ela continua a
denunciar a luta pela descolonizagao,
estendendo-a para o campo da
consciéncia libertadora e emancipadora
dos povos africanos e advindos da
diaspora africana no novo mundo; por
outro lado, ela fornece os anéis da
travessura através das encruzilhadas da
vida, as quais representam a conquista de
uma nova identidade cultural, habil para
promover a  autoconsciéncia  da
libertacdo pela cosmovisdo africana. Por
ultimo, a filosofia africana contribui para
o despertar de sujeitos politicos ativos e
protagonistas de suas proprias historias.
Fato importante, a filosofia africana ao
assumir o papel fundamental de filosofia
das encruzilhadas e do encantamento, ela
permite a desconstrucdo critica de todo o
projeto civilizatdrio europeu e de sua arte
de pensar, principalmente, quando ela
reconhece como diretriz fundamental de

sua abordagem a promogao “positiva da
imagem do negro, do conhecimento da
nossa historia, da nossa cultura. E uma
acdo formativa, implicada, onde o
aprender / conhecer leva ao sentir(se),
ser em devir’. (MACHADO, 2014, p.
23).

Petronilha Silva (2013), a este respeito,
acentua que reconhecer e¢ valorizar a
cultura ancestral, a filosofia africana ¢ a
etnofilosofia, é antes de tudo, enaltecer o
conhecimento oral, a cultura tradicional
e a religiosidade africana, que tanto o
mundo ocidental, quanto muitos
afrodescendentes desconhecem. Oliveira
(2007b) corrobora com Silva (2004) ao
apontar que os caminhos para se
compreender a esséncia filosofica da
ancestralidade, nos levam, antes de tudo,
a estarmos “descalgos com o pé na terra”
diante de nossa  racionalidade,
eminentemente, ocidental e recheadas de
paradigmas fixos e universais. Por
conseguinte, acentua-se que a
etnofilosofia, exatamente por ndo se
pautar em um modelo pré-estabelecido,
fixo, ideal, racional e comprovado
cientificamente  por um  método
coisificado, como defende o positivismo
académico contemporaneo, consegue na
verdade  produzir uma filosofia
“(des)racionalizada” e descolonizada, ou
seja, uma racionalidade que se pde na
contramao do tradicionalismo
preponderante. Neste sentido, o filésofo
africano Paulin Hountdonji (1993), por
um lado, avalia se esta problematica
advinda da racionalidade ocidental ¢ um
problema real ou uma construcio
sistematica que revela ao mesmo tempo
a historia do poder e da dominagéo; por
outro lado, o fildsofo constata o demérito
com que a filosofia ocidental trata a
filosofia  africana,  principalmente,
quando questiona se esta deva ser
reconhecida como filosofia.
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Mogobe Ramose (2002), corroborando
com esta perspectiva, explica a categoria
epistemologica africana do nbuntu,
salientando que este termo em muito se
aproxima da ideia de ética, conceito
oriundo da filosofia ocidental. Pois, o
conceito de nbuntu, assim como o termo
ética, encontra fundamento na esséncia
da propria filosofia, ou seja, na
pressuposi¢do tedrica que interliga tanto
a ética, quanto o nbuntu a concepgio
cientifica que a denomina, por um lado,
como ciéncia da conduta e do bom
comportamento; e por outro lado, inter-
relaciona a ética e/ ou o nbuntu como um
dos principios fundadores da moralidade
social ou de toda uma coletividade, a
saber:

[...] o fundamento filosofico da ética
do ubuntu. Ubuntu como conceito e
experiéncia esta ligado
epistemologicamente a  umuntu.
Com base nesta ligacdo, umuntu
postula ubuntu como sua categoria
normativa basica da ética. Kagamé
sugere corretamente que muntu,
kintu, hantu e kuntu sdo as quatro
categorias da filosofia africana.
Porém, a enumeragdo nao ¢
completa nem suficiente sem a
inclusdo de wubuntu. Ubuntu é a
quinta categoria basica da filosofia
africana. E a categoria ética
normativa que prescreve e, portanto,
deve permear a relagdo entre muntu,
kintu, hantu, e kuntu. (RAMOSE,
2002, p. 324)".

Assim, fundamentando-se nos
propositos filosoficos promovidos por
Ramose (2002) ¢ Hountondji (1993),
reconhece-se a necessidade de se discutir
a universalizacdo e a relativizagcdo nao
apenas do pensamento ocidental, bem

como, da possivel inferéncia dos
pressupostos interculturais que
reduziriam a refutacdo das bases

ontologicas da etnofilosofia africana,

! Grifo dos autores.

uma vez que estas podem de forma
decisiva € ndo restritiva, reduzir as
impressdes de maleficio que a filosofia
ocidental causou as culturas nao
ocidentais.

4. A abjecao etnoqueer — debatendo
(pré)conceitos sobre identidade de
género no candomblé

Miguel Melo (2018; 2001) ao estudar os
crimes de 6dio e as violagOes de direitos
humanos enfatizando as  praticas
lgbtfobicas no Brasil, ressalta que a
recep¢do e entendimento sobre as
sexualidades humanas, fundamenta-se
nas relacdes entre a dicotomia de género
e as identidades ndo hegemonicas, as
quais vém  sofrendo  constantes
transformagées (FOUCAULT, 1985).
Assim, o autor ao observar a
“transgénese” operacional de conceitos e
categorias identificatorias de individuos
ndo heterossexuais, salienta que muitas
categorias conceituais, por um lado,
foram apresentadas ao longo das quatro
ultimas  décadas, algumas delas
permaneceram no  uUsO €  nas
representacdes sociais da linguagem e na
comunicagdo entre os individuos LGBT;
por outro lado, outras cairam em desuso
a partir do aparecimento de mnovas
denominacdes e identificagdes pela
propria comunidade. Por conseguinte, ao
focar a questdo dentro da perspectiva
etnoqueer, salienta-se que o sujeito
queer (estranho, esquisito) tem a
liberdade de vivenciar em sua plenitude
a sua condicdo “bioancestral do ser”, ou
seja, tanto a sua identidade de género,
quanto a sua orientacdo sexual. A
identificacdo etnoqueer nao deve ser
corporificada e  promotora  do
estranhamento em relagdo ao género
(identidade de género) destes sujeitos
nas mais distintas interagdes simbolicas
e processos religiosos que
tendenciosamente afastam e excluem
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sujeitos travestis e mulheres transexuais
do Candomblé. Principalmente, porque
existem  peculiaridades entre a
etnicidade, a religiosidade, o género e o
sexo que ndao podem ser objeto apenas
das pretéritas relagdoes de sexualidade
advindas de um “passado humano ainda
dominam nossa vida sexual, nossas
ideias sobre homens e mulheres e a
forma como educamos nossos filhos”.
(RUBIN, 1993, p. 50).

Neste contexto, acrescenta-se que a
concepgdo etnoqueer, visa discutir a
diversidade de género, de sexo e de
sexualidades exteriorizadas nos
processos iniciaticos da cosmologia da
reordenacdo africana, uma vez que se
constata que estes ritos estdo recheados
de encantamentos e saberes existenciais,
bem como sobre  prerrogativas
construidas e propagadas dentro e fora
do universo religioso da cosmovisdao
africana do Candomblé. O fato ¢
silenciado e acentua a problematica do
género, da identidade de género, das
sexualidades humanas e dos papéis
sexuais dentro dos terreiros de
candomblé, independente da nacdo ou
nagdes que compdem a vasta diversidade
étnico-cultural das religides de matrizes
africanas e  afrodescendentes  do
Candomble.

Neste sentido, em nossas investidas com
os sujeitos da pesquisa, travestis e
mulheres transexuais enquanto
individuos praticantes e religiosos do
candomblé, se tornou possivel perceber,
por um lado, a presenga marcante da
heteronormatividade e da
heterossexualidade compulsoria nos
espagos religiosos dos terreiros (Egbés,
i1és, Kwe, Abassas, Nzo entre outras

denominagdes); por outro lado,
constatou-se o predominio da abjecdo
(anormalidade, transgressao e

imoralidade) destes individuos que nao
correspondem aos papéis sociais e de

género estabelecidos pelas dominantes
matrizes religiosas judaico-cristd e
mulcumanas e seus distintos processos
que foram assimilados, aculturados nas
territorialidades religiosas dos terreiros
de candomblé. Por conseguinte, acentua-
se que, a categoria terminoldgica que
aqui chamamos etnoqueer se propde a
ressignificar 0s processos de
corporificagdo  das  subjetividades
humanas dentro das religiosidades de
matrizes religiosas africanas e afro-
brasileiras, uma vez que esta abordagem

foi pouco discutida pelas ciéncias
sociais, humanas e  juridicas.
Principalmente, quando as analises

académicas ndo conseguem se adentrar
nos “segredos”, “mistérios” e “tabus” do
universo  cosmologico africano e,
permanecendo assim, distantes das
regras de ordenacdo e de normatizacdo
existencial, sejam elas iniciaticas,

intermediarias ou avangadas.

Ademais, vale se ressaltar que estas
regras/ normas litargicas estao recheadas
de encantamentos, de saberes
propagados e profanados pela tradicao
oral “dos mais velhos”, onde ao “mais
novo” nao € permitido questionar nem
perguntar, pois, 0 processo pretagogico
(PETIT, 2008) esta intrinsicamente
ligado ao tempo, a saber: tempo de
nascer, tempo de aprender, tempo de
ensinar, tempo de questionar e tempo de
ndo falar. Por ventura, o siléncio em
relacdo ao género e a identidade de
género permanece atrelado ao mistério
peculiar destas religides de cunho tribal
desde Africa a0 Novo Mundo. Fato este
que decorre da construgdo e da
propagagdo de uma verdade absoluta,
unica e universal, ligada a dicotomia que
atrela a sexualidade ao coito sexual entre
o homem (sujeito ativo) e a mulher
(sujeito passivo). [Essa perspectiva
revela, por um lado, tanto a propagacao
da tolerancia a mulheres lésbicas e
bissexuais, quanto a aceitacdo de homens
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gays e bissexuais, muito embora, reflita
uma total estigmatizacio e/ ou a
estandardizacdo da reprovacdo a
mulheres transexuais e travestis em
situacdes proprias e conflitivas, como
por exemplo, o uso de vestimentas
femininas, ao uso do nome social, a ndo
aceitacdo destas a nivel de cargos
hierdrquicos  sacerdotais ou de
responsabilidade dentro dos terreiros.
Verifica-se que os comportamentos
sociais de exclusdo de travestis e
mulheres transexuais, sdo repetidos, uma
vez que os papéis sexuais voltados para
0 sexo bioldgico e para a reproducdo da
espécie, que tém na heterossexualidade o
modelo padrio e natural de expressao da
sexualidade, sdo reproduzidos - em
especificas situagdes - dentro das
familias religiosas do Candomblé

José Manuel Rocha (2013) assevera que
a familia tem fundamental importancia
para a fomentagdo dos valores materiais
e formais do individuo em sociedade,
principalmente porque, ¢ na familia que
as normas culturais, sociais, religiosas,
bem como, os papéis de género, de
sexualidade e de identidade de género
sdo construidos. Importante destacar que
a familia desempenha funcdo primordial
para a sobrevivéncia e resisténcia da
identidade e memoria individual ou
coletiva dos agrupamentos étnicos em
sociedade, uma vez que as funcdes da

familia “podem ser identificadas
amplamente no preceito constitucional, e
serem  classificadas em  sexual,

reproducado, economica, educacional e de
protecao”. (ROCHA, 2013, p. 41). Ao se
tomar como referéncia a significagdo ou
a funcdo da familia religiosa no
candomblé, seja ela provinda de uma
linhagem feminina (matriarcado) ou de
uma masculina (patriarcado), verifica-se
que o modelo da familia religiosa no
Candomblé atrela-se a concepcdo de
familia extensa, tendo em vista que
nestas linhagens familiares podemos

vivendo em uma mesma
territorialidade, 0s ascendentes,
descendentes e colaterais diretos e
indiretos (tais como os avos, os tios, 0s
sobrinhos, os pais e os filhos).

encontrar,

Importante destacar que nas familias
religiosas do candomblé, os signos e
significados  heteronormativos  do
controle social pela familia sanguinea
ndo sdo apenas reproduzidos, mas
também alicergam-se no “papel e
econdmico, voltado principalmente para
a manutengdo do grupo”, onde a
propriedade, a heranga, a acumulagdo de
excedentes econdmicos. Assim,
elucidam-se os signos de exclusdo que
promovem a dificuldade de aceitacdo, de
filiacdo e de pertencimento de travestis e
de mulheres transexuais, por ndo se
encaixarem nos modelos
heteronormativos do binarismo sexual e
do género.

Muito embora, se verifique a
aceitabilidade de sujeitos 1ésbicas, gays e
bissexuais, do contrario ainda existe
muita resisténcia em relagdo a inclusio e
aceitabilidade de travestis e mulheres ou
homens transexuais. Principalmente, no
que afere aos direitos sucessorios, de
posse e de propriedade de terreiros
religiosos de Candomblé, em caso de
transmissdo pos-mortem da lideranca
religiosa (linhagem matriarcal/
patriarcal), uma vez que nem se cogita a
possibilidade de uma travesti ou de uma
mulher transsexual vir a poder herdar a
casa.

4. Metodologia

O tipo de pesquisa se deu com investidas
em campo — em terreiros de candomblé
localizados em Juazeiro do Norte e em
Fortaleza/ CE, como também, se foi feito
uso de entrevistas online (Facebook,
Messenger ¢ WhatsUp), realizadas nas
redes sociais via internet com individuos
de outros Estados. Para a coleta de dados
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se foi feito entrevistas compostas de
perguntas encadeadas, semiestruturadas,
de aplicacdo presencial e gravadas
(GASKELL, 2002), onde 0s
entrevistados a partir das entrevistas
episodicas puderam apresentar suas
perspectivas sobre o processo de
exclusdo, rotulacdo e estigmas que
sofrem dentro dos terreiros de
candomblé em virtude de sua orientacdo
sexual e praticas de género. J& sobre a
pesquisa qualitativa online com uso da
internet, Flick (2009) ¢ incisiva ao
descrever que os avangos ocorridos,
através da globalizagdo da sociedade
contemporanea, tornaram  possiveis
transformagoes e adaptagdes na forma de
se realizar a investigacdo social
(LAMNEK, 1995), e consequentemente,
a metodologia qualitativa teve que
acompanhar as  exigéncias desta
revolucdo digital e tecnologica propria
do século XXI. Neste sentido a autora
aponta que:

Computadores sdo usados para
analisar dados qualitativos.
Gravadores de audio, de minidiscos
e de MP 3 sdo utilizados para
registrar entrevistas e grupos focais.
Pode-se utilizar a internet para
encontrar literatura e publicar
resultados. Mas além, da pesquisa, a
internet tornou-se também parte da
vida cotidiana das pessoas. (...). A
entrevista ~ online  pode  ser
organizada em forma sincrona, que
significa que o pesquisador entra em
contato com se participante em uma
sala de bate-papo (chat), na qual
pode trocar diretamente perguntas e
respostas enquanto ambos estdo
online a0 mesmo tempo. (FLICK,
2009, p. 239- 241).

O método descritivo nos ajudou a
descrever  fendomenos (vivéncias,
sentimentos e comportamentos). Para
registrar o advento da presente
investigacdo social sobre as narrativas,
utilizaremos as técnicas metodologicas

advindas da pesquisa qualitativa (HINE,
2008). A etnografia virtual foi realizada
entre novembro de 2015 e junho de 2017,
e que somente com a posse do termo de
livre consentimento assinado, € que se
deu inicio a realizacdo das entrevistas.

O grupo de estudo foi formado por nove
entrevistas ao todo, cinco episodicas in
loco, e quatro online — etnografia virtual
— com uso da internet (HINE, 2008). A
proposta de investigacdo social foi a
mesma para todos as colaboradoras, seis
travestis e trés mulheres transexuais
entrevistadas. Procurou-se informagdes
sobre as relagdes destes com as
sacerdotisas/ sacerdotes em  seus
terreiros; como elas se vestiam e se
comportavam, ou seja, se elas
permaneciam com suas identidades de
género ou se adotavam a identidade
biologica, invés da social dentro dos
terreiros; como eram as obrigagdes
religiosas? Se desejavam abrir casa? Se
usariam ou desejariam usar o titulo de
Iyaolorisa, Doné ou Mam’etu? Quais
eram o0s maiores empecilhos ou
dificuldades encontradas dentro dos
terreiros? Se a questdo de género era um
tema dentro da propria comunidade
religiosa; algumas, ja respondiam que
ndo podiam ajudar na pesquisa.

5. Resultados - analisando discursos
sobre travestis e mulheres
transsexuais no candomblé

A partir destes depoimentos percebemos
a importincia de se trabalhar com a
tradicdo oral, diante da necessidade de se
debater sob o foco da filosofia africana
problematica do género e da identidade
de género nos terreiros de candomblé.
Neste sentido, ndo serdo apresentamos
trechos de entrevistas (etnografia
virtual), mas uma interpretacdo
panoramica das categorias extraidas das
nove entrevistas realizadas com as seis
travestis e trés mulheres transexuais:
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a) Territorialidades,
regionalidades e
Candomblé

nacoes de

As entrevistas presenciais foram
realizadas com duas travestis — Selma de
Osun de Olinda/ PE e Graice de Yemanja
de Recife/ PE — e uma mulher transexual
— Martha de Matamba - de Recife/ PE;
do Ceara tivemos a participagcdo das
travestis Joice de Oya de Juazeiro do
Norte/ CE; e Clara de Osun iniciada em
Salvador/ Bahia, porém, residente em
Fortaleza/CE. Ja as entrevistas virtuais
foram realizadas com as mulheres
transexuais Bruna de Odé de
Fortaleza/CE ¢ Fernanda de Obatala de
Porto Alegre/RS. Por ultimo, foi feita a
entrevista com Maisia de Lemba de
Campos dos Goytacazes/ RJ. As nagdes
das travestis e mulheres transexuais
foram seis de ketu, duas de angola e uma
de Dbatuque. Percebeu-se que as
entrevistadas foram,
predominantemente, iniciadas em Orisas
e Mukices femininos, com excec¢ao do
Nkice Lemba e do Orisa Odé.

b) Familia, descendéncia e status
social religioso

As entrevistas evidenciaram regras —
normas de conduta e de comportamento
- e distintas modalidades hierarquicas
dentro dos terreiros de candomblé.
Segundo as narrativas das entrevistadas,
existem dentro dos terreiros as mesmas
praticas de exclusdo em relacdo a
individuos com identidade de género nao
heteronormatizada, onde as travestis € as
mulheres transexuais vivenciam
distintos processos de distanciamento e
at¢ de recusa ao pertencimento as
familias religiosas. Neste sentido,
operacionalizam-se 0s mesmos
interditos sociais e culturais dentro dos
terreiros que refutam, entre outras, a
possibilidade da travesti ou da mulher
transexual se tornar, por um lado, ekedji,
ajoye ou makota; por outro lado,

Iyaolorisa, @ Mam’etu ou  Doné.
Importante salientar, que os homens
transexuais  vivenciam 0  mesmo
processo de exclusdo, onde as narrativas
indicam que a estes € retirado o direito de
se tornarem Kambondos, Huntdés ou
Ogans, bem como, Babaolorisa, Tat’etu
ou Doté. Assim, por ndao poderem

biologicamente gerar filhos como
“mulheres” e por ndo terem utero, os
sujeitos  entrevistados apontam —

algumas em concordancia e outras em
discordancia — que existe o predominio
de discursos e argumentos — das
liderangas religiosas tanto nas linhagens
matriarcais, quanto patriarcais — que
proibem a possibilidade de que estas se
tornem mades espirituais “sacerdotisas”,
tampouco maes de Orisas, Mukices ou
Voodos (Ekedji, Ajoyes ou Makotas).

¢) As roupas e os trajes no
Candomblé e o respeito a
identidade de género

A tematica das vestimentas e o traje dos
fiéis e/ou praticantes do Candomblé,
independente da nagdo ¢ uma das
questdes que mais ambiguidades e
discordancias causaram no desenrolar
das entrevistas. De modo que as
colaboradoras se questionaram ou
demonstraram respeito, medo ou desejo
de se conversar sobre este topico, uma
vez que se acredita socialmente que o
Candomblé ¢ uma das religides mais
inclusivas, existentes no  Estado
brasileiro. Fato este que ¢ posto em
discussdo pela presente investigacao,
tendo em vista que as vestimentas
caracterizadoras da identidade feminina/
masculina sdao hierarquicamente
estruturadas por funcionalidade,
temporalidade, género e vivencia dentro
das territorialidades afro-brasileiras do
Candomblé. Assim, se foi possivel
verificar que existem regras de
vestimentas para quase todas as fungdes
dos individuos no  Candomblé,
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independente da nagdo — por exemplo, na
Nacdo Ketu —, se foram narradas a
importancia e o apego a utilizacdo de
vestimentas especificas para cada idade
cronolégica dos sujeitos religiosos
dentro de cada terreiro — desde do Abian
(novi¢o), Iyawd  (iniciado  sem
maioridade religiosa), Egbon (iniciado
com maioridade religiosa), Ajoye¢/ Ekedi
(mae do orisa, cuidadora do orisd), até a
Iyaolorisa (méae de santo).

Neste sentido, por serem seis das
colaboradoras iniciadas na Nacdo de
Ketu — duas na Angola/ Congo e uma no
Batuque — tomamos o cuidado de
observar a importancia das vestimentas
para as adeptas desta Nacdo, uma vez
que apetrechos religiosos foram
apontados como fundamentais para a
socializagdo dentro do terreiro, entre
estes, foram indicados os trajes/
vestimentas e/ou apetrechos gerais
independentes do gé€nero, sexo ou idade
cronoldgica, a saber: a) roupas de siré
(observar a idade religiosa), muito
embora exista diferenca em relagdo ao
sexo (masculino e feminino); b) com
duas excegdes no vestuario em relagao
ao género (social) foi relatada, onde os
terreiros um no Ceard e outro em
Pernambuco permitem que o género
social se sobressaia ao sexo biologico.
Nos demais discursos verificou-se a
regra do uso obrigatério de calga de
racdo para homens e camisa de racdo
crioulas para as mulheres, saia, oja (pano
da cabeca) e o pano de costas (amarrado
acima dos seios); ¢) ja para as Ajoye/
Ekedi apontaram as entrevistadas a
necessidade da saia (sem anaguas de
baiana ou com goma), toalhinha para
enxugar o Orisd, a bata (camisa um
pouco mais longa que a de ragdo, ndo ¢
um vestido) ¢ o pano de cabeca; d) Em
relagio a vestimentas das Egbon
verifica-se contradigdes, uma vez que em
algumas casas todo sujeito que completa
e cumpre com a obrigagdo religiosa dos

sete anos se torna Egbon (irma ou irmao
mais velho, maioridade religiosa).

Assim, logo, se tornara uma autoridade
religiosa e podera ou ndo receber titulos
sacerdotais — tais como lyalase,
fyakekere, fyamoyoyd, Iyadaga,
Iyasidaga, Iyaewé, Iyamaye entre outros
titulos —, podendo estas Egbon
acrescentarem aos seus vestudrios
litirgicos a bata (restrita as autoridades
femininas) e o pano de costas (amarrado
acima dos seios) restrito as mulheres.
Somente as Egbon, Ajoyé ou Iyaolorisa
poderdo, caso desejem, usar o pano na
cintura. ) Finalmente, acrescenta-se que
os brincos e pulseiras sdo da mesma
forma condizentes com o sexo, com a
idade cronoldgica dos religiosos, bem
como com o sexo dos Orisas. A
sexualidade dos Orisas tem papel
fundamental segundo a narrativa das
entrevistadas, as quais apontaram que em
suas nagOes ¢ cidades, ¢ ainda muito
comum o fato de Orisas femininos
(Ayabas) ndo serem “feitas” (iniciadas)
na cabeca de homens, mesmo que estes
sejam gays e/ ou bissexuais, tampouco
heterossexuais; da mesma forma os
Orisas masculinos (Obord) ndo sdo
“feitos” na cabega de mulheres. Fato ¢
que das nove entrevistadas apenas uma
foi iniciada para um Orisd masculino, a
lembrar Obatald. Muito embora, as
mesmas afirmem que hoje em dia cada
vez mais vivenciamos a quebra desta
tradi¢do, onde o sexo ou a sexualidade
dos Orisas vem perdendo o interdito de
ser feita na cabega de seus iniciados,
mesmos que estes tenham um sexo
oposto ao de seu Orisa.

6. Consideracoes finais

Primeiro, partindo da andlise destes
discursos, nota-se que a religido do
Candomblé, ndo ¢ tdo liberal como se
parece ser pelo conhecimento vulgar que
se tem sobre a mesma, como sendo uma
religido, paraiso das minorias sexuais,
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onde ndo existe a producdo do
preconceito. Percebemos em nossas
entrevistas, que boa parte das

entrevistadas, mesmo sendo travestis e
mulheres transexuais, reproduzem em
suas falas o discurso da exclusdo e da
abjecdo em relagdo ao sexo e o género,
bem como ndo compreendem a
importancia  fundamental para a
promogdo da dignidade da pessoa
humana o respeito a identidade de género
ou a orientacdo sexual delas enquanto
sujeitos de direitos e obrigagdes.
Segundo, as doxias e os ritos religiosos
do Candombl¢, independente da Nagao,
reproduzem o discurso dicotomico que

problematiza o género em suas
territorialidades, onde a crenga na
heteronormatividade, também, é

determinante, ao reproduzirem o
preconceito, o rotulo, o estigma e a
abjecdo sexual em relacdo as travestis e
as mulheres e aos homens transexuais.

Em terceiro lugar, chamou-nos atengdo o
fato de que tanto as sacerdotisas
heterossexuais e Iésbicas, quanto os
sacerdotes  heterossexuais e  gays
discriminam as filhas travestis e
mulheres ou homens transexuais no
cotidiano geral de seus terreiros, salvo
pouquissimas exce¢des. De modo que a
exclusdo desses dentro do contexto
religioso ¢ tida de forma visivel por ndo
estarem dentro de uma normalidade e
naturalidade proposta pelos principios da
heteronormatividade ou da
heterossexualidade compulsoria.

Por conseguinte, verificou-se que tanto a
estratificacdo, quanto o status religioso
das filhas e filhos de santo ainda ndo
conseguiu absorver nem a travestilidade,
tampouco e a transexualidade em sua
plenitude dentro dos terreiros, uma vez
que a estratificagdo social religiosa,
enquanto processo de reconhecimento de
que a iniciada ficou mais velha no santo
e mais proxima do seu Orixa, podendo

assim, receber um titulo sacerdotal, foi
apontado pelas entrevistadas como
empecilho, quando estas sdo travestis ou
mulheres transexuais. Quinto, verificou-
se a necessidade de estudos, de
informacgoes e intervengdes em matéria
de género dentro dos terreiros de
Candomblé, para que assim, se torne
possivel que as travestis ¢ as mulheres
transexuais possam conquistar direitos,
respeito e vivenciarem suas
religiosidades com dignidade dentro dos
terreiros. Finalmente, ressalta-se a
necessidade de mobilizagdes sociais de
empoderamento para lésbicas, gays,
travestis e transexuais dentro dos
terreiros de Candomblé, onde as algemas
que amarram as questdes de gé€nero
sejam quebradas, para que os fiéis
consigam, a partir de estratégia de

visibilidade, reivindicatorias de seus
direitos frente a wuma sociedade
candomblecista heteronormativa,

possam vivenciar a saude mental dentro
dos terreiros.

O género ¢ a sexualidade sdo um tema a
ser discutido e melhor analisado e que
ficou 6bvio que este pequeno estudo, o
qual infelizmente ndo conseguiu abordar
todos nuances que se apresentam nas
vivencias e nas representacoes sociais de
travestis e mulheres transexuais
envolvidos. Pois, se verificou foi que a
filosofia ancestral africana, da mesma
forma que a filosofia ocidental, mantem
em seus processos socioculturais de
producdo e de manutengao dos saberes, a
estigmatizacdo, a rotulagdio e o
espraiamento do preconceito nas
narrativas religiosas, propagando assim,
o desrespeito ao principio da dignidade
da pessoa humana, onde a liberdade e
respeito tanto a questdo do género e da
identidade de género ainda ¢ tratada sem
o devido respeito a nogdo de promogao
dos direitos humanos.
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