Revista Espaco Académico — n. 235 — jul./ago. 2022 — bimestral =

ANO XXI —ISSN 1519.6186

No tempo do SPI:
o indigenismo e a escola entre os povos indigenas do
Oiapoque”

CARINA SANTOS DE ALMEIDA"

Resumo: A educagio escolar alcangou os povos indigenas no Brasil em distintos tempos e lugares, sendo
que a implantag@o da escola pelo indigenismo nas aldeias serviu para agenciar “rela¢des” entre o Estado
brasileiro e os nativos contatados. Este artigo problematiza as relagdes historicas do indigenismo do Servigo
de Protegdo aos Indios (SPI) e da escola entre os povos indigenas do Oiapoque, que vivem em uma regido
de fronteira com a Guiana Francesa. Os pressupostos teoricos ¢ metodologicos adotados recorrem ao regime
de historicidade de Frangois Hartog. Assim, perscrutou-se os documentos da agéncia indigenista e as
memorias e historias descritas pelos professores indigenas em seus estudos no Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena (CLII/UNIFAP), para que esse conjunto documental possibilitasse historicizar, no
tempo e no espaco, o contexto de implementacdo da escola e seus multiplos significados.

Palavras-chave: Historia Indigena; Protecdo tutelar; Escola; Civilizacdo; Povos Indigenas.
In times of SPI: indigenism and the school among the indigenous peoples of Oiapoque

Abstract: School education reached indigenous peoples in Brazil at different times and places, considering
that the implementation of schools by indigenism in the villages served to broker “relationships” between
the Brazilian State and the natives they were able to get in contact with. This article discusses the historical
relations of indigenism of the Service of Protection of Indigenous (SPI) and schools among the indigenous
peoples of Oiapoque, who live in a region bordering French Guiana. The theoretical and methodological
assumptions adopted in this article use the historicity regime of Francois Hartog. Thus, we examined the
documents of the indigenous agency and the memories and stories described by indigenous teachers in their
studies in the Indigenous Intercultural Graduate Course (CLII/UNIFAP), so that this set of documents
would make it possible to historicize, in time and space, the context of implementation of schools and its
multiple meanings.

Key words: Indigenous history; Guardianship protection; School; Civilization; Indigenous people.
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Consideracoes iniciais: ao encontro
das narrativas de historicidade

r

A expressdo “no tempo do SPI” ¢
recorrente nas reminiscéncias indigenas,
sobretudo entre o0s povos que
experienciaram vividamente as acoes de
tutela da agéncia indigenista do Servigo
de Protecdo aos Indios no século XX.
Entre os pesquisadores — indigenas e ndo
indigenas —, e, sobretudo, historiadores,
essa expressao tornou-se uma categoria
carregada de multiplos sentidos que
norteiam nossas andlises e possibilitam
compreender as diversas configuracdes
de resisténcia indigena nos sertdes e
fronteiras do Brasil profundo. As
narrativas de historicidade que emergem
dos relatos de memoria e das andlises
documentais expdem que o SPI se tornou
— de forma abstrata — um complexo
“tempo” a ser entendido, transpassando
presente e passado em  nossas
interpretacdes sobre a historia.

Nao foi e ndo continua sendo tarefa facil
superar 0 historico processo
civilizacional imposto pelo indigenismo
brasileiro aos povos indigenas. Nas
ultimas décadas do século XX e no
incipiente século XXI, a escola tornou-se
paulatinamente ~ um  espago  de
empoderamento politico-territorializado
das comunidades indigenas, lugar
privilegiado para o fortalecimento das
linguas, dos saberes e dos conhecimentos
dos povos. Entretanto — e infelizmente —
, ainda se encontram laténcias
mnemonicas conscientes e
inconscientes, bem como lembrangas
subjetivas de praticas homogeneizantes
imputadas nas escolas indigenas pelo
indigenismo brasileiro € que precisam
ser suplantadas para que essa instituicao
exerca de forma plena seu papel
libertador e de autonomia. Para uma
abordagem inicial e de base critica,
parte-se de duas experiéncias (pessoais)
recentes que introduzem a tematica
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central deste artigo, qual seja, o
indigenismo do Servico de Protecdo aos
indios e a escola entre os Povos
Indigenas do Oiapoque.

Desde que passei a atuar no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da
Universidade Federal do Amapa
(CLIVUNIFAP), venho participando
como convidada — ndo indigena — das
Assembleias Indigenas dos Povos do
Oiapoque. Essas Assembleias costumam
serem grandes, reunindo centenas de
pessoas, ocorrem periodicamente nas
aldeias dos povos Karipuna, Galibi-
Marworno, Galibi-Kali’na e Palikur-
Arukwayene e objetivam discutir
caminhos conjuntos e articulados para a
resolucdo de demandas dos povos em
relagdo a saude, a educagdo, a economia,
a cultura, o movimento indigena, entre
outros aspectos.

Em wuma Assembleia recente que
participei, algumas falas indigenas sobre
o tema “educacdo e universidade”
chamaram-me a atencdo enquanto
educadora e pesquisadora. Um grupo de
jovens demandava o acesso a
Universidade e, em seus argumentos,
uma fala pontual me fez recorrer
mnemonicamente aos tempos do SPIL.
Um jovem em particular que havia a
pouco tempo se graduado em Pedagogia
defendia que a escola da aldeia deveria
sobretudo preparar as criancas e a
juventude indigenas para concorrer em
“condi¢do de igualdade” aos cursos da
Universidade. De forma ingénua ou
propositadamente, o jovem pedagogo
que atuava na escola indigena de seu
povo, onde era responsavel por orientar
os professores indigenas em seus
processos  proprios de  ensino-
aprendizagem, discursou aos parentes
sobre a importancia de a escola da aldeia
ndo ser diferente da escola do ndo
indigena, ressaltando que a primeira
deveria  apresentar 0S  mesmos
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componentes curriculares bem como os
mesmos contetdos que a escola da
cidade, acdo que garantiria condi¢des de
acesso a Universidade.

A narrativa do jovem pedagogo poderia
passar despercebida para muitos, poderia
também parecer preciosismo para outros
ou, simplesmente, ser recebida como
uma fala inadequada. Mas para aqueles
que exercem o oficio do historiador, a
fala veio carregada de muitos
significados  historicos que  sdo
transpassados pelo tempo e pelo espaco,
excedendo, até mesmo, o pensamento
consciente.

Coincidentemente, recorre-me a
memoria uma outra situagao
contemporanea e andloga a fala do jovem
pedagogo — transcorrida na cidade de
Macapa —, por apresentar as mesmas
laténcias historicas dos tempos do SPI.
Na referida situacao, fui convidada por
uma colega para acompanhar as
discussdes sobre a Educacao Escolar
Indigena junto a Secretaria de Educacao
do Estado do Amapa (SEED/AP), que
promovia um curso de formacao
continuada em parceria com a
Universidade. A titulo de colaboracio,
integrei-me de forma despretensiosa ao
grupo especifico das Ciéncias Humanas
onde atuava essa colega e, acompanhei
suas discussoes.

Contudo, quando todos os grupos se
reuniram para apresentar e discutir as
proposi¢des advindas de suas areas de
conhecimento, formuladas como base
para a constru¢do de uma proposta
curricular de Ensino de Jovens e Adultos
(EJA) para as escolas indigenas do
Amapa e Norte do Para,
inequivocadamente, fiquei estarrecida. O
desconforto — pessoal — veio porque a
Secretaria de Educagdo do Estado do
Amapa estava discutindo uma proposta
curricular para as escolas indigenas sem
a participacao dos povos envolvidos e
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que seriam os beneficidrios, quando
muito, havia uns dois ou trés professores
indigenas no conjunto de mais de cem ali
presentes. O desconforto aumentou
quando ouvi alguns professores nao
indigenas elencando quais seriam os
“contetidos” que integrariam  0s
componentes curriculares especificos
nas escolas das aldeias.

A narrativa do jovem pedagogo indigena
se conecta em profundidade com as
laténcias de historicidade surgidas nas
falas de alguns professores nao indigenas
do evento da SEED/AP. A confluéncia
narrativa reside no seguinte aspecto:
alguns  professores da  Secretaria
evidenciaram que ndo lecionavam na
escola indigena de forma diferente da
escola da cidade, ndo tratavam os
“indigenas” de forma “diferenciada”,
partiam do principio da “igualdade”,
queriam que eles — alunos indigenas —
tivessem as mesmas condigdes e
oportunidades de ensino do mundo nao
indigena. De forma ingénua ou
propositadamente — repito —, esses
poucos professores nao indigenas
demonstraram que os principios da
escola civilizadora, integracionista e
nacionalista dos tempos do SPI ainda
vigoravam em suas praticas
educacionais. Para uma pequena parcela
daqueles que estavam no evento da
SEED/AP, a “prote¢do tutelar” parece
nao ter se encerrado com a Constituicao
Federal Brasileira de 1988.

O ponto de encontro entre as narrativas
do pedagogo indigena e de alguns
professores nao indigenas da SEED/AP
reside na concep¢do equivocada,
distorcida ou na propria incompreensao
sobre o significado de diversidade,
especificidade e interculturalidade da
Educacdo Escolar Indigena. Temos no
Brasil um conjunto robusto de leis e
decretos que sustentam os principios da
Educagao Escolar Indigena (EEI) e que
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foram construidos a partir da forca do
movimento dos indigenas, liderancas e
professores, nas ultimas décadas do
século XX.! Esse conjunto legislativo da
EEI estd pautado primeiramente na Carta
Magna, mas também nas leis posteriores,
como a Lei de Diretrizes e Bases da
Educagio Nacional (LDBN) de 1996,
que reconhece e garante a diversidade de
povos indigenas no Brasil, que sao
detentores de maultiplos processos
histéricos, falantes de suas linguas,
sejam nativas ou advindas das relagdes
de contato (crioulas) e, portanto, tem
autonomia para a promocdo de uma

educagao especifica e diferenciada
condizente com  suas trajetdrias
histéricas, realidades regionais e

concepgdes de mundo.

Ambas as narrativas aqui destacadas
convergem para a no¢ao de tempo e de
espago, emergem no presente como
laténcias de memoéria do passado,
atravessando as estruturas que sustentam
os tempos historicos. Os estudos
historiograficos contemporaneos nos
fornecem  subsidios  tedricos e
metodologicos para interpretar as
experiéncias no tempo a partir do regime
de historicidade de Francois Hartog
(1996 e 2013), nogao esta que difere da
de época e expressa-se pela organizagao
do passado em estruturas.’

O historiador francés apresenta o
“regime de historicidade” como algo
intenso e que atua vividamente no tempo
presente, conectando as experiéncias
temporais e organizando o passado em

! Para maiores informacgdes, ver Candau (2009);
Candau; Russo (2010); Grupioni (2001).

2 Art. 32, § 3° (Incluido pela Lei n° 13.415, de
2017); Art. 78. BRASIL, Lei n°® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996. Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educagao Nacional. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/19394.
htm. Acesso em: 10 ago. 2021.

3 Segundo Hartog (1996, p.02): “Epoca significa,
no meu entender, apenas um corte no tempo
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estruturas. As narrativas emergidas no
presente — pelo jovem pedagogo
indigena e por alguns professores ndo
indigenas da SEED/AP, que atuam nas
escolas indigenas dos povos do Amapa e
Norte do Pard —, demonstram que os
principios da  educagdo  escolar
implementada pelo indigenismo
brasileiro nos tempos da Era Vargas nao
foram sepultados. A escola civilizadora,
nacionalista e integracionista que
percorreu os anos 1930 a 1980 retorna ao
presente com as pretenciosas narrativas
travestidas de “igualdade”.

Reinhard Koselleck (2006 e 2014)
explica que a temporalidade age como
um imperativo metodolégico que
conecta presente, futuro e passado na
escrita da histéria, enquanto Hans
Gumbrecht (2014) expressa que a nogao
de laténcia em esséncia ¢ uma presenga
invisivel que pode tornar-se perceptivel
ou ndo pelo tempo. Dessa forma, o
tempo da “protecdao tutelar” conecta
passado e presente nas narrativas
supracitadas e passa a ser uma presenga
— embora invisivel — nos discursos
contemporaneos destacados, apesar de
todos os avangos da EEI. A partir destes
pressupostos, parte-se neste artigo para
uma pertinente, embora incipiente,
compreensdo sobre as relacdes entre
indigenismo brasileiro do SPI e a escola
entre os povos indigenas da regido do rio
Oiapoque.

linear (de que frequentemente se ganha
consciéncia apds o fato e bem depois ela pode ser
usada como um recurso de periodizagdo). Por
regime, quero significar algo mais ativo.
Entendidos como uma expressdo da experiéncia
temporal, regimes nfo marcam meramente o
tempo de forma neutra, mas antes organizam o
passado como uma sequéncia de estruturas.”
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1. Situando o indigenismo em terras
brasileiras

O indigenismo brasileiro pode ser
descrito como um conjunto de agdes e
estruturas histdrico-temporais, composto
por ideias, politicas e agéncias
(indigenistas) de Estado que, ao longo do
“processo civilizador”, foi responsavel
pelo tratamento — sempre questionavel —
, € pelo desaparecimento ou genocidio de
inimeros povos, linguas e culturas
nativas. A persisténcia, a resisténcia e a
existéncia autdctone vém confrontar a
Historia* e ressaltar no tempo presente
que ainda ndo superamos os desafios da
“questao” ou do “problema” indigena no
Brasil (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1972; RIBEIRO, 1996).

O indigenismo atuou grandemente para
mediar relacdes assimétricas. Até o
inicio do século XX seu papel visava
abrandar os animos pelos sertdes e
fronteiras, onde nao se tinha a nogao ¢
concretude das terras, das culturas e das
identidades das gentes ali presentes.’
Nos tempos republicanos no Brasil, os
povos originarios passaram a Sser
atendidos por duas agéncias indigenistas
que foram determinantes para a
configuracdo atual do indigenismo
brasileiro. Primeiramente surgiu o SPI,
entre 1910 e 1967, sob a
responsabilidade do militar e sertanista
Candido Mariano Rondon e, na
continuidade, em substituicdo ao
indigenismo fraternal e de inspiracdo
positivista, surgiu a burocratica e

4 A palavra Histéria com letra mailscula visa
fazer referéncia a “historia oficial”’, e ndo a
disciplina Historia.

5> De acordo com Pacheco de Oliveira e Freire
(2006),  estes ~momentos podem  ser
compreendido em quatro momentos: a) regimes
dos aldeamentos missionarios (jesuitico), de
1549 até 1755; b) processo de assimilagdo e
fragmentagdo que imputou certa integracdo dos
indios a sociedade colonial e imperial, com a
intervencdo ndo mais dos jesuitas, mas de outras
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militarizada Fundag3o Nacional do Indio
(Funai) no bojo do nacional-
desenvolvimentismo civil-militar, que,
desde entdo, passou a ser precarizada,
abastecendo-se de contradigdes
“civilizacionais” e que nos alcanca
sofregamente até os dias hodiernos
(EVANGELISTA, 2018; BENITEZ
TRINIDAD, 2018).

O indigenismo brasileiro, enquanto uma
acdo de Estado, orientou, conduziu e
norteou as politicas indigenistas ¢ a
legislagdo sobre os “indios” e, alcangou
as terras setentrionais do Oiapoque ainda
na primeira metade do século XX. O SPI
atraiu os “indios” que habitavam as
cercanias do rio Oiapoque e impds aos
povos nativos, que ndo se identificavam
com o Brasil e sequer falavam portugués,
sua agenda de “protecdo tutelar”,
“assisténcia” e “nacionalizagdo”.

2. A protecao tutelar entre os povos
indigenas do Oiapoque

r

Oiapoque ¢ descrita historicamente
como uma regido fluida, uma inventada
fronteira internacional onde vivem e
circulam povos diversos, como 0s
Palikur-Arukwayene, 0s Galibi
(Marworno), os Galibi de Oiapoque
(Kali’na), os Karipuna, os Waiana, os
Wajapi e os Teko. Estes povos sao
falantes de distintas linguas e
estabelecem continuas relacoes
regionais. Nesse cenario, a performance
de atuagdo do poder tutelar brasileiro
possibilitaria  garantir o cobicado
controle geopolitico transfronteirico, a

ordens religiosas, até 1910; c) regime tutelar,
marcado pela fundagdo de agéncias indigenistas
com a incumbéncia de “atragdo” e “pacificagdo”
dos indios, como também pela consolidacdo de
novas diretrizes da politica indigenista para
protegao, assisténcia, integragdo e
nacionalizagdo destes povos; e, d) ensaios de
cidadania indigena em virtude do fortalecimento
de organizagdes e autonomia indigenas
rompendo com a tutela, a partir de 1988 até a
contemporaneidade.
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protecdo e assisténcia aos nativos e a
definitiva integragdo destes como
contingentes  sociais nacionalizados,
uma vez que a regido de Oiapoque faz
parte de uma disputa historica entre
Franca e Portugal, herdada pelo Brasil, e
que se encerrou em 1900 com arbitragem
favoravel aos brasileiros.

Os diferentes biomas e contextos
regionais brasileiros impuseram formas
proprias de intervengdo do indigenismo,
que, por vezes, assentou-se nas
semelhancas a0 mesmo tempo em que se
mostrou distinto nas regides do pais em
face da diversidade autoctone. Na regido
de Oiapoque o indigenismo do SPI
estrutura-se a partir de 1930, com uma
Ajudancia sob responsabilidade de
Eurico Fernandes, agente da 2°
Inspetoria Regional do SPI (IR2), com
sede em Belém do Pard. Ao longo da
atuacdo da agéncia foram criadas
inspetorias regionais que atendiam todo
o Brasil e, que, no tempo da Funai,
passaram a se chamar delegacias
regionais, sendo nominadas atualmente
de coordenagdes regionais.

Nos anos de 1940 o SPI instalou dois
postos indigenas na regidao de Oiapoque,
visando  fortalecer = os  vinculos
identitarios brasileiros em uma regiao
que, até recentemente, sequer poderia ser
chamada de Brasil. Dentre os objetivos
da agéncia, destaca-se o atendimento aos
indios que habitavam as adjacéncias e
proximidades do rio Oiapoque, atraindo
e fixando-os no lado brasileiro, o que
garantiria a fronteira nacional.

O Estado brasileiro decidiu intervir entre
os indigenas regionais, sobretudo, apos
os relatos produzidos na década de 1920
pela Comissdo Rondon e por Curt
Nimuendaja. O etnologo chegou a
escrever em sua monografia que na
sociedade Palikur “[...] todos tém hoje
nomes de batismo franceses ou creolos
[..]” (NIMUENDAIJU, 1926, p.43), da
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mesma forma que “Qualquer pessoa que
ndo pertenca a tribo, eles falam o creolo.
Um Palikur que fale o portugués, ao
menos sofrivelmente, ndo existe.”
(Ibidem, p.60).

Antes da emergéncia dos estudos de
etnologia indigena, os agentes do SPI
que eram em grande parte oriundos das
bases do exército brasileiro foram
responsaveis por esclarecer as distingdes
étnicas, nomear povos e discernir —
muitas vezes equivocadamente — suas
familias linguisticas, atribuir parentescos
étnicos e associagdes entre grupos.
Também realizaram descrigdes ¢
observagdes de cunho etnografico
capazes de contribuir para que a agéncia
— e 0 Brasil — “conhecesse” a diversidade
de “tribos” espalhadas pelos sertdes e
fronteiras.

Em Oiapoque, o Posto Indigena de
Fronteira e Vigilancia Luiz Horta foi
instalado no alto curso do rio Oiapoque
em 1941, em frente a localidade francesa
chamada Camopi. Atendeu aos povos
Emerenhon ou Emerenhdes, que hoje
vivem apenas na Guiana Francesa e sao
reconhecidos como Teko. Esse Posto
também atendeu aos Urukuainos ou
Waianos, grafia que se aplica ao povo
Waiana e, esporadicamente, aos Oiampi
ou Oyampik, mais conhecidos como
Wajapi.

Em outra localidade da regido de
Oiapoque, o Posto Indigena de Educagao
e Nacionaliza¢do Uagd foi instalado em
1942 no rio Uagd, em um local
conhecido como Encruzo, que desadgua
proximo a foz do rio Oiapoque. Este
Posto atendeu aos povos Galiby,
discernidos atualmente como Galibi-
Marworno, aos Palikur-Iéne, nominados
de Palikur-Arukwayene e, aos Caripuna
ou Karipuna.
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A diversidade étnica regional em
Oiapoque certamente foi um
componente de dificil compreensdo por
parte do governo brasileiro, causando
confusbes e  reducionismos. O
encarregado de fundar o Posto Luiz
Horta, Elesbao Pitdgoras de Freitas,
visitou o rio Uaca ¢ seus afluentes em
1941, de onde escreveu uma carta
direcionada ao chefe da 2* Inspetoria
Regional do SPI em Belém (IR2/SPI), na
qual expressou que estava permeado
pelas ideias que cercavam grande parte
do imaginario da sua época, a de que
existem indios “puros” e indios
“mesticos” (BRASIL, 1941).°

As  expressdes  recorrentes  nos
documentos do SPI, como “tribu”,
“puro”, “mestico”, “civilizado”,
“atrasado”, entre outras, representam
desconhecimento sobre a diversidade
autoctone na historia do Brasil. Tais
nogdes se apresentam constantemente
em cartas, memorandos e relatorios dos
agentes, chefes e encarregados da
protecdo  tutelar pesquisados nos
documentos, assim como nas palavras
grafadas pelo 1° Tenente Médico do
Exército, em que o Dr. José Serur, ao
visitar a Vila do Urucaua (Urukawa) em
julho de 1957, caracterizou o povo
Palikur-Arukwayene como sendo, na
época, os “indios mais atrasados da
regido” (BRASIL, 1957).

Dentro desse pensamento de época,
haveriam “indios mais civilizados” na
regido de Oiapoque, como os indios do
rio Uaga e do Curipi e, por outro lado,
indios mais ‘“‘atrasados”, como os que
viviam no rio Urucaud. Este mesmo
Relatorio produzido pelo médico do
exército ressaltou um componente que,
desde a chegada do SPI na regido de
Oiapoque, mas também de Getulio

¢ Carta de 04/11/1941, Microﬁlme 096,
documento 01310, Museu do Indio/MI/FUNALI,
Rio de Janeiro.
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Vargas ao poder, passou a ser elemento
de acdo da protecao tutelar entre os
povos indigenas de norte a sul no pais: a
implementagdo da educagdo escolar, ou
melhor, da escola entre os “indios” como
forma privilegiada de promover a
“civiliza¢do” e “nacionalizacdo”.

A atuacdo da escola ocorreu no Posto
Uag¢a como também no Posto Luiz Horta,
conforme ¢ possivel acompanhar nos
documentos histoéricos da época e, no
caso do Uag4, podemos depreender das
memorias indigenas disponiveis nos
Trabalhos de Conclusdao de Curso dos
alunos da Licenciatura Intercultural
Indigena da Universidade Federal do
Amapa (CLIIJUNIFAP). Embora a
escola estivesse presente no Posto Luiz
Horta, o nimero de estudantes nao foi
expressivo, uma vez que a propria
densidade autoctone atendida pela
agéncia neste Posto nunca chegou a
ultrapassar mais de trinta ou quarenta
Emerenhon ou Waiano ou Oiampi. No
Posto Uac4, a escola surgiu entre 1934 ¢
1937, por iniciativa do interventor do
Pard no Amapa e, na década de 1940, por
responsabilidade do SPI. A “recepcdo
das escolas” entre os povos do Uagé nao
foi homogénea e, inclusive, contribuiu
para promover um reordenamento
demografico nas aldeias indigenas do
Uaga. Pode-se dizer, tacitamente, que
uma das estratégias de atuacdo do
indigenismo entre os povos indigenas do
Oiapoque foi a promogdo e o
fortalecimento da escola entre os
“indios”.

A atuacao da protecao tutelar do SPI se
constituiu, na pratica, pela instalagdo de
uma unidade local ou mais, sempre
direcionada a atender suas fungdes e
objetivos de criagdo. Dentre as
categorias de postos implementados,

7 Relatdrio de Viagem do 1° Tenente Médico do
Exército, de 1957. Microfilme 379, documento
328, Museu do Indio, Rio de Janeiro.
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podemos destacar: a) Posto Indigena de
Atragao (PIA); b) Posto Indigena de
Fronteira e Vigilancia (PIF); c) Posto
Indigena de Criacdo (PIC); d) Posto
Indigena de Alfabetizagdo e Tratamento
(PIT); e) Posto Indigena de Assisténcia,
Nacionalizagdo e¢ Educacao (PIN). O
Posto Indigena Luiz Horta tratava-se de
uma unidade de fronteira e vigilancia,
essencialmente, enquanto o Posto Uaca
se caracterizou por atender a assisténcia,
a nacionalizacdo e, sobretudo, a
educacao.

3. O indigenismo do SPI e a escola
entre os Povos Indigena do Oiapoque

No Brasil, os postos indigenas passaram
a atender com uma estrutura minima
capaz de envolver os nativos. Como ja
foi explicitado, o indigenismo do SPI na
regido de Oiapoque consolidou-se
definitivamente com a implementacao
dos Postos Luiz Horta e Uaca. Por
diversos motivos, o Posto Luiz Horta ndo
se consolidou e teve uma timida atuagao
entre os povos indigenas regionais, por
outro lado, o Posto Uaca mostrou-se
promissor a sua vocagao (nacionalizacao
e educagdo) na agenda do indigenismo
de Estado. A implementacdo do
indigenismo previa a articulagdo de uma
hierarquia de poder onde os agentes
estabeleciam in loco relagdes
assimétricas, influenciando e
interferindo diretamente na politica
indigena nas aldeias.®

A medida que se intensificaram as
relagdes entre o Estado e os indigenas, os
problemas relacionados as epidemias
aumentaram, impondo a “necessidade”
de instalagdio de wuma base de
atendimento a satde (enfermaria). As
trocas invisiveis e desiguais entre os
agentes do SPI e os indigenas pioraram

8 Muitos documentos da agéncia, bem como
relatos de memorias indigenas descrevem que o
SPI impds hierarquias de poder nas aldeias,
conferindo “patentes” de comando entre
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com o estreitamento das relagdes de
contato, possibilitando o contdgio por
patdgenos, deflagrando maldria, tifo,
febre amarela, gripe, pneumonia,
sarampo, entre outros.

Alguns estudos regionais ajudam a
entender como a estruturagdo da escola
nas aldeias e nos postos indigenas do
Oiapoque foi uma acdo marcada pela
consolidagdo do indigenismo brasileiro
na regido (ASSIS, 1981; NUNES, 2018;
SANTOS, 2019, SANTOS SILVA,
2019; TASSINARI, 2001 e 2001a). A
educagdo escolar nos postos indigenas
garantiu a permanéncia da negociacao
entre os mundos indigena e nao indigena
e, conforme ressaltou a antropdloga
Tassinari (2012), contribuiu para que a
educacdo indigena e as criangas,
inclusive, fossem equivocadamente
atreladas a escola, reduzindo o papel que
a educagdo indigena tem na centralidade
das comunidades, assim, minimizando o
lugar das criangas nas aldeias. A escola
paulatinamente se apresentou como um
lugar privilegiado e restrito ao
estabelecimento de relagdes entre
diferentes.

No Posto Luiz Horta tanto a implantacao
de uma sede, quanto a enfermaria ¢ a
escola ndo conseguiram manter-se até o
final da década de 1960, quando o SPI
encerrou  suas  atividades  sendo
substituido pela Funai. As dificuldades
eram de diversas ordens, como o restrito
acesso ao posto localizado no alto curso
do rio Oiapoque, sem recursos humanos
para sua edificagdo e regularidade de
funcionamento, a concorréncia direta
com o indigenismo francés que destinava
maiores  recursos  financeiros e
estruturais, a incidéncia recorrente de
epidemias no lado brasileiro sem

liderangas dos povos. Em Oiapoque, varias
liderancas indigenas eram chamadas de capiten
(capitdo) e majo (major) na lingua crioula
Kheuol.




Revista Espaco Académico — n. 235 — jul./ago. 2022 — bimestral =——

atendimento e a pouca atratividade da
escola que ensinava em portugués,
lingua que ndo garantiu aos povos

indigenas regionais beneficios nas
relacdes entre mundos. O francés, nas
relagdes  regionais, parecia  mais
interessante.

A sede do Posto Uaga localizava-se em
um local de melhor acesso, intermediario
e capaz de atender aos trés povos Galiby,
Palikur-Iéne e Caripuna. As instalagdes
iniciais no Encruzo eram modestas, mas
com o passar dos anos, este Posto
construiu uma estrutura que envolveu as
comunidades, sendo criada uma serraria,
uma olaria, um depdsito, um porto de
embarque e desembarque, e subpostos
nas aldeias. As escolas passaram, desde
a década de 1940, a ser mantidas pelo
SPI, seja no rio Curipi, quanto no rio
Uaga.

A permanéncia do indigenismo na regiao
de Oiapoque coincide com o crescente
interesse pela escola. Essa institui¢dao
representava a garantia de comunicagao,
0 acesso a leitura e escrita. A escola
interferiu na dindmica da vida das
comunidades, na organizagdo e no
ordenamento territorial e no aumento da
densidade demografica das aldeias
principais dos povos Galibi (Marworno)
e Karipuna (TASSINARI, 2001).

A escola, enquanto espaco de atragao do
SPI, ndo foi ponto pacifico. Os estudos
dos professores indigenas Erika Wane
Nunes (2018) e Solei Bota Santos Silva
(2019) destacam que a escola mobilizou
os mun uacgd (Galibi-Marworno)’ que
residiam nas aldeias-ilhas do rio Uaga
para se fixarem na aldeia principal. Essa
institui¢ao atraiu compulsoriamente as
familias dispersas pelo rio e imp6s um
novo ritmo de vida e, nessa perspectiva,
Nunes descreve que sua entrevistada

® Mun uac¢d é uma autodenominacdo entre os
Galibi-Marworno (NUNES, 2018).
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afirmou que o agente do SPI Eurico
Fernandes costumava “chamar” as
familias para residirem onde estava a
escola:

No passado os “mun uagd” viviam em
ilhas distantes da atual Aldeia
Kumaruma e, nesse tempo, cada
familia tinha sua propria “ilha”, onde
vivia duas, trés ou mais familias.
Essas familias “mun uac¢ad” habitavam
nas ilhas Uruku, Pos, Suraimum,
Biskot, Manau, Arapuk [entre]
outras, pois nesse tempo ainda nao
havia muitas familias morando na
Aldeia Kumaruma. Dessa forma, as
familias que moravam dispersas nas
ilhas foram chamadas para morar no
Kumaruma, algumas foram
convidadas pelo “kapiten” Camilo
Narciso, outras pelo “gha xéf” Eurico
Fernandes, destas poucas recusaram a
mudanga, mas cederam e levaram os
filhos para frequentar a escola na
Aldeia Kumaruma. Por sinal, Dona
Mosiana explica que alguns “mun
uaga” se recusaram muitas vezes de
sair de suas ilhas-aldeia, somente
resolveram se mudar quando foram
chamados pelo agente do “guvélma”
Eurico Fernandes. (NUNES, 2018,

p.10).

As consequéncias dessa atracdo sdo
complexas e dificeis de serem
mensuradas. Entre os Galibi-Marworno
(mun uaga), Santos Silva (2019) destaca
que existe na atualidade esforcos de
varias familias em retornar as pequenas
aldeias-ilhas onde viviam antes da
chegada do SPI, pois a aldeia principal
estd muito populosa e as pessoas vivem
em espagos restritos. A densidade
demografica em wuma unica aldeia
promoveu a emergéncia de muitos
problemas, como a producao de lixo, o
acesso a agua potavel, a distancia das
rogas onde fazem seus plantios e
cultivos, a proximidade entre familias
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distintas, entre outros. Nunes (2018,
p.11) relatou em seu estudo que sua
narradora confidenciou que quando os
pais passaram a enviar os filhos para
escola, para atender ao agente do SPI, “a
escola comegou a ficar ruim” e, desvelou
outros problemas:

A escola ao mesmo tempo em que
reunia as criangas, as meninas ¢ oS
meninos para estudar, contribuiu para
o surgimento de algumas situagdes
que Dona Mosiana chamou de “lekol
kumase pabd”. Alguns estudantes
estavam namorando escondido e isso
causou algumas consequéncias, as
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jovens engravidaram e os pais foram
chamados.

Na gestao do SPI (1930 a 1967) naregiao
de Oiapoque, os povos indigenas foram
atendidos  especialmente por duas
escolas, a Escola Indigena do Rio Uaga
(Figura 1), localizada na Aldeia Santa
Maria dos Galibi (Kumarumad), que
atendia ao povo Galibi (Marworno), e a
Escola Indigena do Rio Curipi (Figura
2), que funcionou primeiro na Aldeia
Espirito Santo e, partir de 1948, na
Aldeia Santa Izabel, junto ao povo
Karipuna.

Figura 1: Escola Indigena do Rio Uagd, Aldeia Santa Maria dos Galibi, no ano de 1948.

Fonte: BRASIL, SPI. Fotografia 034 (2489). Microfilme 342, Planilha 072, mf342 pl072_foto034 2489.

In: BRASIL, SPI. Relatério de 1948, Chefe da I.R.1, Manoel da Rocha Vianna. Acervo do Servigo de

Protecdo aos Indios (SPI), Museu do Indios (Funai).
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Figura 2: Escola Indigena do Rio Curipi, Aldeia Santa Izabel, no ano de 1957.
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Fonte: BRASIL, 1957. Microfilme 379, Planilha 080, mf379 pl080_15 010 _855.

Os Palikur-Arukwayene tiveram uma
experiéncia efémera de escola entre 1934
e 1937. Alguns documentos do SPI
expoe os reiterados pedidos dos agentes
para que a IR2 ajudasse na
implementagdo de uma escola entre o
povo, pois argumentavam que OS
mesmos estavam solicitando. Porém, a
antropologa Assis (1981, p.103 e 104)
descreveu que a recepcao e os beneficios
da escola evocaram  concepgdes
divergentes entre os Palikur. O cacique
Paulo Orlando, quem lhe recebeu no ano
de 1973/74 na Aldeia Kumené,
informou-lhe que a escola chegou entre
o povo em meados de 1961, conseguindo
pouca aderéncia das familias e dos
estudantes, pois havia muitos protestos
dos “velhos” da comunidade, que
“armados de paus”, “tentaram agredir o
chefe do PI e o Inspetor de Ensino”.
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Nessa  perspectiva, o indigenista
Expedido Arnaud (1984, p.75) destacou
que “[...] os elementos mais velhos
sempre reagiram contra a introdugdo do
ensino escolar, que chegaram a
considerar como uma forma de
escraviddo.” Ancorados nas memorias
dos antigos, a escola enquanto uma
pratica  ndo  indigena,  causava
desconfianga sobretudo entre os mais
velhos Palikur.

Um elemento consonante entre as duas
fotografias destacadas ¢ a perspectiva
fotografica apresentada, onde os alunos
Galibi (Marworno) e Karipuna aparecem
com a mesma disposi¢do, em frente a
escola, com destaque para a bandeira
brasileira hasteada. As imagens suscitam
indagacdes e devem ser tema de outras
interpretagdes. A despeito disso, o que




Revista Espaco Académico — n. 235 — jul./ago. 2022 — bimestral =——

parece exacerbado na perspectiva dos
distintos fotdgrafos ¢ o empenho em
evidenciar, em um relatorio, o
engajamento dos agentes do SPI na
consolidagao da escola, na
nacionalizacao dos povos indigenas e na
necessidade de novos esforcos por parte
da agéncia em criar escolas indigenas.

Um altimo aspecto, ndo menos
importante, que merece destaque neste
encerramento do artigo ¢ a lingua
ensinada nas escolas do SPI. Os estudos
regionais dos professores indigenas bem
como os documentos  historicos
evidenciam o empenho que a agéncia
teve para arrefecer as linguas indigenas e
promover, até mesmo com violéncia, o
portugués na sala-de-aula. Nunes (2018,
p-20) destaca que “Meus entrevistados
nao podiam falar na lingua, narram que o
aluno na sala de aula que nao aprendesse
o que lhe foi ensinado, sofria a acdo da
professora que costumava ‘bater’, ndo
importava como e onde iria bater.” O
professor indigena Edilan dos Santos
(2019, p.57) também destacou a
proibicdo que os alunos sofriam nas
escolas para ndo falar na lingua, um de
seus entrevistados lhe disse: “[...] nos
nao sabia falar, s6 sabia falar a nossa
giria mesmo, mas eles proibiram nos nao
falar o patod — Khetiol, ¢ para nods so falar
o portugués, entdo ¢ assim, entdao era so
a nossa lingua Kheuol que nds
faldvamos, s6 nossa lingua mesmo.”

Consideracoes finais

A escola dos tempos do SPI ¢ muito
distinta da escola que se tem hoje nas
aldeias. A lingua indigena era proibida e
desprestigiada — com punigdo fisica. O
nacionalismo imperou cotidianamente
nas aldeias, obrigando o hasteamento da
bandeira, aprender a cantar o hino
nacional e realizar ensaios dos desfiles
da patria, sobretudo no 7 de Setembro.
Os  componentes  curriculares e
conteudos adotados na escola indigena
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do SPI — apesar de ndo se ter
problematizado aqui — eram semelhantes
ou iguais as escolas rurais brasileiras,
onde os professores nao indigenas
ensinavam pretensiosamente os “indios”
a plantar, capinar e a cultivar rogas —
como se a pratica dos rogados nao fizesse
parte da educacdo indigena das familias.
A escola também ensinou a ordenhar
vacas, animal muitas vezes
desconhecido dos povos. As meninas
deviam aprender a bordar e costurar, ¢
todos eram impelidos a praticar
exercicios fisicos em conjunto. Os
professores e auxiliares de ensino eram
atentos as praticas de higiene pessoal e as
vestimentas das criancas e jovens
indigenas. Quando havia interesse e
recursos financeiros, o SPI destinava aos
estudantes um  uniforme escolar
(feminino e masculino), geralmente
branco, que deveria estar bem lavado e
asseado, assim, conforme as memorias
indigenas, o aluno era alvo de
reprimenda se ndo estive com seu
uniforme dentro dos parametros de
apresentacao.

Vale ressaltar que em 1953, a agéncia do
SPI mantinha sob sua responsabilidade
66 escolas que se orientavam no modelo
das “[...] escolas rurais do Brasil, usando
os mesmos métodos e até o mesmo
material didatico, evidentemente
inadequado para os indios”, de um total
de 97 postos indigenas instalados no
Brasil. Os engajados indigenistas do SPI
Jos¢ Maria da Gama Malcher, Darcy
Ribeiro e Eduardo Galvao reconheceram
que adotar o modelo das escolas rurais
era inadequado e causava ‘“desinteresse
das criancas e de seus pais” e, apesar da
ciéncia da agéncia de Estado, essa
realidade levou décadas para ser
transformada (MALCHER, et al, 1953,
p.10e 11),

Sob o indigenismo do SPI, o ensino
imputado na escola indigena
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pressupunha adotar os conhecimentos
atinentes as sociedades ndo indigenas,
corroborando para o esmaecimento da
lingua, da cultura e dos vinculos
identitarios. Nesse cenario,
abrasileiravam-se os “indios”. Essa
escola pretérita, que impunha a
“civilidade”, a “nacionalidade” e a
adocdo de praticas descoladas da
realidade indigena, definitivamente
ficou no passado. Todavia, considerando
os regimes de historicidade, essa escola
pode irromper no presente, atravessando
0 imagindrio — inconsciente — da
sociedade brasileira, evidenciando que
as estruturas do passado demoram para
ser superadas e subjazem em nossas
memorias.

O Estado brasileiro desconhecia as
populagdes nativas que viviam na regiao
de Oiapoque, a implementagdo da
agéncia e sobretudo de escolas nas
aldeias corroborou para que se pudesse
conhecer tais sociedades. Embora o
cenario civilizacional tenha deixado
sentimentos e laténcias sensiveis, a
indianidade dos povos do Oiapoque
sobreviveu as praticas indigenistas
controversas, contraditorias e violentas,
indicando que, nos tempos hodiernos, a
indianidade afirma-se como
potencialidade historica, linguistica e
identitaria nos estudos historicos que
promovemos no Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena. As narrativas do
jovem pedagogo e de alguns professores
ndo indigenas da SEED/AP ousam
retornar do passado e confrontar o
presente. Com a finalidade de
problematizar a presen¢a do indigenismo
de inspiracao fraternal no extremo norte
do Brasil, este artigo abordou sua
atuacdo na regido de Oiapoque e
ressaltou a presenca da escola e seus
multiplos  significados. Entrementes,
necessita-se conhecer as experiéncias de
escolas que os povos indigenas
vivenciaram, a consciéncia historica
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pode auxiliar a identificar as laténcias
obscuras da escola civilizadora que, por
vezes, pode irromper nas narrativas
contemporaneas.
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