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Autarquia e Alteridade:
reflexoes sobre as tramas ontolégicas amerindias

LARISSA MOREIRA*

Resumo: O mergulho por entre temas da ontologia amerindia descrito ao longo dessas paginas
pretendeu trazer a luz discussdes sobre a organizagdo social e politica nas sociedades contra o
Estado, costurando-as junto aos topicos centrais da cosmologia e cosmopolitica (corpo, pessoa,
xamanismo). O texto, cuja nascente introduz a substancia humanidade, flui através de tramas sociais
multiplas e revela o agir de suas ondas: trata-se de afirmar a totalidade e indivisibilidade das
sociedades, reforcando, paralelamente, a diferenca com as demais. O sujeito que navega a estrutura
da sociedade amerindia, por sua vez, a incorpora enquanto habitus — refletido através e em si —;
ninguém existe para além das relagdes de alteridade. Cada um, entretanto, nutre uma perspectiva
particular sobre o mundo; as lentes através das quais cada espécie concebe as dindmicas reais e
sociais orientam relacdes e interagdes interpessoais e, para evitar a ascensao de conflitos cosmicos,
invoca-se a mediacao xamanica.
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Noroeste Amazonico

Autarchy and Otherness: reflections on Amerindian ontological threads

Abstract: The dive into themes of Amerindian ontology described throughout these pages was
intended to bring up discussions about social and political organization in societies against the state,
sewing them together with the central themes of cosmology and cosmopolitics (body, person,
shamanism). The text, whose origin introduces the substance humanity, flows through multiple
social weaves and reveals its wave action: it is about affirming the totality and indivisibility of
society while simultaneously reinforcing difference from others. The one navigating the structure
of Amerindian society, in turn, incorporates it as a habitus — reflected through and in themselves —
; no one exists apart from the relations of otherness. Each one, however, nurtures a particular
perspective on the world; the lenses through which each species conceives reality and social
dynamics guide interpersonal relations and interactions, and to avoid the emergence of cosmic
conflicts, shamanic mediation is invoked.
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Introducio

Neste texto propdoe-se discutir, de maneira
ensaistica, ideias e concepgoes teoricas ja
abordadas pela Antropologia sobre os
seguintes temas: organizagdo social,
nogdes de corporalidade e construcao da
pessoa amerindia, e perspectivismo,
cosmologia e cosmopolitica. Essas
discussdes sdo respectivamente expostas
ao longo das paginas seguintes e estdo
teoricamente ancoradas em trabalhos
desenvolvidos entre e sobre os povos
amerindios da América do Sul. O
sobrevoo  inicial = sobre  narrativa
cosmogodnica Tukano (Alto Rio Negro,
Noroeste Amazonico), por sua vez, além
de um exemplo que abre a discussao,
revela, a partir de seu autor - Jodao Paulo
Barreto (2019 e 2021) - que, atualmente,
o temas abordados estdo sendo
discutidos, também por pesquisadores
indigenas. Navegando por entre espagos
que lhes s@o outros, os amerindios, como
demonstram Capiberibe ¢ Bonilla (2015)
sobre a intera¢do dos indigenas com o
aparelho estatal, seguem enraizados nos
discursos cosmologicos que lhes sao
proprios. Explorada neste texto sob varios
angulos, a relagdo entre indigenas e
Outros desdgua em caminhos plurais e
revela que a autarquia se constroi ao
mergulhar — e abragar — a alteridade.

A cosmologia amerindia — tomada
enquanto o que ha de comum no retrato
produzido por narrativas multiplas e
diversas — postula que a humanidade,
substdncia ou poténcia, antecede

1¢[...] seres com poderes especiais de transformar,
de criar, de construir as coisas. Eles sdo seres
capazes de transitar entre os patamares do cosmo
usando estratégias de transformacgdo.” (LIMA
BARRETO, 2021: 19).

2¢[...] “humanos invisiveis” que habitam em todos
0s espacos cosmicos, que sdo donos dos lugares e
responsaveis pelos animais, pelos vegetais, pelos
minerais e pela temperatura do mundo terrestre
[...]” (idem: 32).
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empiricamente o mundo. Conforme os
povos de etnia Tukano, o mundo terrestre,
criado e organizado por dois demiurgos
(oamahrd’),  engloba, antes da
humanidade antropomorfica, 0s
waimahsd’ — seres que habitam o cosmos
— e pamurimahsd® — waimahsi
transformados em humanos. A partir das
transformagdes que atingem parte de uma
humanidade primeira sdo formadas as
espécies e elementos que compdem o
cosmos. Aqueles que permaneceram
essencialmente iguais configuraram a
humanidade contemporanea, sao
construidos antropomorficamente.

Compreende-se que a gestacdo da
humanidade ¢ um processo de
transformagdo da potencialidade humana
(a proto-humanidade) em ato, e tem como
locus uma embarcagao especial: a Cobra-
Canoa®*. De outra maneira, a denominada
humanidade-ainda-sem-mundo ou
mundo-em-forma-humana  expde o
potencial de transformacdo intrinseco a
humanidade; revela que, mesmo apds a
estabilizacdo das transformacdes - o
interromper do incessante devir-outro ou
a especiacdo - a humanidade de fundo de
todos os seres nao se esvai.

De maneira geral, a construcdo da pessoa
para os amerindios, nesse sentido, ndo

compreende um conjunto de
transformagdes biologicas ocorridas ao
longo do tempo (DANOWSKI;
VIVEIROS DE CASTRO, 2015).

Radicalmente distinta da concepcao
ocidental que classifica 0 Homem (Homo

3¢[...] povos do Alto Rio Negro que passaram de
proto-humanos para a condi¢do de humanos via
uma embarcagdo especial, mais conhecida como
Canoa da Transformagdo ou Cobra Canoa [...]”
(ibdem: 42).

4 Meio através do qual a humanidade priméria
viaja do leito do rio de Opekd Dihtara (Rio de
Janeiro) até a Cachoeira de Ipanoré, no alto rio
Uaupés (noroeste amazonico), local onde os
povos — transformados humanos - fazem morada
(LIMA BARRETO, 2019 ¢ 2021).




Revista Espaco Académico (243) - jan./fev./mar. 2024 — trimestral=—

sapiens) enquanto espécie disruptiva,
diferente das demais por ter ultrapassado
o polo da natureza e ocupar inteiramente
os dominios da cultura, a ontologia
indigena engloba corpo, territorio e
parentesco ao desenhar o modo através do
qual concebe a pessoa. Em sintese,
descolada do corpo social e tudo que o
atravessa, a pessoa nao se faz.

Nesse sentido, para dar seguimento,
introduzir-se-a, brevemente, a discussao
de Clastres sobre o modo de organizacao
social das sociedades contra o Estado.
Posteriormente, serdo trabalhados, um a
um, os conceitos fundamentais ao
processo de construcdo da pessoa
indicados acima, evidenciando as
especificidades de cada. Puramente
analitica, essa decisdo, em dados
momentos, precisara se abrir a excegoes,
posto que, tal como se observard, a
costura que une o mundo amerindio ¢
extremamente firme; a estreita relagdo
entre a ordem social e a cosmoldgica nao
permite reflexdes individualizadas -
assim como a sociedade, o pensamento ¢
plural e indiviso.

1. Autarquia e Alteridade

Por recusarem o modelo organizacao
social e politica — construido sob o molde
da desigualdade —, as sociedades
amerindias sdo denominadas por Pierre
Clastres (1974) como sociedades contra o
Estado. Os indigenas, tal como descreve
o autor, negam o modelo firmemente
enraizado na divisdo de classes, na
producdo excessiva de bens e no
descolamento do poder politico da
sociedade civil ao dedicarem poucas
horas didrias ao trabalho e produzirem
somente 0 necessario a sobrevivéncia da
comunidade, e o fazem porque
reconhecem a existéncia de um modelo

distinto, capaz de  submeté-las
coercitivamente a sua légica. Ao
suprimirem  vazios, as sociedades

indigenas sufocam o Estado que os habita
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em poténcia e impedem a irrup¢do do
desejo por poder entre os membros da
comunidade. Trata-se de uma recusa
consciente deste modo de organizacao
social, sustentado pela dominacdo e
exploracdo dos dominios naturais e
humanos.

Desse modo, compreende-se que

A propriedade essencial (quer dizer,
que toca a esséncia) da sociedade
primitiva ¢ exercer um poder
absoluto e completo sobre tudo que a
compoe, ¢ interditar a autonomia de
qualquer um dos subconjuntos que a
constituem, ¢ manter todos os
movimentos internos, conscientes e
inconscientes, que alimentam a vida
social nos limites e na direcdo
desejados pela sociedade. A tribo
manifesta, entre outras (e pela
violéncia se for necessario), sua
vontade de preservar essa ordem
social primitiva, interditando a
emergéncia de um poder politico
individual, central e separado
(CLASTRES, 1974: 21).

De modo mais aprofundado,
propositando manter-se autarquica, as
sociedades contra o Estado limitam toda e
qualquer criagdo que possa romper com a
unido e instaurar a desigualdade entre os
membros da sociedade; em uma palavra,
o esforco realizado intenciona preservar a
indivisibilidade do grupo. Ausente de
Estado, entdo, o poder pertence a
sociedade e ndo se descola dela - ndo ha
orgdo ou individuo eleito, sobre o qual
atribui-se o papel de representar o corpo
social. Assim, o chefe, despossuido de
poder politico, “[...] estd a servigo da
sociedade, ¢ a sociedade em si mesma —
verdadeiro lugar do poder - que exerce
como tal sua autoridade sobre o chefe.”
(CLASTRES, 1974: 17).

Nesse sentido, o chefe representa a
filosofia indigena anti-Estado. Vazio de
autoridade, ndo opera  enquanto
receptaculo de poder que ¢ sobreposto
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coercitivamente aqueles que ndo o detém
—como um representante do povo cidadao
—, mas como voz que proclama o discurso
da propria sociedade sobre si mesma e
revela ~ tanto a  autoproclamada
indivisibilidade do corpo social, quanto
de desejo de manté-la. Essa afirmacao
demonstra uma relacdo de duplo
contracontrole — o controle politico da
economia e o controle social do politico
(VIVEIROS DE CASTRO, 2011):

Na sociedade primitiva, ndo ha 6rgdo
separado do poder porque o poder
ndo esta separado da sociedade,
porque ¢ ela que o detém, como
totalidade una, a fim de manter seu
ser indiviso, a fim de afastar, de
conjurar o aparecimento em seu seio
da desigualdade entre senhores e
suditos, entre o chefe e a tribo. Deter
o poder ¢ exercé-lo; exercé-lo ¢
dominar aqueles sobre os quais ele se
exerce: eis ai, muito precisamente, o
que as sociedades primitivas ndo
querem (ndo quiseram), eis ai por que
os chefes nao tém poder, por que o
poder ndo se separa do corpo uno da
sociedade. Recusa da desigualdade,
recusa do poder separado: mesma e

constante preocupagio das
sociedades primitivas (CLASTRES,
2004: 105).

Irrefutavel, a indivisibilidade das

sociedades contra o Estado ¢ assegurada
pela guerra. De outra forma: para recusar
a divisdao do corpo social e garantir a sua
autarquia, constrdi-se o Outro - ora como
inimigo, ora como amigo (aliado) —, em
uma danga que perpassa a guerra € a
troca. Atravessando uma a outra, revelam
o processo de producdo da alteridade e o
reforco da diferenga. O Outro afirma a
identidade - coletiva — do Nos, totalidade
una. A guerra, portanto, em ato ou
poténcia, pede a troca; paralelamente, o
inimigo requer o aliado. A conservagao
do Nés indiviso como uma totalidade una
(cujo poder ndo € externo ao corpo social
e a independéncia ¢ assegurada), ¢
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conquistada quando o0 mesmo movimento
¢ replicado entre varios N6s. Em outras
palavras, evidenciando a diferenca — ao
produzir Outros — e a possibilidade da
guerra, destaca, também, aqueles que sdo
No6s ou Aliados. A fragmentacao da
sociedade em multiplos N6s-Outros €, no
limite, o que a mantém intacta — indivisa
e autobnoma (CLASTRES, 1974).

De outra forma: podendo ser definida
pelo desejo de multiplicagcdo do multiplo,
as sociedades contra o Estado o sdo
porque, construindo umas as outras a
partir da diferenca, ndo aceitam serem
divididas.  Determinam-se =~ Noés e
entrelacam-se, enquanto corpo social, ao
poder politico, suprimindo a ascensdo de
representantes — a configuragdo do Um —;
ao mesmo tempo, produzindo o Outro,
delimitam sua wunidade interior. A
organizagdo social ¢ regida por forcas
centrifugas e centripetas: mecanismos
que suprimem diferencas verticais
(dominantes e dominados) e engendram
as horizontais — afirmando a unidade e
indivisibilidade de um grupo, delimitam
os Outros (VIVEIROS DE CASTRO,
2011). Para tanto, faz-se a guerra. Trata-
se de

[...] uma gestdo das aliangas
interlocais guiada pelo imperativo
estratégico de autonomia politica do
grupo local, que se reflete igualmente
no plano do ethos pessoal, o
individuo e o grupo primitivos sendo
ambos feitos da mesma matéria
multipla e intratavel [...] (VIVEIROS
DE CASTRO, 2011: 5).

2. Filosofia na pele

Estabelecida a  discussdo  sobre
organizacdo social e delimitando como
foco de estudo as sociedades indigenas da
América do Sul, faz-se relevante
caminhar em direcdo as demais
consideragdes e temas propostos.

Essenciais, as no¢des produzidas sobre
pessoa € corpo sdo como idiomas
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simbdlicos — marcam um conjunto de
pensamentos especificos sobre
alimentagdo, doengas, ornamentacao,
nomeagao e outros —, que relacionam-se a
cosmologia e, consequentemente, a forma
de organizacgdo social. De outra maneira,
em oposicao ao pensamento que admite
‘pessoa’ como um conjunto de papéis
socialmente estabelecidos, essa dissolve a
dicotomia individuo-sociedade e
compreende a dindmica a partir de uma
relacdo de complementaridade.

A pessoa, desse modo, ¢ varidvel e
especifica, e o corpo — base a partir da
qual a pessoa ¢ produzida — ¢ seu
correspondente (SEEGER et al., 1979).
Enquanto matriz de significados sociais e
objeto de significacdo social,

[...] o corpo ndo ¢ tido por simples
suporte de identidades e papéis
sociais, mas Sim como um
instrumento, atividade, que articula
significacdes sociais e cosmologicas;
o corpo ¢ uma matriz de simbolos ¢
de um objeto de pensamento. Na
maioria das sociedades indigenas do
Brasil, essa matriz ocupa posi¢do
organizadora central. A fabricacdo,
decoragao, transformagao e
destruicdo dos corpos sdo temas em
torno dos quais giram as mitologias,
a vida cerimonial e a organizacdo
social. Uma fisiologica dos fluidos
corporais — sangue, s€men — ¢ dos
processos de comunicagdo do corpo
com o mundo (alimentagio,
sexualidade, fala e demais sentidos)
parece  subjazer as  variagdes
consideraveis que existem entre as
sociedades  sul-americanas, sob
outros aspectos (SEEGER et al.,
1979: 11).

Isto ¢é: a sociologica dos indigenas
brasileiros ¢ enraizada em uma
fisiologica. O corpo, construido em e pela
comunidade, ndo ¢ a pessoa em
totalidade. Concomitantemente natural e
social e pessoal e coletiva, ¢ um
microcosmo (sintetiza elementos como
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luz, terra, floresta, ar, animais) ¢ ¢ a esfera
primordial das transformacdes. Conforme
o antrop6logo Tukano, Lima Barreto
(2021): “O corpo, entdo, ¢ a arena de
expressdo de uma filosofia amerindia, e
[...] ¢ uma agéncia dindmica e ndo algo

acabado, encerrado em si,
individualizado e biologico.” (2021:
150). Através dos processos de

constru¢do do corpo, emerge a pessoa —
enquanto ser particular e expressdo de
alteridade —, reiteradamente humana.

Trata-se de um esforco de singularizar um
corpo genérico, diferenciando-o dos
demais corpos antropomorficos e das
distintas espécies, e externalizando suas
perspectivas particulares. Para tanto, o
corpo ¢ decorado com plumas, grafismos,
mascaras e outros, inserido em relagdes
de parentesco, desenhado conforme
regras de alimentagdo, dentre outras.
Transformar o corpo requer, portanto,
redefinir suas afeccdes e capacidades
(VIVEIROS DE CASTRO, 1996). E isso
¢ possivel porque, tal como evidenciado
acima, todos os seres veem o mundo da
mesma maneira, mas nao O mesmo
mundo. As categorizacdes e valoragdes
sdo idénticas, mas o conteudo do que ¢
visto € plural e varia de acordo com a
espécie que vé. Ou seja,

[...] seus mundos, como O nosso,
giram em torno da caca e da pesca, da
cozinha e das bebidas fermentadas,
das primas cruzadas e da guerra, dos
ritos de iniciac¢do, dos xamas, chefes,
espiritos [...] Se a Lua, as cobras ¢ as
ongas veem os humanos como tapires
ou pecaris, € porque, como nos, elas
comem tapires e pecaris, comida
propria de gente. SO poderia ser
assim, pois, sendo gente em seu
proprio  departamento, o0s nao-
humanos veem as coisas como “a
gente” v€. Mas as coisas que eles
veem sdo outras [...] (VIVEIROS DE
CASTRO, 1996: 127).
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3. Perspectivas mediadas

Com proposito de avangar a discussao,
pode-se, agora, amparado nos saberes
extraidos das cosmologias amerindias,
delimitar o modo pelo qual as relagdes
sao operadas entre os agentes das
sociedades contra o Estado. Constituidas
em moldes distintos, as interagdoes entre
sujeitos-fruto de sociedades
voluntariamente multiplas e indivisas
refletem a sua estrutura enquanto habitus
incorporado — ninguém (sujeito ou
sociedade) existe para além das relagdes
de alteridade. As dinadmicas todas sdo

permeadas e atravessadas por uma
cosmopolitica que ¢ conectada, por sua
vez, aos temas deste topico: o

perspectivismo € 0 xamanismo.

Diretamente relacionada ao corpo, a
leitura de mundos Outros sugere que, no
contexto amerindio, a fisiologia (a parte
fisica e bioldgica) ndo ¢ separada de
afeccoes e habitus. Percebida em
diferenca exclusivamente pela alteridade,
os seres — antropomorficos-para-si —,
carregam, em si, entretanto, perspectivas
singulares sobre o mundo, congruentes ao
corpo que habitam. Em uma palavra: a
continuidade metafisica — a humanidade,
de onde decorre a percep¢do comum do
diferente — ¢ descontinuada fisicamente —
forma sujeitos com corpos distintos.

Crucial por ser especifica as sociedades
contra o Estado, essa cosmologia,
pautando a integragdo metafisica dos
seres fisicamente distintos, radica-se em
um mundo concomitantemente exterior,
interior, pretérito e presente, cujos
habitantes sdo humanos e ndo-humanos.
Isso porque somente se constituido sobre
as bases da alteridade este mundo
multiplo pode vir a ser. O Outro —
humano antropomorfico ou ndo —, nesse
sentido, ¢ essencial para a constitui¢ao e
manutengdo do Nos. Nao se deseja, deste
modo, submeté-lo a uma logica outra,
mas fragmenta-las, multiplicando-as. A
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forca centrifuga que divide as sociedades
contra o Estado produz variados Nos,
cada um destes, por sua vez, permanece
unido pelo agir de uma forca centripeta
que impede que o poder seja descolado do
grupo e, consequentemente, a ascensao de
um modelo representativo e a divisdo de
classes (CLASTRES, 1974).
Paralelamente, a humanidade-substancia
compartilhada equaliza todos os seres
dentro de uma mesma categoria: sujeitos.

Todavia, embora constituida de tal forma,
a humanidade dos Outros, nao(/ex)-
humanos, exceto em  condicoes
especificas, ndo ¢ enxergada pelos
humanos antropomorficos; trata-se de um
lado secreto e, por isso, perceptivel
somente aqueles da mesma espécie. Em
sintese, todos os seres concebem a si
mesmos € aos demais, ontologicamente,
enquanto humanos, mas enxergam
espécies outras como animais, cuja
anatomia ndo ¢ antropomorfica.

Compreende-se, assim, que todos os
habitantes do cosmos sdo gente em seu
proprio departamento, isto é: em esséncia
ou poténcia, a antropomorfia lhes garante
uma posi¢do de sujeito para si. Toda
interacao transespecifica, portanto, ¢
marcada por uma disputa pela posi¢ao de
primeira pessoa no discurso cosmologico,
dado que esta ndo pode ser preenchida,
concomitantemente, por duas espécies
distintas. No limite, ¢ humano aquele que,
em uma relagdo interespecifica, ocupa a
posicao de predador. De outra maneira:

Como todos os demais agentes
cosmicos, 0s humanos sao
constitutiva porém condicionalmente
antropomorfos: eles se veem como
tais somente na medida em que
detém ‘“‘vicariamente” o ponto de
vista, podendo sempre perdé-lo por
imposi¢do da agéncia (sobrenatural)
de outrem (VALENTIM, 2017: 11).
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Frente a esta disputa pela
autodeterminacgao, faz-se a
cosmopolitica: uma negociacao

diplomatica mediada por xamas, que visa
evitar ou apaziguar confrontos entre os
seres do cosmos (DANOWSKI;
VIVEIROS DE CASTRO, 2015).
Ademais, denominado perspectivismo
por Viveiros de Castro, o discorrer mais
aprofundado da cosmologia amerindia
sob o olhar da cosmopolitica refor¢a o
quao distante ¢ o multinaturalismo
indigena da base sobre a qual a sociedade
de classes — com ou a favor do Estado —

se constroi, isto €, o multiculturalismo.

A humanidade de fundo, presente em
todos os seres, suprime a diferenca
natureza-cultura; o mundo nascido da
humanidade, entretanto, ¢ repleto de
sujeitos humanos vestidos a carater. De
outro modo:

[...] a forma manifesta de cada
espécie ¢ um mero envelope (uma
“roupa”) a esconder uma forma
interna humana, normalmente visivel
apenas aos olhos da propria espécie
ou de certos seres transespecificos,
como os xamas. Essa forma interna ¢
o espirito do animal: uma
intencionalidade ou subjetividade
formalmente idéntica a consciéncia
humana, materializavel, digamos
assim, em um esquema corporal
humano oculto sob a mascara animal.
Teriamos entdo, a primeira vista,
uma distingdo entre uma esséncia
antropomorfa de tipo espiritual,
comum aos seres animados, ¢ uma
aparéncia corporal variavel,
caracteristica de cada espécie, mas
que ndo seria um atributo fixo, e sim
uma roupa trocavel e descartavel
(VIVEIROS DE CASTRO, 1996:
117).

Neste mundo altamente transformacional
apresentado pelas ontologias indigenas,
as roupas-corpos, vestidas por cada
espécie, ndo somente cobrem a
humanidade que lhes ¢ intrinseca e
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particular, mas sdo utilizadas, enquanto
termo etnoldgico, como indicativo de
metamorfoses possiveis. Isto ¢é: a
possibilidade de se ativar em um corpo as
capacidades, saberes e poderes de um
corpo outro ao vesti-lo dele ou como ele.
A troca de roupa diz respeito a um
instrumento utilizado (por xamas) para
acessar perspectivas distintas; ndo sao
fantasias, mas o elemento que cobre a
humanidade interior e ¢ dotado de tracos
singulares. Revelam que todos os seres
compartilham uma subjetividade
idéntica; em sintese, a partilha de um
mesmo conteudo constitutivo (em maior
ou menor grau) possibilita que os seus
corpos sejam trocados (VALENTIM,
2017).

Trocar de roupa, porém, ¢ um processo
complexo que exige a permissao —
posterior negociagdo entre as partes
envolvidas — do dono da roupa e que
procedimentos  determinados  sejam
seguidos (como por exemplo, alimentar-
se a partir de dietas especificas, abster-se
sexualmente, submeter-se a rituais, e
outros). A  corporificacdo, embora
temporaria, concede ao sujeito a
possibilidade de experimentar os saberes,
aparéncias, qualidades e habilidades
particulares da espécie que passa a ver
nua — a figura antropomorfica, despida do
involucro animal - ou cujo corpo passa a
vestir; a perspectiva inerente ao sujeito
vestido ndo se perde, apenas ¢ suprimida
enquanto visao una: ao lado da concepgao
particular e original do xama, entdo, sdo
incorporadas e aprendidas  outras
ontologias (LIMA BARRETO, 2021).

Esta dinamica, entretanto, ¢ restrita aos
xamas, que sdo, simultaneamente,
humanos e animais, e, por isso, capazes
de enxergar o mundo a partir de um ponto
de vista emprestado de uma espécie outra.
Em coexisténcia, a dupla identidade
marca o ser plural; a humanidade, entdo,
ndo ¢ disfarce para a animalidade,
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também presente. O corpo duplo que lhes
¢ especifico torna os xamas diplomatas
cosmicos; através dos sonhos, utilizando
ayahuasca ou outros entedgenos, por
exemplo, conseguem viajar no tempo e no
espago. Nesses percursos, acessam
diversos planos cosmologicos e adquirem
perspectivas  diversas e  distintas.
Transitando pelo cosmos, aos xamas ¢
tornado visivel o lado humano dos
nao(/ex)-humanos, e possibilitada a
interacdo com esses sujeitos Outros.

Assim, a roupa-corpo, parte externa,
marca a identidade fisica dos individuos
de uma mesma espécie e constroi,
também, unida a substidncia mesma
internamente compartilhada por todos —a
humanidade —, a particularidade dos
seres. O corpo relaciona-se, em sintese,
ao modo pelo qual a realidade ¢ percebida
e esta, por sua vez, ¢ variavel
Particulares, as lentes através das quais
cada espécie concebe as dindmicas reais e
sociais orientam relagdes ¢ interacdes
interpessoais (VILACA, 2000). Nessa
logica, ainda que a ordem dificilmente
seja alcangada, cabe aos xamas, devido a
pluralidade de seus corpos, transitar por
entre o cosmos e tecer relagdes entre
dominios incertos e desconhecidos.

Isso porque, capazes de alcancar leituras
distintas sobre o0 mundo, podem traduzi-
las; isto ¢, detentores dos recursos
necessarios, conseguem atribuir sentido a
um mundo particular, construido a partir
de pontos de vistas distintos, e que lhe ¢
Outro. Desse modo, angariando
instrumentos correspondentes as
necessidades da empreitada que deseja
realizar, 0 xama - e somente ele - assume
o olhar de outrem, e concebe a realidade
a partir de percepcdes diferentes. O
retorno ao ponto de vista dos seus
congéneres, entretanto, ¢ possivel e
arriscado, dado que o sujeito pode tornar-
se Outro em definitivo ao experimentar de
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sua perspectiva, € ndo voltar aos seus
(VIVEIROS DE CASTRO, 1996).

E nesse contexto incerto, entdo, que o
xama constroi-se enquanto  agente
diplomético do cosmos. Isso porque,
posto que o mundo ¢ habitado por
humanos com pontos de vista diferentes —
“[...] tanto os Wari’ como o jaguar bebem
chicha de milho, mas o que o jaguar vé
como chicha ¢ o sangue [...]” (VILACA,
2000: 4) —, e, cada qual admite sua propria
humanidade ao ocupar a posicdo
pronominal de sujeito (predador),
entendendo o Outro como nao-humano
enquanto predicado (presa), pode agir no
sentido de inserir uma descontinuidade na
humanidade (predacdo). Os xamas no
encontro com a diferenca, conseguem
trocar de lugar — conceber a humanidade
daqueles que antes descrevia como nao-
humanos —, e aprender um novo angulo de
observacdo e entendimento do mundo.
Agir, enfim, como mediadores dessas
relagdes potencialmente perigosas (ainda
que possam, também, correr o risco de
serem acusados de trair os interesses do
seu grupo).

Essa possibilidade ¢ extremamente
importante e marca a cosmopolitica
indigena, isso porque “[...] toda interagdo
transespecifica nos mundos amerindios ¢
uma  intriga  internacional, = uma
negociagao diplomaética ou uma operagao
de guerra que deve ser conduzida com a
maxima circunspec¢do.” (DANOWSKI;
VIVEIROS DE CASTRO, 2015: 96).
Certos animais, por exemplo, sdo restritos
ao consumo — em especifico aqueles
categorizados enquanto  miticamente
consubstanciais aos humanos - ou devem,
antes, passar por um processo de
dessubjetivacdo via agdo xamanica. Por
meio desta, neutraliza-se o espirito e se
reduz a proximidade do animal com os
humanos propriamente ditos; caso
contrario, os sujeitos consumidos podem
contra-predar seus predadores,
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provocando doengas ou até mesmo a
morte (VIVEIROS DE CASTRO, 1996).
No entanto, embora aja no sentido de
evitar e encaminhar conflitos,
categorizando o Outro enquanto seu
interlocutor (e nao seu predicado), os
xamas podem, na mesma medida, passar
a enxergar OS Seus COmo presas ou
inimigos — os corpos se confundem e o
ponto de vista adotado ¢ o do nao-
humano.

Apesar disso, o papel e atuacao do xama
revela que:

O que ocorre ¢ uma dupla inversdo:
um homem destaca-se do grupo
tornando-se animal e adotando um
ponto de vista humano (wari’) para
que o resto do grupo, permanecendo
humano (Wari’), possa adotar o
ponto de vista animal. Se os animais
sdo potencialmente humanos, os
Wari’ sdo potencialmente presas, de
modo que a humanidade ndo ¢ algo
inerente, mas uma posicao pela qual
se deve lutar todo o tempo. Tudo se
passa como se essa logica sofisticada
de predagdo em mao-dupla tivesse
como finalidade principal uma
reflexdo  profunda  sobre a
humanidade. Os Wari’
experimentam uma situagao
constantemente instavel, arriscando-
se a viver sempre na fronteira entre o
humano e o ndo-humano, como se de
outro modo, se nao soubessem o que
¢ ser karawa, ndo pudessem
experimentar o que ¢ realmente ser
humano (VILACA, 2000: 64).

O xamda, em suma, transitando entre
perspectivas  variadas, ¢ capaz de
estabelecer didlogos a alteridade, e,
submerso na pluralidade das tramas
sociais e logicas amerindias, orientar o
navegar das relacdes inter e intragrupais
com humanos e nao(/ex)-humanos ¢ os
processos  ritualisticos.  Assumindo
perspectivas de seres Outros e reunindo-
as em si, traz a luz a “[...] inexisténcia de
um ponto de vista cosmoldgico
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transcendente [...] um correlato 6bvio da
rejeicdo de um ponto de vista politico
unificante, ocupado por um Agente (o
agente do Um) que conteria em si o
principio da  humanidade e da
socialidade.” (VIVEIROS DE CASTRO,
1996: 52)

Conclusao

Muito embora a discussao sobre os temas
ndo tenha sido esgotada e reconheca-se
que ha, ainda, muito a ser explorado, a
travessia (deste texto) por entre mundos
radicalmente  distintos cessa  aqui.
Considerando  todo o  conteudo
evidenciado acima, ¢ notéria a
centralidade da alteridade e da diferenca
para as  sociedades  amerindias.
Estabelecida a centralidade do corpo na
discussao, compreende-se que,
transformar-se em Outro — trocar de roupa
— ¢ experimentar perspectivas e habitus
desconhecidos, diferentes dos seus. A
partilha ou troca com o Outro — o
mergulho na alteridade e o encontro com
a substincia comum - produz
identificacdo e, através da equivaléncia de

pontos de  vista, possibilita o
estabelecimento de relagoes.

O xamd, quando em interagdes
transespecificas, conhecendo

perspectivas multiplas e variadas, as
revela para os demais, agindo como
mediador ou elo entre espécies. Capaz de
conceber mundos multiplos e transitar
entre eles, o xama pode superar conflitos
imanentes a diferenga de pontos de vista
e a possibilidade de nascimento de uma
ontologia una (DANOWSKI; VIVEIROS
DE CASTRO, 2015). Sonhando,
organizam as infinitas e radicais agéncias
espalhadas pelo cosmos e revelam que
nenhum sonho, gerado nas sociedades
contra o Estado ou somente contra o
Estado, é em vao.

Paralelamente, mantendo vivo e pulsante
o Nos-multiplo fundamental, os povos
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amerindios resistem as incessantes
investidas genocidas do Estado -
marcadas  pela  opressdo  politica,

destrui¢ao cultural e exterminio fisico dos
povos. Frente ao cendrio escatologico
desenhado pelos brancos, os amerindios
adentram fronteiras-Outras ¢ falam aos
individuos-representantes sobre mundos
distintos e equivalentes. Da colisdo de
alteridades, enfim, nascem frutos e flores
que, atrelados as raizes de suas
ontologias, vestem-se de perspectivas
outras.

Atravessando o mundo-metélico cujos
timpanos-surdos intencionam perfurar,
ocupam as suas instancias mais queridas.
Sentados a mesa enquanto sujeitos, os
indigenas, feitos em corpos plurais,
articulam discursos estrangeiros € 0s
formulam a partir de enunciados proprios.
Reiteram a oposicdo ao mundo-Um e,
simultaneamente, ao transformarem seus
Outros em interlocutores, dissolvem a
posi¢ao de presa-predicado que lhes era
atribuida. No entanto, o esfor¢o de fazer
germinar uma relacdo com a alteridade ¢é
frustrado se esta ¢ plantada em Terras
ausentes do nutriente mais essencial a
uma  troca  justa: 0  respeito
(PITARCH,2022).

Espera-se que este trabalho torne fresca a
memoria o quao diversas e complexas sdo
as sociedades contra o Estado, e o quao
violenta ¢ ¢ tem sido acdo do Estado em
relacdo a estes grupos. E que seja
possivel, enfim, ao alimentar-se desse
saber, ouvir o grito de vozes Outras,
assumir as Nossas responsabilidades e
obrigacdes, ¢ desenhar, assim, relagdes
novas, distintas e reciprocas, tecidas na
partilha da posicao de sujeito e no abragar
a alteridade.
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