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O problema da natureza humana em
Jacques Maritain
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Resumo: Este artigo tem por objetivo discutit o problema da natureza humana em
Jacques Maritain, destacando sua critica a0 humanismo antropocéntrico e a concepgio do
humanismo integral. Apoia-se na obra Humanismo Integral e nos debates da Histéria
Intelectual para problematizar a origem de seus escritos (contexto de producio) e a
acep¢dao de humanismo teocéntrico (Histéria da Filosofia) proposta por esse filésofo
tomista. Esta discussao permite-nos afirmar que o humanismo antropoceéntrico é acusado
por Maritain de conformar, nos tempos modernos, a propria tragédia do homem, da
cultura e de Deus, assim como sustentar que o humanismo integral foi postulado como
filosofia reintegradora da wunidade ocidental, cindida pela filosofia naturalista
(Renascimento/Reforma/Iluminismo/Comunismo).
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The problem of human nature in Jacques Maritain

Abstract: This article aims at discussing the problem of human nature in Jacques
Maritain focusing on his critique of anthropocentric humanism and the concept of
integral humanism. It is based on his work Integral Humanism and on the debates on
Intellectual History in order to raise issues on the origin of his writings (production
context) and the significance of theocentric humanism (History of Philosophy) proposed
by this thomist philosopher. This discussion allows us to affirm that Maritain accuses
anthropocentric humanism of conforming, in modern times, to the tragedy of man,
culture and God, as well as sustaining that integral humanism was postulated as the
reintegrating philosophy of the western unit which was divided by the naturalistic
philosophy (Renaissance/Reformation/Enlightenment/ Communism).
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Introdugio

A origem deste texto tem relacdo direta com pesquisas produzidas em torno da
organizacio do movimento intelectual catélico no Parana? (Brasil), entre o final do século
XIX e a primeira metade do século XX3. No plano intelectual, o laicato paranaense fazia
referéncia a matriz filos6fica norteadora da organizacio do pensamento catdlico no
Brasil. Em nossas interlocucdes com as fontes foi possivel observar que, na década de
1930, os tedricos utilizados e citados como intérpretes do tomismo eram Cardeal Mercier
(belga) e Alceu Amoroso Lima (brasileiro). Tal assertiva encontra-se presente na oragao
de paraninfo, proferida por Manoel Lacerda Pinto, em 1932, aos formandos do Instituto
Marista de Curitiba (capital do Parand), na qual afirma que se chegaria “[...] um dia a
assistir, neste Parand de tdo promissor futuro, a inflorescéncia magnifica da formacio
intelectual dos catdlicos, preconizadas pelo Cardeal Mercier e, ainda agora, em nosso
meio, por Tristio de Ataide” (LACERDA PINTO, 1944, p. 27-28)*. J4, a partir da década
de 1940, ganha destaque Jacques Maritain, pois ¢ o que atesta a sentenca de Homero de
Barros (1946, p. 40): “Maritain frisa o carater teocéntrico do humanismo, para que este
[..] ndo [se] confunda com o humanismo do Renascimento ou com o da Reforma, que
foram antropocéntricos por exceléncia”. (BARROS, 1946, p. 40).

Tais observacdes indicam que o referencial tomista circulava entre o laicato
paranaense. A identificacio dessa relacio do laicato catdlico com um referencial
doutrinario ¢ a razio inicial de escrita deste texto, cujo objetivo ¢ analisar o problema do
humanismo no pensamento de Jacques Maritain. Nesses termos, o presente texto tem
por objetivo discutir alguns aspectos do pensamento filoséfico de Jacques Maritain,
enfatizando o confronto com outras acep¢des de humanismo e a prépria concepgao de
natureza humana defendida por esse filésofo tomista.

Esta abordagem inscreve-se na Histéria Intelectual — cuja especialidade tem um
sentido multidisciplinar, pois estd na interface da Filosofia, Sociologia e Histéria. A rigor,
conforme observacoes de Helenice Rodrigues, “[...] a Histéria Intelectual oscila, por um
lado, entre uma Sociologia, uma Histéria e até mesmo uma biografia dos intelectuais, e
por outro, entre uma andlise das obras e das idéias como, por exemplo, uma possivel
versdo da histéria da filosofia” (RODRIGUES DA SILVA, 2003, p. 16). Em sintese,
nessa ambiéncia tedrica insere-se o problema desse artigo, pois pretende discutir a origem
dos escritos filosoficos (contextos de producido) e a prépria filosofia humanista de
Matitain (analise das ideias).

2 Estado da federagio brasileira.

3 Névio de Campos (2008; 2010a; 2010b; 2011a; 2011b).

* O referido discurso foi proferido em 1932. Porém, a referéncia ¢ 1944, em razio de existir uma publicagio
organizada com um conjunto de discursos, entre eles a de Manoel Lacerda Pinto.
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Notas preliminares

Jacques Maritain € fil6sofo. Em sua trajetéria intelectual esteve ocupado com
debates pertinentes aos mais diversos aspectos da filosofia, como, por exemplo, com
metafisica, estética, ética e politica. Nesse percurso intelectual discutiu, de maneira
intensa, o problema da natureza humana, particularmente ao contrapor-se a0 humanismo
antropocéntrico e ao postular o que denominou de humanismo integral ou novo
humanismo?.

A producio filosofica de Maritain é extensa e complexa, o que indica de
imediato a impossibilidade de qualquer tentativa de sintetizar, neste texto, uma visio de
suas obras. Nem ¢ pretensdo desta narrativa, pois tal como apregoamos nas paginas
introdutérias, o objetivo ¢ discutir os sentidos historicos e filosoficos do humanismo de
Jacques Maritain. Nesses termos, entendemos que recortar tal andlise na obra Humanismo
integral guarda uma razdo intrinseca, pois trata-se da principal referéncia de sintese do
problema da natureza humana desse filésofo tomista.

Em nossa interpretacio mostra-se pertinente acompanhar o prefacio de
Humanismo integral para compreender alguns dos sentidos atribuidos pelo préprio autor a
essa obra. Em primeiro lugar, destacamos a relacdo dessa producdo com outros escritos
de Maritain, particularmente Religion et culture (1930), Du regime temporel et de la
liberte (1933), Science et sagesse (1935). Na avaliacio desse filésofo, “utilizamos nestas
licoes outros estudos, nos quais se encontrardo explicacoes e aprofundamentos doutrinais
que ndo podiam figurar aqui, e pedimos excusas de termos reproduzido, quando o
assunto o exigia, algumas de suas paginas” (MARITAIN, 1962, p. xiii).

E de destacat-sc a origem dessa obra. Segundo Maritain, essa obra ¢ originaria
“de seis licbes pronunciadas, em agosto de 1934, na Universidade de verido de Santander,
e que aparecem em espanhol sob o titulo Problemas espirituais e temporais de nma nova
cristandade” (Idem, negrito no original). Na observacio desse filosofo, “nosso desejo era
refundir completamente estas licoes para delas fazer uma obra muito mais desenvolvida”
(Idem). Entretanto, assevera que “o tempo nos falta para tal; e, sem todavia perder a
esperanca de proceder um dia aquela reforma, decidimo-nos a publicar nosso texto
primitivo, revisto e, em muitos pontos, notavelmente aumentado, acrescentando-lhe uma
introdugdo, um capitulo novo e um anexo” (Idem).

Além disso, ¢ possivel depreender do préprio Maritain o objetivo desses
escritos. Segundo ele, “visa, pois, a presente obra, antes de tudo, propor um quadro de
conjunto que agrupe, de um ponto de vista particular, o dos problemas de uma nova
cristandade, varias conclusdes de nossas precedentes pesquisas na ordem da filosofia da
cultura e da sociedade” (Idem).

5> E possivel observar as terminologias / smo  integral, novo b ismio, b smo  teocéntrico, humanismo
verdadeiramente cristio, verdadeiro humanismo, humanismo cristio na obra de Maritain.
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Outro aspecto que merece destaque ¢ o sentido atribuido a filosofia. Nesse
aspecto, Maritain sustenta: “podemos retomar a velha férmula de que o humanismo
francés se honra de ter feito um lugar-comum, e apresentar nosso livto como um livro de
‘boa {&, cuja iinica preocupacio ¢ a verdade” (MARITAIN, 1962, p, xiv, sem itilico no
original).

Em seguida, Matitain adianta ao leitor, quem sio combatidos nessa obra. Para
ele, “é o mundo saido da Renascenca e da Reforma devastado desde esta época por
energias poderosas e verdadeiramente monstruosas, nas quais o erro e a verdade se
misturam estreitamente e se nutrem uma do outro, verdades que mentem, e ‘mentiras que
falam a verdade™ (Idem). Na sequéncia, conclama: “cumpre aos que amam a sabedoria
tentar a purificagdo desses produtos anormais e mortiferos, e procurar salvar as verdades
que eles fazem delirar” (Idem). No entanto, ele faz uma observagio bastante pessimista
em relacio a cruzada do humanismo integral: “seria vao dissimular-se que tal trabalho ¢é
particularmente ingrato. Aqueles que conduzem no mundo as energias de que falamos
estimam que ndo tém elas nenhuma necessidade de ser purificadas; seus adversarios ao
contrario nao véem nelas sendo simples impurezas” (MARITAIN, 1962, p. xv). Em tom
mais aterrorizador ressalta que “em vdo se armard o filésofo de aperfeicoados
instrumentos de purificagdo, arrisca-se a ter todo o mundo contra si’. Entretanto,
assevera: “se ¢ cristdo, ele o sabe de longa data, e nio se importa, sendo discipulo de um
Deus odiado dos fariseus como dos saduceus, condenado pelos principes dos sacerdotes
e pelo poder civil e escarnecido pelos soldados romanos” (Idem).

No prefacio, datado de 25 de abril de 1936, Jacques Maritain adianta ao leitor o
sentido filosofico de sua empreitada intelectual. Parece existir nas sentencas de Maritain
um permanente conflito entre o reino dos homens e o reino de Deus, ou melhor, para
usar duas terminologias caras ao filésofo tomista: conflito entre a ordem espiritual e a
ordem temporal, muito embora sua proposi¢ao propale uma articulacio entre essas duas
esferas da condi¢do humana (natural/sobrenatural).

Tal observacdo nos remete ao problema do humanismo proposto por esse
filésofo. A rigor, o embate acontece em um momento de avango de outras acepgbes de
humanismo. J4, na introducio, ele adianta que “ndo esperamos o interesse suscitado pelas
novas diretivas comunistas concernentes ao bumanismo socialista para situar o problema do
humanismo” (MARITAIN, 1962, p. 3, itilico no original). Sem duvida, o avanco da
politica comunista e, por consequéncia da filosofia marxista, exigia dos filésofos catolicos
uma tomada de posicio no sentido de um aggiornamento da doutrina religiosa. Nesse
sentido, a sentenca de Maritain explicita a urgéncia de uma posi¢ao da filosofia catélica:
“ndo se podera mais dizer que o problema do homem sé comegara a ter significacdo
depois do desaparecimento da economia capitalista” (Idem). Essa nota indica o ndo
reconhecimento do humanismo comunista como guia da historia. E possivel afirmar que
ele acreditava na possibilidade de um humanismo dentro do préprio sistema capitalista, o
que indica a promocido da doutrina social da Igreja Catdlica, a qual apregoava, desde o
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final do século XIX, a necessidade de estabelecer uma sociedade com justi¢a social (Ledo
XI1I).

Notas historicas

O pensamento de Maritain deve ser compreendido no movimento da histéria da
filosofia, assim como no interior da histéria. E sobre esse segundo aspecto que nos
deteremos neste topico. E importante destacar a intervencdo de Maritain no interior do
pensamento catdlico e no contexto do avanco do totalitarismo na Europa. As posi¢des
desse filésofo podem ser lidas no sentido profundo da expressio “o século dos
intelectuais” de Michel Winock, pois é possivel sustentar que o caso Dreyfus — e todo o
seu corolario — tenham produzidos sentidos diversos que motivaram multiplas acoes dos
pensadores a partir do final do século XIX.

Uma das manifestacoes de escala significativa no contexto francés, com impacto
no Brasil, consiste na A¢do Francesa (criada em 1899) — organizacio que congregou
intelectuais, cuja finalidade era “[...] reconstituir a Fran¢a como sociedade, restaurar a
idéia de patria, reatar a corrente de nossas tradi¢Ges, estendé-la e adapta-la as
circunstancias de nossa época” (WINOCK, 2000, p. 96). Na avaliagio de Winock, “a
Acido Francesa era apresentada como um corpo independente, um grupo de amigos com
o instinto patriético ferido, empenhado em derrubar o regime parlamentar que lhe é
‘rigorosamente estranho™ (WINOCK, 2000, p. 97). Em termos mais precisos, assinala
Winock, “legalmente, a Agdo Francesa ¢ uma sociedade de patticipacio, quer dizer, uma
associacdo comercial autorizada pela junta de Comércio. O objetivo ¢ langar um partido
novo, baseado no antidreyfusismo” (Idem). Mais adiante, esclarece Winock que “a Acido
Francesa, sob a batuta de Maurras, ja possufa um ‘Instituto’, estabelecido em fevereiro de
1906, que era uma espécie de escola de executivos do neomonarquismo” (WINOCK,
2000, p. 101). O projeto da Agdo Francesa “sé terminaria em 1944, quando também
termina o regime Vichy. Nesse meio tempo, a A¢ao Francesa organizou a luta intelectual
em campos de manobras” (WINOCK, 2000, p. 102).

Jacques Maritain pertencia a Agdo Francesa. De acordo com Cindido
Rodrigues, “¢ relevante [...] o fato de que Charles Maurras e a Action Frangaise terdo
importancia decisiva no pensamento de Jacques Maritain até o ano de 1926 [..]”
(RODRIGUES, 2009, p. 2). Segundo Winock, “a A¢do Francesa oferecia aos jovens em
busca de ordem intelectual e moral uma perspectiva de acdo de que niao ha outro
exemplo, na Franga, a ndo ser sua antipoda, a organizacio comunista” (WINOCK, 2000,
p. 239). Além do mais, “ela exercia, nas alas catdlicas, o que Jacques Maritain chama de

¢ Essas ideias tiveram forte impacto no Brasil, particularmente no pensamento de Jackson de Figueiredo e Alceu
Amoroso Lima.
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um ‘principado de opinido’, que se estendeu as alas dos eclesidsticos, satisfeitos de
encontrarem na Acdo Francesa um brago secular contra os leigos, os franco-magons e
todos os inimigos da Igreja” (Idem). Embora Maurras gozasse de prestigio entre parte da
alta hierarquia da Igreja Catolica, ele encontrou resisténcias e condenagdo de Roma, pois
os eclesiasticos temiam que “o catolicismo da Agdo Francesa, enquanto estritamente
politico, [pudesse] desviar os cristdos da pura fé em beneficio de uma nova religido,
inteiramente paga, a da Patria, e até de um cla dentro da patria” (WINOCK, 2000, p.
242). A rigor, Maurras era compreendido de maneira divergente entre o préprio clero, o
que indica as diferentes posi¢des no interior da Igreja Catélica. Entre os correligionarios
da “Igreja Catolica Romana, profunda e inflexivelmente reacionaria como era sua versao
oficial consagrada pelo primeiro Concilio Vaticano de 18707 (HOBSBAWM, 2004, p.
118), o pensamento da A¢do Francesa tinha significativa receptividade.

Porém, “em 29 de dezembro de 1926, Pio XI torna publico que as obras de
Maurras, citadas em 1914, e o jornal L Action francaise estio no index” (WINOCK,
2000, p. 243). Observa ainda Winock, “em 8 de mar¢co do mesmo ano, uma bula da Sacra
Penitencidria especificava as san¢Ges impostas aos catdlicos que persistissem em propagar
as idéias de Maurras, ou apenas em ler seu jornal” (WINOCK, 2000, p. 243-244)7.
Segundo Winock, “a condenagdo de 1926 teve o efeito de modificar o clima do meio
intelectual catélico” (WINOCK, 2000, p. 247). E interessante observar a posicio de
Maritain no momento de condena¢io a Acdo Francesa: “por mais que fosse ligado a
Acao Francesa, esse filésofo tomista recebe o acontecimento como catdlico obediente:
procura compreender, analisar, para, finalmente, aprovar” (WINOCK, 2000, p. 240).
Essa condenacio abre espaco aos “democratas-cristios, por tanto tempo espezinhados”
(WINOCK, 2000, p. 247). Essa assertiva ¢ reiterada por Eric Hobsbawm ao indicar que a
conjuntura da era fascista contribuiu para a virada na histéria catélica. Por um lado, “a
identificacdo da Igreja com a direita, cujos maiores porta-vozes internacionais eram agora
Hitler e Mussolini, ctiou substanciais problemas morais para os catdlicos com
preocupagdes sociais” (HOBSBAWM, 2004, p. 118). Por outro, “o anti-fascismo, ou a
simples resisténcia patridtica ao conquistador estrangeiro, pela primeira vez dava
legitimidade ao catolicismo democratico (democracia cristd) dentro da Igreja” (Idem).

Jacques Maritain seguiu as pegadas da democracia cristd. Conforme Winock, “a
condenacao da Acdo Francesa, deu asas as tendéncias democraticas e liberais do
catolicismo” (WINOCK, 2000, p. 547). Além disso, “uma nova gera¢io, a de Emmanuel
Mounier, quis mesmo ultrapassar o objetivo dos democratas-cristdos, que era a
reconciliagdo entre os catdlicos e a democracia parlamentar laica: Esprit [Revista]
declarou-se ‘revolucionaria” (Idem). E mais, “algumas ordens religiosas, como a dos
dominicanos e a dos jesuitas, langam publicagdes que ferem claramente o conformismo
da direita conservadora”. Em sintese, sustenta Winock, “a Segunda Guerra Mundial foi o

7Em 1939, a condenacio foi suspensa.
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momento da integracio definitiva dos catdlicos na Republica” (Idem). Nesse contexto,
teve grande reverberacio entre os catolicos as reflexdes dos pensadores da democracia
cristd, entre eles Mounier e Maritain, pois essa atmosfera intelectual estabeleceu um clima,
no qual “os fiéis ja ndo precisam ter complexo de inferioridade” (WINOCK, 2000, p.
558). Mais do que isso, acrescenta Winock, os catdlicos “orgulham-se de responder aos
desafios de Nietzsche e Marx; sua religido ndo ¢ alienacdo, resignacido de escravos, ou
opio do povo, mas fonte de ardor e de heroismo. O orgulho, o otimismo, o senso do
dever caracterizam essa nova geracio crista, ao término da guerra" (Idem).

De integrante da A¢do Francesa transforma-se em adversario de Maurras, pois o
patrono da Acdo Francesa tem como inimigos “os catolicos liberais, os democratas-
cristdos, todos aqueles que, criados no seio da Igreja, escolhem a Resisténcia contra
Vichy. Jacques Maritain ¢ denunciado por Jacques Delebecque como ‘uma luz da
Antifranga’ (9 de fevereiro de 1942)” (WINOCK, 2000, p. 461). A trajetéria de Maritain
estd comprometida com a realizacio da perspectiva da democracia cristd — conciliacdo
entre cristianismo e democracia. Nesse sentido, a proposicdo desse filésofo ¢ uma
atualizacido do préprio pensamento catélico — um aggiornamento da doutrina catdlica. Essa
orientacdo democratica no seio da Igreja Catolica - iniciada no final do século XIX — teve
um impacto marginal, pois “com excecido da Italia, onde o papa Benedito XV permitiu
por um breve periodo que um grande Partido Popular (catélico) surgisse apds a Primeira
Guerra, até o fascismo destrui-lo, os catdlicos democriticos continuaram sendo minorias
politicas marginais” (HOBSBAWM, 2004, p. 119). Maritain integra o grupo dos
democraticos cristdos — no seio da resisténcia francesa ao avanco do regime autoritario -,
pois “a defesa da democracia tornava-se um premeéncia. Fazia parte da responsabilidade
dos intelectuais” (WINOCK, 2000, p. 794). Esse movimento ganha um sentido muito
forte na conjuntura do fim da Segunda Guerra Mundial, pois havia um sentimento de
derrota dos regimes totalitarios e emergéncia de um espirito democratico.

Nesse contexto, Maritain contrapbe-se, também, ao que podemos chamar
genericamente de humanismo antropocéntrico, cuja definicio pode ser encontrada em
Nicola Abbagnano: “movimento literario e filoséfico que nasceu na Itilia na segunda
metade do século X1V, difundindo-se para os demais paises da Europa e constituindo a
origem da cultura moderna” (ABBAGNANO, 2003, p. 518). O conceito da
modernidade, na avaliacdo de José Carlos Reis, “assim como o préprio processo que ele
designa revelam uma tensio: no inicio, nos séculos XIII-XVI, representara a ruptura com
o passado de universalismo cristio e abrira um presente secularizado, com suas
consequéncias — racionalizagdo da acdo e fragmentacdo da vida interna do homem
ocidental” (REIS, 2003, p. 28). Tal tensao mencionada por Reis pode ser observada na
escrita de Maritain: “a dissolu¢do irradiante da Idade Média e de suas formas sacrais é a
germinacdo de uma civilizagdo profana, - nao somente profana, mas que separa
progressivamente da encarnacio” (MARITAIN, 1962, p. 14, italico no original). Em
termos mais precisos, “é sempre, se se quiset, a era do Filho do homem: mas em que o
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homem passa do culto do Homem-Deus, do Verbo feito homem, ao culto da
Humanidade, do Homem puro” (Idem). Na avaliagio de Maritain, o movimento
renascentista que deu inicio ao chamado humanismo classico ou antropocéntrico é
responsavel pela dissolucio da Idade Média, isto ¢, pela tragédia do homem, da cultura e
de Deus (MARITAIN, 1962, p. 24-29).

A noc¢io de moderno foi estabelecida no século XVII. Segundo Francisco
Falcon, a no¢ao de moderno esta associada a passagem da transcendéncia a imanéncia, da
verticalidade a horizontalidade, o que implica na sustentagao de que:

Ao lado da verdade revelada, haverd agora uma verdade da natureza,
auténoma, com sua propria linguagem e suas leis, ao alcance do homem.
Contra a transcendéncia afirmar-se-4, para a natureza ¢ para o proptio
conhecimento, o principio da pura imanéncia (FALCON, 1977, p. 10).

Além disso, houve um processo de secularizacio, por conseqiiéncia, uma busca
de emancipagao de cada um dos campos particulares do conhecimento da tutela exercida
até entdo pela metaffsica e teologia. Nesse sentido, “o processo de secularizacio ou
laiciza¢do tendeu a opor cada vez mais a razdo a religido, o humano ao divino, o natural
ao sobrenatural, tendo seu ponto culminante nas Tuzes’ do século XVIII” (Idem).

Maritain partilha da concepgdo historiografica de que a época moderna comega
a partit do Renascimento. Segundo Habermas, é possivel encontrar em Hegel um
desenvolvimento claro do conceito de modernidade. Hegel atribui um sentido filoséfico e
histérico ao conceito de modernidade. Nos termos de Habermas, “Hegel emprega o
conceito de modernidade, antes de tudo, em contextos histéricos, como conceito de
época: os ‘novos tempos’ sao os ‘tempos modernos” (HABERMAS, 2002, p. 9). O
sentido de conceito de época “corresponde ao uso contemporaneo do termo em inglés e
francés: por volta de 1800, modern times e temps modernes designaram os trés séculos
precedentes” (Idem, italico no original). Para Maritain, a dialética do humanismo
antropocéntrico ultrapassa os contextos historicos dos séculos XVI, XVII e XVIII e
avanca até o século XX. Dessa forma, para esse filésofo tomista, os diferentes
movimentos (Renascimento; Iluminismo; Comunismo)® representam a objetivacio do
humanismo antropocéntrico.

Notas filosoficas
A obra de Maritain estd marcada pelos problemas especificos da filosofia, pois

busca recuperar sentidos peculiares da metafisica catdlica para definir o que chama de
humanismo integral. Esse filésofo tomista reconhece a ambigiiidade do vocabulo

8 No item seguinte exploraremos a critica de Maritain a esses movimentos.
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humanismo. Na interpretagao de Nicola Abbagnano, em sentido teérico, humanismo ¢é
“qualquer movimento filos6fico que tome como fundamento a natureza humana ou os
limites e interesses do homem” (ABBAGNANO, 2003, p. 518).

Maritain toma por axioma a verdade como correspondéncia e revelagao. Tal
adesdo indica que ndo é possivel aceitar a existéncia de duas afirmacées verdadeiras do
que seja o humanismo. A rigor, é aceitavel a existéncia de duas hip6teses, isto ¢, de duas
crengas sobre o humanismo ainda nao justificadas racionalmente. Maritain compartilha de
que ¢ possivel desenvolver defini¢coes divergentes do que seja o humanismo
(MARITAIN, 1962, p. 4). No entanto, tal concessio nao implica a aceitagdo de que as
definicbes divergentes guardem o mesmo valor gnosiolégico, pois para ele “[..] o
humanismo tende essencialmente a tornar o homem mais verdadeiramente humano, e
manifestar sua grandeza original fazendo-o participar de tudo que o pode enriquecer na
natureza e na histéria” (Idem).

Maritain associa a ideia de humanismo as tradicGes classicas da antiguidade e ao
cristianismo, cuja identidade foi cindida pelo humanismo antropocéntrico. Em seus
termos, “o humanismo ocidental tem fontes religiosas e ‘transcendentais’ sem as quais ¢
incompreensivel” (MARITAIN, 1962, p. 6). No entanto, esse filésofo tomista acredita
que “é uma heranca de idéias e sentimentos outrora cristdos, hoje desviados. E
compreendo muito bem que o humanismo liberal-burgués seja apenas o trigo
degerminado, pio de amido” (MARITAIN, 1962, p. 7). Esse desvirtuamento filosofico
deveria ser combatido, pois Maritain assim entende:

Seria bela a ocasido para os cristdos reconduzir as coisas a verdade, reintegrando
na plenitude de sua fonte original essas esperangas de justica e essas
nostalgias de comunhio, cujo sustento ¢ feito pela dor do mundo e cujo
élan ¢ desorientado, e suscitando assim uma for¢a cultural e temporal de
inspita¢do cristd capaz de agir na histéria e ajudar os homens. (Idem, sem
grifo no original).

Tal tarefa — reconduzir as coisas a verdade — requeria “uma si filosofia social e
uma s3 filosofia da hist6ria moderna” (Idem, p. 7). Na avaliagdo de Maritain, o projeto de
reconduc¢io das coisas a verdade deveria ser uma cruzada da civilizacdo crist, isto é, de
todos os cristdos. Tal movimento consistiria na substituicdo de um “regime inumano que
agoniza aos nossos olhos”, por um “novo regime de civilizagio que se caracterizaria por
um humanismo integral”’, o qual representaria aos olhos dos cristdos “uma nova
cristandade ndo mais sacral, porém profana” (Idem). Essa promessa representa,
parafraseando Maritain, o rompimento com o humanismo antropocéntrico e a defesa de
um humanismo que associa a cidade de Deus e a cidade dos homens. Em termos
precisos, o novo humanismo profetiza uma comunidade fraterna, mas ndo mais em nome
da raca (fascismo), da classe (comunismo), da na¢do (nacionalismos), “mas por uma vida
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melhor para os seus irmaos, e pelo bem concreto da comunidade de pessoas humanas”
(cristianismo) (MARITAIN, 1962, p. 8).

A discussdao de Maritain principia pela indica¢do dos problemas do humanismo
antropocéntrico. Ele assevera que “foi a desgraca da histéria moderna todo esse processo
ter sido comandado por um espirito antropocénttico, por uma concepg¢ao naturalista do
homem e uma concepcio seja calvinista, seja molinista da graca e da liberdade”
(MARITAIN, 1962, p. 23). Mais do que isso, assinala esse filésofo tomista, a
modernidade “efetuou-se nio sob o signo da unidade, porém sob o signo da divisao, e
assim foi uma experiéncia de dor e de catastrofe que nos instruiu; foi sobre o inferno
interior do homem entregue a si mesmo que recafram incontestaveis enriquecimentos de
civilizacio” (Idem). Além do mais, “esquecendo que na ordem do ser e do bem, Deus é
que possui a primeira iniciativa [...], quis o homem fazer de seu movimento préprio de
criatura o movimento absolutamente primeiro, dar a sua liberdade de criatura a primeira
iniciativa de seu bem” (Idem). Em forma sintética, Maritain retira da filosofia moderna a
prerrogativa de promotora do humanismo, ao arrematar que “o vicio radical do
humanismo antropocéntrico foi de ser antropocéntrico e nio de ser humanismo” (Idem).

Assim, Maritain apregoa a existéncia de dois tipos de humanismo: “um
humanismo teocéntrico ou verdadeiramente cristdo, ¢ um humanismo antropocéntrico,
do qual sio primeiramente responsaveis o espirito do Renascimento e da Reforma”
(MARITAIN, 1962, p. 23-24). O primeiro modelo de humanismo reconhece “que Deus ¢é
o centro do homem”; ja o segundo acredita que “o homem ¢ ele proprio o centro do
homem, e assim de todas as coisas” (MARITAIN, 1962, p. 24). Nesse ponto, postula
Maritain: “se ¢é falsa esta concep¢do compreende-se que mere¢a o humanismo
antropocéntrico o nome de humanismo inumano, e deva sua dialética ser encarada como
a fragédia do humanismo” (Idem, italico no original).

A tragédia do homem ¢é uma das resultantes do humanismo antropocéntrico,
cuja sintese pode ser encontrada em Descartes, Rousseau e Kant. Esses fil6sofos,
segundo Maritain, construiram acerca do homem “uma imagem orgulhosa ¢ espléndida,
infrangfvel, coisa de sua imanéncia e de sua autonomia, e finalmente boa por esséncia”
(Idem). Tal concepgdo redundou em um homem degenerado, pois “desceu tio baixo o
centro de gravidade do ser humano que nio existe mais personalidade para nés, mas
apenas movimento fatal das larvas polimorfas, do mundo subterraneo do instinto e do
desejo” (MARITAIN, 1962, p. 25).

Outra decorréncia do humanismo antropocéntrico, segundo Maritain, ¢ a
tragédia da cultura. Nesse aspecto, esse filésofo tomista identifica trés momentos
histéricos determinantes ao processo de esfacelamento da cultura crista: 1) substituigao
da metafisica transcendental por uma metafisica imanentista — “pensa-se que ela
[humanidade] deve instaurar, pela s6 virtude da razdo, certa ordem humana. Podemos
chamar a este momento de naturalismo cristio” (MARITAIN, 1962, p. 26) - (séculos
XVI/XVID); 2) expurgacio das crencas transcendentais do mundo social — “espera-se que
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seja criado, gracas a ciéncia fisico-matematica, um mundo material no qual encontrard o
homem, uma petfeita felicidade” (MARITAIN, 1962, p. 27) - (séculos XVIII/XIX); 3)
libertacdo ou salvacdo humana na propria histéria — “Deus motre, e pensa o homem
materializado que s6 pode ser homem, ou super-homem, no caso de que Deus nio seja
Deus” (Idem) — (século XX).

Por fim, Maritain atesta que o humanismo antropocéntrico consubstancia a
tragédia de Deus. Para ele, a ideia de Deus ao cessar “de ser sustentada e purificada pela
revelagdo, segue também o destino da cultura” (MARITAIN, 1962, p. 28). Até o século
XIX, a ideia de Deus ndo desaparece, porém, sofre uma transformacao, pois ja nio se
trata do Deus do Evangelho, mas do “Deus dos grandes metafisicos idealistas”
(MARITAIN, 1962, p. 29). Entretanto, no século XX acontece “a morte de Deus que
Nietzsche se sentira com a terrivel missao de anunciar” (Idem). Tal movimento historico
e filosofico redundou na definicio atefsta. Por outro lado, a filosofia de Maritain
configura-se como posi¢ao cristd pura e confronta¢ao ao humanismo antropocéntrico.

Esses momentos caracterizados por Maritain por dialética do humanismo
antropocéntrico podem ser interpretados como o movimento da modernidade®. A rigor,
“a ‘modernidade’ significou uma revolugdo cultural, ocorrida apenas no Ocidente, que
acompanhou e tornou possivel a expansio européia pelo mundo” (REIS, 2003, p. 22).
Do ponto de vista interno, representou “a constituicio de uma nova ordem politica
(Estado burocratico), uma nova ordem econémica (ética do trabalho e empresa
capitalista) e uma nova ordem social (ndo-fraternidade religiosa)” (Idem).

Conforme Habermas, na tradigdo cristd “os ‘novos tempos’ significavam uma
idade do mundo que ainda estd por vir e que despontara somente com o dia do Jufzo
Final” (HABERMAS, 2002, p. 9). Por outro lado, na acepgdo profana, os tempos
modernos expressam “a convic¢do de que o futuro ja comegou: indica a época orientada
para o futuro, que estd aberta a0 novo que ha de vir” (Idem). Nesse sentido, Hegel
entendia que a histéria do século XIX era um tempo de nascimento e de passagem para
um novo periodo. Para Habermas, “um presente que se compreende, a partir do
horizonte dos novos tempos, como a atualidade da época mais recente, tem de
reconstituir a ruptura com o passado como uma renovagio continna” (HABERMAS, 2002,
p. 11, italico no original).

Em sintese, na avaliacio de Habermas, “a modernidade ndo pode e nio quer
tomar dos modelos de outra época os seus critérios de orientagdo, ela tem de extrair de si

% Segundo Habermas, “somente nos anos 50 a palavra ‘moderniza¢io’ foi introduzida como termo técnico. O
conceito de modernizagio refere-se 2 um conjunto de processo cumulativos e de refor¢o mituo: a formagio de
capital e mobilizacdo de recursos; ao desenvolvimento das forcas produtivas e ao aumento da produtividade do
trabalho; ao estabelecimento do poder politico centralizado e a formacio de identidades nacionais; a expansio
dos direitos de participagio politica, das formas urbanas de vida e da formacio escolar formal; a seculatizagio
de valores e normas” (HABERMAS, 2002, p. 5).
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mesma a sua normatividade (HABERMAS, 2002, p. 12, itdlico no original). Ou ainda, “a
modernidade vé-se referida a si mesma, sem a possibilidade de apelar para subterfagios.
Isso explica a suscetibilidade da sua autocompreensio, a dinamica das tentativas de
‘afirmar-se’ a si mesma” (Idem).

A exposicdo antetior procurou contextualizar filosoficamente o humanismo
antropocéntrico, privilegiando a modernidade como sua expressio conceitual. Apos essa
discussdo, mostra-se relevante inquirir o problema do homem no interior da proposicio
do humanismo integral. Por defini¢io, a natureza humana ¢ tomada por duas condi¢oes:
por um lado, é constituida por sua condigao natural e racional (defini¢do aristotélica); por
outro, tem uma dimensao espiritual — criatura e criador (definicdo da teologia cristd). Em
sintese, em termos de Maritain, podemos dizer que o homem “¢é um ser a0 mesmo tempo
natural e sobrenatural” (MARITAIN, 1962, p. 10). Tal postulado considera a atualidade
do humanismo cristdo, pois reafirma que os “novos tempos” caracterizam-se pela
reabilitagio da criatura em Deus. Nas palavras de Maritain, “é que a criatura seja
verdadeiramente respeitada em sua ligacdo com Deus e por causa de sua dependéncia
para com ele; humanismo, mas humanismo teocéntrico, enraizado l4 onde o homem tem
suas rafzes, humanismo integral, humanismo da Encarnacio” (MARITAIN, 1962, p. 58).
Nessa direcdo, ele reitera que “esta reabilitacio da criatura em Deus que nos parece
caracteristica de uma nova era de cristandade e¢ de um novo humanismo, - [¢]
essencialmente diferente do humanismo antropocéntrico” (MARITAIN, 1962, p. 59).

O novo humanismo ¢é apregoado tomando como relagio diteta o conceito de
consciéncia. Nesse sentido, entendemos que a proposi¢io de Maritain pensa com e
contra o projeto da filosofia moderna. Alinha-se 2 modernidade a medida que promove o
conceito de subjetividade, isto ¢é, consciéncia do sujeito. Por outro lado, distancia-se ao
passo que defende uma concep¢io natural e sobrenatural de consciéncia. A reabilitacdo
da criatura em Deus, conforme assevera Maritain, pressupde uma ideia de consciéncia. A
rigor, na avaliagdo desse filésofo tomista, “ndo pode generalizar-se a atitude que
acabamos de mencionar se nio for ligada a um progresso na consciéncia que a criatura
tem de si propria, ¢ 20 mesmo tempo do mistério da cruz que se efetua nela” (Idem). Ele
avanga ao defender “que os danos causados pela consciéncia infeliz e dividida s6 podem
ser reparados por uma tomada de consciéncias mais perfeita, e plenamente espiritual. S6
uma consciéncia evangélica de si mesma pode vencer a tragédia da consciéncia
naturalista” (MARITAIN, 1962, p. 60).

Jacques Maritain sustenta que a modernidade esfacelou a condi¢io humana. Tal
problema ¢é reconhecido por parte de teéricos das ciéncias humanas, como atesta a
assertiva de José Carlos Reis: “o novo homem ocidental ¢ um homem estranho a si
mesmo, agindo de forma contraditéria, dividido entre valores e légicas distintos,
inconciliaveis” (REIS, 2003, p. 26-27). Ou na avaliagdo de Max Weber, a modernidade
representou o proprio desencantamento da condicio humana. Muito embora exista
concordancia dessa cisdo operada pela modernidade, é mais razoavel sustentar que essa
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fragmentacao ¢ radicalizada no pensamento da modernidade, pois, conforme José Carlos
Reis, “na verdade sempre existiu, na medida em que o /gos grego dificilmente se
compatibilizou com a fé cristd e jamais se livtou do mito” (REIS, 2003, p. 23). A rigor, “o
que ocotreu na ‘modernidade’ foi uma agudizacido desse confronto interno, mantido
latente pela vitéria medieval do cristianismo” (REIS, 2003, p. 23-24).

O humanismo antropocéntrico é acusado, por Maritain, de separar e opor
natureza e graca, fé e razdo, amor e conhecimento, isto ¢, fragmentar a identidade
ocidental. A primeira expressio dessa fragmentacdo ¢ reconhecida, por Maritain, no
“homem ‘pequeno-burgués’, o homem do liberalismo burgués” (MARITAIN, 1962, p.
63). Para esse filosofo, tal homem possui “um devotamento muitas vezes sincero e
ardente as verdades naturais”. Porém, “as separou do Deus vivo e do amor, pois é deista
e ateu e foi quem ensinou a seus discipulos e herdeiros comunistas” (MARITAIN, 1962,
p. 64). A manifestacdo derradeira desse humanismo antropocéntrico é o comunismo, o
qual quer transformar ‘o homem do liberalismo burgués’, entretanto, quer “transforma-lo
mecanicamente e de fora, por meios técnicos e sociais. E por isto, investe ndo somente
contra esse homem burgués, - mas contra o Homem em sua propria natureza, em sua
dignidade essencial na condi¢do de imagem de Deus” (Idem). A rigor, profere Maritain, o
comunismo “é também tributario do humanismo burgués, na sua mais aberrante e mais
inumana metafisica: o atefsmo, o imanentismo, o antropocentrismo levados a seu mais
alto ponto de exaspera¢io” (MARITAIN, 1962, p. 65).

Essa tese da fragmentacio operada pela modernidade ¢é interpretada por
Habermas como a afirmagdo da subjetividade. Tal expressdo “possui uma forga inédita
para gerar uma formacdo da liberdade subjetiva e da reflexdo e minar a religido, que até
entdo se apresentava como o poder unificador por exceléncia” (HABERMAS, 2002, p.
30). Entretanto, na interpretacgdio de Habermas, a subjetividade produzida pela
modernidade “ndo tem forca suficiente para regenerar no medium da razio o poder
unificador da religido. O rebaixamento da religido conduz a uma dissociagdo entre fé e
saber que o Iluminismo ndo ¢é capaz de superar por meio de suas proprias forcas”
(HABERMAS, 2002, p. 30-31). Nesse aspecto, Maritain promulga a tese de que deve “o
homem reconquistar sua unidade perdida tomando consciéncia novamente de si mesmo
sob o instinto da graca” (MARITAIN, 1962, p. 60). Para cle, “progredir para Deus sera,
parece, antes de tudo preparar para o homem as condi¢oes terrestres de uma vida em que
possa o amor soberano descer e fazer no homem e com ele uma obra divinamente
humana” (Idem). Ao conceito de consciéncia Maritain associa a acep¢io de liberdade.
Porém, com um sentido muito peculiar, pois assevera que “a liberdade criada [¢]
causalidade divina; ela é invadida, atravessada, embebida até sua ultima atualizagio pela
causalidade criadora” (Idem). A rigor, ele postula a nog¢do de consciéncia evangélica para
diferenciar-se do conceito de consciéncia da filosofia moderna. Na sua avaliagao, “implica
tal consciéncia de si um respeito evangélico da natureza e da razdo, dessas estruturas
naturais que o humanismo moderno serviu para descobrir e que ndo soube preservar, e
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da grandeza original do homem jamais completamente apagada pelo mal” (MARITAIN,
1962, p. 62).

A busca da unidade postulada por Maritain pressupoe as definicdes das
peculiaridades do mundo espiritual e mundo temporal, assim como as relagdes entre essas
duas ordens. A tomada de consciéncia evangélica implica no reconhecimento da condi¢io
sobrenatural da natureza humana (ordem espiritual) e da condicdo histérica (ordem
temporal). Desse modo, esse filésofo tomista destaca que outro aspecto do humanismo
integral “¢ a tomada de consciéncia das exigéncias evangélicas em face da vida temporal e
secular, da vida profana, exigéncias que querem a transfiguragdo da ordem temporal, da
propria vida social” (MARITAIN, 1962, p. 62-63). Ele defende a reconciliagdo entre o
temporal e o espiritual, pois acredita que “durante muito tempo — ao longo da era
moderna, - obedeceu o mundo cristdo, ferido de dualismo, a dois ritmos opostos, um
ritmo religioso para o tempo da Igreja e do culto, um ritmo naturalista para o tempo do
mundo e da vida profana” (MARITAIN, 1962, p. 63). Na interpretacio de José Carlos
Reis, Jacques Le Goff sustenta que “o conflito entre o tempo da Igreja e o tempo do
mercador fundou a nova mentalidade do mundo moderno. Af se fortalece a idéia de
modernidade como um aprofundamento da fragmentacio da consciéncia ocidental”
(REIS, 2003, p. 23).

O humanismo integral pretende-se uma filosofia da histéria como superacio de
todos os outros humanismos, inclusive o humanismo cristio medieval. Nesse sentido,
Maritain afirma que “é preciso mudar o homem burgués; por isto é também necessario
mudar o homem: quero dizer, no sentido cristio, fazer desaparecer o ‘homem velho’ e
dar lugar ao ‘homem novo™ (MARITAIN, 1962, p. 74). O ‘homem novo’ seria obra da
liberdade humana e graca divina, pois na avaliacio desse filosofo, a transformacio
humana ndo podera ser resultado apenas da acio dos homens (naturalismo), nem apenas
da intervencao divina (calvinismo). Nos termos de Maritain, o homem “consentindo em
ser mudado e sabendo que estd sendo mudado pela graga, trabalhe em Zormar-se ¢ em
realizar o homem novo que ja ¢, em Deus” (MARITAIN, 1962, p. 75, italico no original).
Os conceitos de liberdade e graga sdo a condi¢do metafisica para pensar a relagdo entre
ordem espiritual e ordem temporal, pois o ‘homem novo’ deve conformar a todas as
estruturas sociais, isto ¢, o humanismo integral representa “uma verdadeira realizagdo
social-temporal do evangelho” (Idem).

E importante destacar outros trés conceitos para entender a realizagio histérica
do humanismo integral: reino, igteja e mundo. A rigor, o problema central diz respeito ao
reino de Deus. Para Maritain, “ha um reino de Deus a realizar” (MARITAIN, 1962, p.
79). Nesse sentido, pergunta-se: “Que papel, em relagdo a esta realizagdo do reino de
Deus, deve ser reconhecido a esse espiritual e esse temporal?” (Idem). Aqui aparecem os
sentidos de ordem espiritual e ordem temporal. O primeiro refere-se a ordem da fé e da
graca, ou seja, transcende a ordem temporal. O segundo diz respeito a ordem da cultura
ou da civilizacdo, isto é, a ordem das coisas do tempo. A acepc¢io de reino de Deus
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guarda em si a ideia de “Cidade a0 mesmo tempo terrestre e sagrada, da qual é Deus o rei
e onde estara todo em todos. Para o cristdo, existira fora do tempo; é um reino eterno,
que terd por sede a terra dos ressuscitados” (MARITAIN, 1962, p. 80). A nogdo de igreja
¢ tomada como crisdlida desse reino, pois “substancialmente ela ja é esse reino, existente
e vivo, mas peregtinal e velado; seu fim ¢é a vida eterna, ela estd no tempo mas nio ¢é do
tempo” (MARITAIN, 1962, p. 81). Por outro lado, a concepgio de mundo diz respeito a
cidade profana, pois “seu fim ¢é a vida temporal da multidio humana. O mundo esta no
tempo e ¢ do tempo” (Idem).

A restauracio da natureza humana aconteceria com a reunificacio da ordem
temporal e ordem espiritual. Em razio disso, faz-se necessirio combater as concepcdes
equivocadas da relagao entre ordem temporal e ordem espiritual. Para Maritain, é preciso
corrigir trés equivocos conceituais. A acepc¢do que atribui ao mundo ou a cidade terrestre
um lugar de dominio do mal é o primeiro erro conceitual. E uma “concepcio satanocritica
do mundo e da cidade” (MARITAIN, 1962, p. 82, italico no original). O segundo erro é
de natureza oposta, pois postula que a ordem material é o lugar de salvagdo, portanto, a
redengdo ja esta plenamente realizada ou esta em vias de realizar-se — “que o céu desca
logo na terra” (MARITAIN, 1962, p. 83). H4 uma renincia do reino de Deus como
realizacdo fora do tempo, na eternidade — “exige ao préprio mundo e a cidade politica a
efetiva realizacio do reino de Deus. O mundo e a terra ocupam o mesmo tetreno: a
histéria do mundo é uma histéria santa” (MARITAIN, 1962, p. 83-84). Por fim, também
¢ recorrente a concepcio de que a ordem temporal é apenas o reino do homem e da
natureza — “é desde entdo a histéria do mundo dirigida para um reino da pura
humanidade” (MARITAIN, 1962, p. 85).

A discussdo de Maritain postula outra concepg¢io de ordem espiritual e ordem
temporal. Segundo ele, “a verdadeira doutrina do mundo e da cidade temporal, é que sdo
o reino ao mesmo tempo do homem, e de Deus, e do diabo” (MARITAIN, 1962, p. 80).
Dessa forma, nem ¢ o lugar da pura maldade, nem da santidade e da pura humanidade. A
rigor, esta conformado por todas essas dimensdes, pois “o mundo ¢ salvo, ¢ libertado em
esperanga, estd em marcha para o reino de Deus; mas ndo ¢ santo, a Igreja é que ¢ santa;
estd em caminho do reino de Deus, ¢ é por isto que é uma trai¢do a este reino nio querer
todas as forcas” (Idem, italico no original). Entretanto, assevera Maritain, “esta realizacio,
mesmo relativa, serd sempre, de uma maneira ou de outra, deficiente e contestada no
mundo. A histéria da cidade temporal conduz ao mesmo tempo para o reino de perdi¢do
e para o reino de Deus” (Idem). Essa ¢ a condigao ambivalente do mundo dos homens,
porém o “cristdo deve esforcar-se cada vez mais em realizar nesse mundo as verdades do
Evangelho”. Ou melhor, “o fim que se propde o cristio em sua atividade temporal, nio é
fazer do proprio mundo o reino de Deus, ¢é antes fazer deste mundo a sede de uma vida
terrestre verdadeiramente e plenamente humana” (MARITAIN, 1962, p. 87-88).
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A guisa de conclusio

No contexto do século XX, havia um espago de luta pelo dominio do poder
simbdlico, isto ¢, pela definicio do préprio campo cultural, assim como pela defini¢ao do
mundo social. No campo filoséfico as controvérsias eram intensas, pois “a filosofia do
século XX apresenta tudo, menos um quadro harménico. As posi¢coes basicas de alguns
filésofos do século XX encontram-se entre si em rigida, e até inconciliavel oposicdo”
(FLEISCHER, 2000, p. 11).

Sem entrar na polémica do impacto do pensamento de Maritain na filosofia
contemporanea, pois certamente outras vertentes tedricas tiveram maior reverberagio
nos meios intelectuais, é possivel interpretar a intervencdo desse filésofo tomista no
terreno da disputa intelectual. Esse confronto é o que procuramos indicar ao dialogar
com a obra Humanismo integral de Maritain, pois “a luta interna do campo ¢é pela conquista
e administracdo do poder simbolico, definido como o poder de constituir o dado pela
enunciac¢do, de fazer ver e fazer crer, e, deste modo, a a¢do sobre o mundo, portanto, o
mundo” (BOURDIEU, 2002, p. 15).

E possivel explicar os sistemas intelectuais como poder simbélico de
“construcdo da realidade”, tendendo “a estabelecer uma ordem  gnosioldgica”
(BOURDIEU, 2002, p. 9, grifo no original). Além disso, é importante a compreensdo de
que o poder simbélico como constru¢io de uma representacdo da realidade e da prépria
realidade é uma relacio de poder que depende, “na forma e no conteido, do poder
material ou simbdlico acumulado pelos agentes (ou pelas institui¢des) envolvidos nessas
relagbes” (BOURDIEU, 2002, p. 11). Nesse sentido, as produgoes intelectuais ou “os
‘sistemas simbdlicos’ cumprem a sua funcdo politica de instrumentos de imposi¢dao ou de
legitimagdo da dominac¢do” (Idem), podendo contribuir para o dominio de uma filosofia
sobre as outras.

Em sintese, nossa preocupagio foi trazer a baila alguns elementos do problema
do humanismo no século XX, enfatizando os debates de Maritain em defesa da filosofia
catélica, por conseqiéncia, do humanismo integral. Em sentido estrito, buscou-se
compreender a intervencdo de Jacques Maritain no campo da filosofia, privilegiando os
contextos de producio de seus escritos (Historia Intelectual) e a natureza de suas ideias
filosoficas (Historia da Filosofia).
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