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Resumo: O artigo analisa os elementos que conformaram o tradicionalismo catélico. Discutem-se
vatios aspectos histéricos da tradicdo e do conservadorismo no catolicismo romano; a sua origem
sob a perspectiva da cultura religiosa dos povos da mesopotamia, da cultura classica greco-romana;
da formagio dos dogmas e das doutrinas na sociedade medieval, moderna e contemporanea. O
tempo histérico do catolicismo disposto na tradicio e no conservadorismo, diante da
temporalidade ocidental seculatizada redefinida em cada periodo histérico, emerge como problema
da orientacdo da sociedade. Conclui-se a pattir das possibilidades de uma reflexdo acerca da
Filosofia da Hist6ria defendida pelo catolicismo frente ao discurso politico contemporaneo.
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The origins of Catholic traditionalism: an essay of interpretation

Abstract: The paper analyses the elements that have constituted the Catholic traditionalism. A
number of historical aspects of tradition and conservatism in the Roman Catholicism are discussed;
its origins under the perspective of the religious culture of people from Mesopotamia and the
classical Greek-Roman culture; the formation of dogmas and doctrines in medieval, modern and
contemporaty society. The historical time of Catholicism exposed through tradition and
conservatism, in view of the secularized western temporality redefined in each historical period,
emerges as a problem of society orientation. The paper ends by considering the possibilities of a
reflection on the Philosophy of History defended by Catholicism in view of the present political
discourse.
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No debate académico e mesmo nas matérias jornalisticas, hd constantemente o
emprego de alguns adjetivos a qualificarem a Igreja Catdlica Romana, sendo os mais
comumente empregados tradicionalista, conservadora e reacionaria, esquecendo-se de
que os mesmos adjetivos poderiam, com toda razio, ser empregados em todas outras
igrejas e suas respectivas religides, exatamente porque a tradicdo, solo de que germinam a
conservagio e a rea¢o, ¢ o fundamento de qualquer crenga religiosa.

Centrando a ateng¢do na Igreja Catdlica Romana, objeto deste texto, constata-se
que sua religido, o cristianismo, explicita seus fundamentos tradicionais que o préprio
Jesus se encarregava de conservar, conforme se 1¢ no Novo Testamento. Em Mateus (5,
17-18) se lé:
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nao julgueis que vim abolir a lei ou os profetas. Ndo vim para abolir, mas
sim para leva-los a perfei¢do. Pois em verdade vos digo: passard o céu e a
terra, antes que desapareca um jota, um traco da lei. (MATEUS. In:
BIBLIA, 1992, p. 1288.)

Confirmando a tradi¢do, em Lucas (5, 37-39) encontra-se a ideia de que os
elementos da cultura antiga sio melhores do que a nova, uma vez que foram conservados
e maturados:

Também ninguém pde vinho novo em odres velhos; do contrario o vinho
novo arrebentard os odres e entornar-se-a e perder-se-do os odres. Mas o
vinho novo deve-se p6r em odres novos, e assim ambos se conservam.
Demais, ninguém que bebeu do vinho velho quer ji do novo, porque diz:
“o vinho velho é melhor”. (LUCAS. In: BIBLIA, 1992, p. 1353.)

Estio postos, nessas duas passagens, os fundamentos tradicionalistas do
cristianismo que permaneceram ao longo dos séculos: ele se alicercaria nas tradicGes
religiosas judaicas, a Lei, e ndo se proporia muda-las, mas conserva-las. As mudangas que
haveriam de ocorrer nio deveriam ser alteragdes, mas aperfeicoamentos. Por isso o
“vinho velho” seria melhor: porque teria descansado em odres que foram novos, e
envelhecendo juntos se conservaram e se aperfeicoaram.

Convém ressaltar, entretanto, que as tradi¢Ges que se encontram nas rafzes do
cristianismo ndo sio apenas judaicas. Aquela regidao onde floresceu a religido crista era ja
muito rica em tradi¢oes religiosas e a sua penetragdo na cultura judaica se explica tanto
pelo fato de o povo judeu habitar uma zona de transito intenso de diversos povos,
quanto pelo fato de terem sido dominados por povo mesopotimicos, alids, sua propria
regido de origem, e também por egipcios e romanos.

Embora a tradicdo cristd, seja na vertente catdlica, seja nas vertentes ditas
protestantes, sustente a ideia de que a crenga em um Deus unico teve origem com a
Revelagao Divina ao povo judeu, na verdade encontra-se a ideia monotefsta, a crenga na
imortalidade da alma e sua origem transcendental ja entre os egipcios e o seu culto a
Aton, e também no zoroastrismo, na antiga Pérsia. Conforme muitos estudiosos do
problema, dentre os quais podemos citar Freud, a prépria crenca monoteista entre os
judeus foi assimilada por Moisés quando viveu em Madid, ou Midia, e transformada em
crenga de seu povo. Fundamentando-se em dezenas de historiadores, Freud diz que eles,
historiadores,

concordam com a histéria biblica em um ponto decisivo. Todos eles
acham que as tribos judaicas (...) adquiriram uma nova religido num
determinado ponto do tempo. Contudo, segundo eles isso nio se realizou
no Egito ou ao sopé de uma montanha na Peninsula de Sinai, mas numa
certa localidade conhecida como Meriba-Cades, um odsis (...) ao sul da
Palestina, entre a saida oriental da Peninsula de Sinai e a fronteira ocidental
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da Arabia. Af, eles assumiram a adoragio de um deus Iavé ou Javé,
provavelmente da tribo drabe vizinhas dos midianitas. (FREUD, 1975, p.
49))

Ha, certamente, fundamentos nas suposicbes de Freud e dos demais
historiadores porque Moisés, o introdutor do monotefsmo entre os judeus, era genro de
Jetro, sacerdote de Madia, onde seguramente Javé era adorado. Além do mais, durante a
migracdo para Canai, Jetro visitou Moisés para lhe aconselhar sobre como se comunicar
com o seu povo e com Javé, conforme se 1é no Exodo (2, 16-22; e 18, 1-27) (EXODO.
In: BIBLIA, 1992, p. 102, p. 118-119.)

A tradi¢io egipcia e persa da imortalidade da alma e sua origem transcendental,
que se tornara fundamental na tradi¢do judaico-crista, pressupunham a transitoriedade do
corpo. Os sumérios, na Mesopotamia, tinham clara consciéncia nido somente da
transitoriedade individual, mas da prépria transitoriedade de todas as coisas na longa
duracdo. Essa consciéncia advinha do fato de terem sofrido os impactos da grande
inundagao que a tudo destruiu na regiao, cerca de 2000 a.C., inundac¢io que se incorporou
a tradi¢do judaico-cristd como o Diluvio Universal. Por isso, na Epopeia de Gilgamesh, a
transitoriedade era encarada como da natureza das coisas:

Nao hd permanéncia. Construimos uma casa para se manter sempre,
selamos um contrato para vigorar por todo o tempo? Irmios dividem uma
heranga para guardd-la eternamente, o tempo da cheia dos rios perdura?
(...) Desde os velhos tempos ndo ha permanéncia. (WHITROW, 1993, p.
44.)

A transitoriedade da vida era conhecida, obviamente, mas a aceitacio do fato era
e ¢ um problema para o homem. Teria algum sentido viver, conhecer, reproduzir,
produzir e, depois, simplesmente desaparecer deixando, quando muito, a lembranca na
memoria da posteridade?

Embora os povos referidos tivessem a esperanca na possibilidade de uma vida
espiritual eterna, e nesse particular os egipcios sdo um 6timo exemplo, foi com Zaratustra
(ou Zoroastro) que essa esperanca ganhou status de doutrina organizada, e mais:
introduziu a concepg¢do escatolégica da vida humana, que estd no alicerce da doutrina
judaico-crista e serd, mais tarde, fundamento da filosofia da histéria do catolicismo. Sua
religido estabelecia que os homens que tivessem uma vida de adesdo a verdade no final
receberiam a recompensa eterna, e os que tivessem aderido a mentira receberiam o
castigo eterno:

Zaratustra declarava que, por ocasido da morte, Deus fazia um julgamento
do homem, o que decidia o destino que lhe caberia quando o mundo
finalmente atingisse o mesmo estado de perfeicio em que o deixara as
maos do Criador. Finalmente, a gléria imortal seria recompensa daqueles
que aderissem a Verdade, ao passo que os adeptos da Mentira seriam
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condenados a uma longa era de trevas, comida podre e gritos de pesar.
Essa doutrina de coisas finais, a primeira escatologia sistematizada na
histéria da religido, influenciou profundamente o judafsmo, o cristianismo
e o isld. (WHITROW, 1993, p. 48.)

Além das tradi¢Ges propriamente religiosas que se imbricaram na construcdo da
doutrina crista, outras, sejam de raizes astronomicas, tais como o sistema de medicdo do
tempo e datacdo de origem babilonica, fundamentais para o estabelecimento do
calendario das festas cristds, particularmente a definicio da data da Pascoa, sejam de
raizes rituais, tais como a erec¢do de imagens e procissGes para o culto dos santos, ou a
instituicdo do Ano Jubilar da Igreja, a cada 50 anos, tradi¢oes essas de origem romana,
também vieram se juntar para a constru¢ido do cristianismo como a primeira grande e
universal (catélica) religido monoteista.

Certo ¢ que poderfamos acrescentar outros dados a demonstrarem o
entrelacamento de diversas outras tradi¢des a construirem o cristianismo. Entretanto, o ja
elencado ¢ suficiente para explicitar que o cristianismo nio é uma religido “pura”, isto &,
uma religido que se tenha construido com elementos gerados em si mesma, sem a
presenca e até contra elementos culturais de outras religiGes.

Ao contrario, a religido de Jesus, o Cristo, que se institucionalizou e predominou
na Europa e, depois, se espalhou pelo mundo todo por meio da Igreja Catélica Romana,
¢ produto do entrecruzamento de diversos elementos culturais que ela preservou e
dogmatizou, de tal modo que um catdlico, quando acompanha uma procissio,
provavelmente nio sabe que estd a repetir um ritual romano como tantos outros, por
exemplo, o incensar o altar durante cerimonias especiais.

Aqui volto ao ponto inicial do texto: toda religido — e o cristianismo catélico
romano ¢ o objeto imediato — é necessariamente tradicionalista, porque se constitui de
elementos da tradigdo, e conservadora, porque deve preserva-los. Uma religido que ndo
preservasse suas tradicdes deixaria de existir.

Se assim ¢, como tudo indica que seja, cabe perguntar por que os adjetivos sao
usados pejorativamente em relagio as religides, em geral, e a catdlica romana, em
particular. A resposta a essa questio ndo ¢ simples e exigiria a redagdo de um compéndio.
Proponho, a vista dessa complexidade, um ensaio de resposta focado em dois pontos, o
dogmatismo e a inser¢io politica da Igreja Catélica Romana.

Rigorosamente, toda doutrina religiosa se alicerga em dogmas, em postulados
considerados a expressio da Verdade, indiscutiveis, portanto, por exemplo, o dogma da
transubstanciagdo do pao e do vinho em corpo e sangue de Cristo na Fucaristia,
conforme a tradicdo catdlica. Os dogmas sao balizas orientadoras do fiel na passagem
pela ponte que religa o profano ao sagrado, a criatura ao criador, o Homem a Deus, e isso
exigiu a elabora¢do de um conceito e uma filosofia da historia.

O problema se apresenta quando, em funcio de sua inser¢do politica, a Igreja
transfere suas balizas dogmaticas do ambito estritamente religioso para o conjunto da
sociedade civil e da vida cotidiana. Ha que se estabelecer, portanto, para a continuidade
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do raciocinio, um conceito de Igreja e demarcar alguns pontos de sua historia para que se
possa entender sua inser¢do e, mais do que isso, seu predominio no mundo ocidental por
tantos séculos.

Este texto entende a palavra Igreja em duas vertentes. Na vertente
eminentemente eclesial, Igreja ¢ uma Eklesia, uma reunido de fiéis, a “assembleia dos
cristdos”, o “povo de Deus”, ou, nas palavras de padre D’Angelo, no sentido eclesial,
estrito senso, ¢ a “Igreja pneumatica, espiritual, invisivel que chamamos de ‘Ecclesia
Caritatis’ e que o Vaticano II descreve como Comunidade de Fé, Esperanca e Caridade”.
(D’ANGELO, 1991, p. 53) Na outra vertente, num sentido mais eclesiastico, a Igreja é
uma instituicio hierarquizada, ou, ainda seguindo o padre D’Angelo,

¢ a Igreja Institucional, social, visivel, a chamada “Ecclesia Iuris”, que a
Lumen Gentium descreve como “Societas organis hierarchitis” “Ecclesia
terrestris”. F a Igreja que se manifesta externamente na profissio da
mesma fé, na comunica¢io dos mesmos sacramentos, na participagio do
mesmo sacrificio e na observancia das mesmas leis. Para que seja visivel a
todos, tem como Cabega Suprema o Romano Pontifice que a guia a fim de
obter o que ela pretende. (D’ANGELO, 1991, p. 53)

E essa Igreja Catélica Romana que este texto estd a discutir, a instituicio que,
iniciando-se da reunido de fiéis, institucionalizou-se e conquistou um lugar central na
sociedade europeia e em pafses como o Brasil, por exemplo, lugar de onde ditou normas
de conduta pessoal, social e politica.

A histéria da Igreja Catdlica pode ser entendida como a histéria de uma
institui¢do que passou da condi¢do de religido perseguida a condigdo de religido oficial,
ou, como diz Marramao,

durante os acontecimentos do século IV, a confissio cristd — ou, mais
precisamente, a Igreja Catdlica, isto ¢, aquela que havia adotado o credo
niceno — havia, no intervalo de poucas décadas, passado da condicio de
organizagio apenas tolerada pelo Império, ainda contrastada ou combatida
por sctores do establishment social e politico, a condigao de instituicio
oficialmente admitida (por Constantino), para enfim (com a proclamagio
de 380, por Teodoésio I) passar a condigdo de tunica religido do Estado, e
consequentemente, de plena corresponsavel pelo exercicio do poder.

(MARRAMAO, 1997, p. 19.)

Esse entrelacamento entre Igreja e Estado, que ja principiou a trazer condicbes
vantajosas para a instituicdo religiosa e assentou as bases da teoria da indissociabilidade
entre os dois poderes (que na realidade se converteu na tese da supremacia do poder
religioso), se reforcou sobremaneira no ano 800, com a coroacido de Carlos Magno como
Imperador do Santo Império Romano-Germanico. A coroagdo de Carlos Magno pelo
papa Ledo III trouxe para a Igreja toda a regido central da Italia, que foi incorporada ao
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seu patrimonio como Estados Pontificios. A partir de entdo, até 1849, a Igreja Catdlica,
além e acima de ser uma instituicdo religiosa preeminente no mundo ocidental, também
foi um Estado Nacional, com territério préprio, sobre o qual o papa exercia o poder de
Chefe de Estado, ao lado de um cardeal, que exercia o poder de Chefe de Governo.

Na qualidade de soberano temporal, além de chefe espiritual, o papa podia
estabelecer, como de fato o fez, acordos e aliangas com outros soberanos, que
propiciaram algumas resultantes favoraveis a Igreja, das quais trés sio fundamentais para
o entendimento da problematica posta:

1. desde Carlos Magno, presenca marcante do clero na administracio do

Império, condicdo que permitiu a Igreja, dentre outras coisas, exercer
controle e monopolio sobre a producio e distribui¢io do conhecimento;

2. abertura de possibilidades para a Igreja construir um invejavel patrimonio
fundiario em quase toda a Europa, transformando-a em uma das maiores
suseranas da Idade Média;

3. atribui¢do ao papa da fun¢io de drbitro universal, acima dos préprios reis e
imperadores.

Essas sdo algumas das razGes que deram a Igreja na Idade Média uma posicio
singular. Além de institui¢io que oferecia servigos religiosos, além de Estado Nacional,
além de exercer suserania sobre imensas regides europeias, além de atuar decisivamente
na prépria administracdo imperial, avocava a si o privilégio de monopolizar o saber.

Em outros e mais simples termos, a Igreja se constituiu no centro de equilibrio
da Europa medieval ¢ moldou o mundo feudal a sua imagem e semelhanca. Nao por
acaso, como se verd adiante, Montalembert ¢ Donoso-Cortés, dois pensadores catdlicos
do século XIX, em sua troca de correspondéncia, consideravam a Idade Média como a
“Idade de Ouro” da humanidade. Alids, iam mais longe em seu raciocinio. Ambos eram
explicitos ao afirmarem que sé existira verdadeiramente civilizagio durante o medievo
porque era uma civilizagio catélica.

O significado dessa passagem ¢é bastante elucidativo. Nao se tratava apenas de
afirmar o valor salvifico que seria inerente a ética e doutrina catolicas e sua eficacia na
regulamentacio das relacGes interpessoais e sociais. Tratava-se, na verdade, de subordinar
todo o processo histérico, dos fins do Império Romano em diante, a um processo
civilizatério catolico, como se toda a intrincada rede de relagoes estabelecidas nas e entre
as estruturas feudais tivesse fundamento apenas no idedrio e na pratica da Igreja.

Era essa exatamente a leitura feita pelos autores conservadores catdlicos do
século XIX. Donoso-Cortés, por exemplo, considerava acima de qualquer discussiao a
existéncia de um processo civilizatorio catélico. Conforme seu texto, somente a Igreja
pode construir uma verdadeira civilizagao, primeiro porque foi ela quem levou os homens
a superarem a barbdrie do politefsmo pagio: “Esa Iglesia, puesta en el mundo sin
fundamentos humanos, después de haberle sacado del abismo de la corrupcién, le sacod
de la noche de la barbarie.” (DONOSO—CORTES, 19464, t. I, p. 364) Segundo, porque o
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catolicismo é uma teologia, a Gnica verdadeira teologia que jamais houve, razio de ser da

prépria civilizagdo:

Esa nueva teologfa se llama el catolicismo. El catolicismo es un sistema de
civilizaciéon completo; tan completo, que en su inmensidad lo abarca todo:
la ciencia de Dios, la ciencia del angel, la ciencia del universo, la ciencia del
hombre. DONOSO-CORTES, 19464, t. I, p. 357)

Essa interpretagio nio frequentava apenas o texto dos autores leigos, antes
estava incrustada nos fundamentos da autocrompreensio catdlica, desde que Santo
Agostinho estabelecera ser a funcio da Igreja transformar a cpitas secular em civitas divina,
de tal sorte que, doutrinando em 1878, Ledo XIII condensou-a nas seguintes palavras:
“Bem claro e evidente é que (...) a causa da civilizacdo faltam fundamentos sélidos se ela
ndo se apoia nos principios eternos da verdade e nas leis imutaveis do direito e da
justica.” (LEAO XI1I, 1950, p. 5)

Portanto, quem mais senio a Igreja Catdlica poderia arrogar o privilégio de ter
construido a verdadeira civilizagao, perguntava Ledo XIII. Afinal, ndo fora ela quem,

Dialogando
retrograda e contraria

pregando o Evangelho entre as nacoes, fez brilhar a luz da verdade entre
os povos sclvagens? Nio foi a Igreja quem, fazendo desaparecer a
calamidade da escravidio, revocou os homens a dignidade da sua
nobilissima natureza? Nio foi ela quem, em toda parte civilizou nos seus
costumes privados e publicos o género humano, reergueu-o da sua miséria
e formou-o para um género de vida conforme a dignidade e as esperancas
humanas? (LEAO XII1, 1950, p. 5)

com os filésofos nio catdlicos, que acusavam a Igreja de ser
a propria civilizagao, Ledao XIII respondia que se

os bem numerosos que acabamos de relembrar e que deveram seu
nascimento ao ministério da Igreja e a sua salutar influéncia sio
verdadeiramente obra e gléria da civilizagdio humana, muitissimo longe
esta, pois, que a Igreja de Jesus Cristo abomine a civilizagio e a repila, visto
ser a si, pelo contrario, que ela cré caber inteiramente a honra de haver sido
nutriz, a mestra e a mae. (LEAO XIII, 1950, p. 6)

Nao seria diferente a posicdo de Rui Barbosa quando, em 1889, no jornal .4

Imprensa, escrevia que

s6 a témpera que o Evangelho deu a sociedade ocidental, com efeito, a
poderd livrar de um espantoso eclipse moral nesta luta com as forgas
hediondas da anarquia, transformada em ideal de uma escola, onde o

desprezo da vida humana responde logicamente a negacio de Deus.
(BARBOSA, 1997)
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Aqui se apresenta o centro do nosso problema. O catolicismo é uma religido que
se fundamenta nas tradi¢oes judaico-cristds e as quer conservar, do mesmo modo que
pretende conservar um lugar central na sociedade, tendo no papa a sua voz oficial a
dialogar com todos o centros de poder, politicos, sociais, econémicos, cientificos, tal
como fora na baixa Antiguidade e no medievo. Mas, desde um ponto de vista
estritamente politico, para isso sempre se fez necessario, além de preservar a tradicdo,
conservar também a sociedade. Profundas mudancgas sociais, politicas e na esfera do
conhecimento poderiam significar alteragdes de tal ordem que comprometessem as
tradi¢coes religiosas.

Os debates a que me referi no inicio fazem exatamente isso, circunscrevem a
acdo conservadora da Igreja Catélica Romana apenas ao ambito estritamente politico,
reduzindo a Agdo Catélica apenas ao simples exercicio da conservacio do poder,
esquecendo-se de que a questdo ¢ mais profunda, radicando nas proprias fun¢bes que a
institui¢do se atribui.

Como toda religido, o cristianismo catélico se propoe ser a ponte de religacdo
entre o profano e o sagrado. Por isso, repito, as balizas dos dogmas devem permanecer
imutaveis para que o fiel ndo se perca, saia do reto caminho e desabe da ponte salvadora
para o abismo da perdi¢do eterna. Entretanto, como manter firmes as balizas dogmaticas,
conservar as tradicbes em meio a fluidez e constante mutacio do século, em meio ao
turbilhdo da histéria?

Da baixa Antiguidade até meados do século XV a Igreja Catdlica Romana
conseguiu se manter como voz hegemoénica em razdo de seu poder politico na Europa, de
tal sorte que as vozes discordantes eram silenciadas pelo anitema, ou o pronunciador do
discurso herético era “relaxado ao braco seculat”, isto é, executado. Por isso, durante esse
largo lapso de tempo o conjunto doutrinario e dogmatico catdlico se manteve quase
inquestionado e integro.

As coisas comegaram a se transformar e a se transtornarem para a Igreja
Catélica Romana do Renascimento em diante, quando uma retomada do humanismo
deslocou o eixo teocéntrico e colocou o homem como objeto e objetivo do
conhecimento e das a¢gbes humanas. Filésofos, matematicos e outros pensadores como
Bacon e Descartes, para ficar apenas nesses dois exemplos, embora sem descrerem —
alias, Lucien Febvre ja discutiu essa questdo lembrando que os pensadores renascentistas
ndo dispunham sequer de vocabulario para expressarem descrenca —, esses pensadores,
repito, ao deslocarem o eixo para um antropocentrismo, ainda que timido de inicio,
passaram a confiar também na Razao.

Com o passar do tempo e com a consolidacio dos métodos cientificos e suas
descobertas aliadas as invencbes tecnologicas, o eixo se deslocou quase que
completamente para o antropocentrismo e a Razio foi entronizada como demonstracio
da vitéria da inteligéncia humana sobre a irracionalidade da crenga religiosa, da imanéncia
sobre a transcendéncia.

O eixo nio se deslocou completamente porque a Igreja Catélica Romana, apesar
de abalada pela revolugao renascentista, pelas reformas religiosas e, mais adiante, no final
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do século XVIII e inicio do XIX, pela Revolucio Francesa, pelo liberalismo e socialismo,
mais tarde, era ainda uma forca a se ponderar na Europa e nas Américas, e usando dessa
forga o instituto catdlico reagiu. Ndo vou me alongar sobre o conjunto dessa reacio,
sendo mais proveitosa a leitura da farta bibliografia ja produzida sobre ela. Concentro-me
na sua proposta de repelir as mudangas profundas que ocorreram desde o século X VT até
o século XIX, rejeicio se configurou plenamente em sua concepgao e sua filosofia da
histéria.

Evitar ou procurar retardar o processo de mudancas, ou a mudanca mesma,
significa querer parar o movimento histérico — nio existem mudangas fora da historia;
melhor dizendo, a hist6ria humana é o seu processo de mudancas.

A situagdo se apresentava paradoxal porque a mesma instituicio que se concebia
como demiurga da histéria humana, conforme se lé nas palavras pontificias citadas
paginas atras, agora se posicionava contra as mudangas e, corolario, contra 0 movimento
da historia. A resposta ao paradoxo estd na concepgdo da histéria, na filosofia da histéria
construida pela doutrina catélica.

Ja abordei o tema da filosofia catdlica da histéria em outra publicagio
(MANOEL, 2004), mas com outro proposito. Naquele texto procurei demonstrar que a
concepcio catdlica da histéria desenvolvida pelo catolicismo entre 1860 e 1960, a que a
historiografia denomina Catolicismo Ultramontano, propiciou sua aproximagdo com os
governos ditatoriais de direita na primeira metade do século XX.

O propésito do presente texto ¢é sugerir que o tradicionalismo catdlico e,
corolario, o seu conservadorismo produziram a concep¢ao de histéria com as
caracteristicas com que se apresenta, um conceito pendular e retilinear do processo
histérico da humanidade.

E certo que Santo Agostinho, se contrapondo as concepgdes ciclicas de histéria
desenvolvidas na Antiguidade Cldssica, elaborou o conceito retilinear da historia,
estabelecendo a concepgido de que a histéria ndo se repete, mas segue um trajeto em linha
reta, desde suas origens no Pecado Original, até o seu fim no Juizo Final:

Os filésofos pagaos introduziram ciclos de tempo em que as mesmas
coisas seriam restauradas e repetidas pela ordem da natureza e afirmaram
que esses rodopios de idades passadas e futuras prosseguirio
incessantemente... A partir dessa zombaria, sdo incapazes de poér em
liberdade a alma imortal, mesmo depois que ela atingiu a sabedoria, e
acreditam que ela estd incessantemente caminhando para uma bem-
aventuranca falsa e incessantemente retornando a uma miséria verdadeira
(...) E apenas através da sélida dontrina de um cnrso retilinear que podemos escapar de
ndo sei quantos falsos ciclos descobertos por sdbios falsos e enganosos.( AGOSTINHO
apud WHITROW, 1993, p. 79)

Porém, a concepcio retilinear da histéria ndo se contrapde a ideia central da
doutrina cristd que ¢ a do retorno. Os filésofos gregos, tanto os estoicos como o préprio
Aristoteles, imaginavam que os ciclos histéricos se repetitiam eternamente com as

[15]



Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano VI, n. 16, Maio 2013
(publicada em 2014) - ISSN 1983-2850 - -
Dossié: Facetas do Tradicionalismo Catélico no Brasil
http://www.periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/index RetiGiosioa

RELIGIOES £

mesmas caracteristicas, com as mesmas ideias e até com os mesmos atores. Por isso,
Nemésio iria dizer que

Socrates e Platio e cada homem individual viverdo novamente, com os
mesmo amigos e os mesmos concidadios. Passardo pelas mesmas
experiéncias e as mesmas atividades. Cada cidade, cada aldeia e campo
serdo restaurados, tal como eram. E essa restauragio do universo ocorre
ndo uma sé vez, mas reiteradamente — na verdade por toda a eternidade,
sem nunca findar. Aqueles entre os deuses que nio sdo sujeitos a
destruicdo, tendo observado o curso de um periodo, conhecem, a partir
disso, tudo que vai acontecer em todos os periodos subsequentes. Pois
jamais havera qualquer coisa nova senio o que houve antes, sendo tudo
repetido até os minimos detalhes. NEMESIO apud WHITROW, 1993, p.
58)

Na Metereoldgica, Aristoteles, citado por Whitrow, diz que “devemos dizer que as
mesmas opinides surgiram entre os homens em ciclos, ndo uma ou duas vezes, nio
algumas vezes, mas com uma frequéncia infinita”. (ARISTOTELES apud WHITROW,
1993, p. 62)

A ideia de retorno no cristianismo é outra; é a concepg¢io de que a humanidade
se afastou de Deus ao cometer o Pecado Original e deve retornar a Deus atravessando as
aguas turbulentas pela ponte da Igreja Catdlica Romana e obedecer as suas balizas
dogmaticas. Essa concep¢io, que expressa o conjunto da concepcio cristd, se explicita
plenamente na Parabola do Filho Prédigo, a humanidade que se afasta de Deus se
arrepende e retorna ao Pai. Nessa concep¢do nio existem ciclos que se repetem
indefinidamente, mas existe o movimento de um péndulo, um afastamento e uma
reaproximagao.

Resumindo a doutrina catdlica sobre histéria em uma exigua sumula didatica,
encontramos o seguinte: Deus criou o homem para que permanecesse em eterno contato
com sua autocomunica¢do. Entretanto, Addo e Eva, ao pretenderem adquirir um saber e
uma consciéncia ndo previstos no plano divino e mesmo proibidos por Ele, cometeram o
Pecado Original, tendo como resultado a expulsio do Paraiso, ou seja, provocaram a
Queda. Inicia-se af a histéria humana.

A analise detida dessa doutrina revela:

1. Os seus termos apontam para a auséncia da histéria. No intervalo de tempo

que teria existido entre a Criacdo e¢ a Queda, o homem teria vivido em uma
situagdo de imobilidade, na exata medida em que:

a) essa situacdo deveria ser eterna, perpetuar-se idéntica a si mesma para
todo sempre; isto é, uma situagdao sem tempo e sem movimento;

b) estando livre da morte, o homem estava, na verdade, acima da finitude
propria da vida material; isto é, o ser humano estava fora da histéria,
ou melhort, a historia nio existia.
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A esse periodo hipotético, a doutrina denomina “estado supralapsirio”, isto &,
um “estado’ acima, fora, portanto, da histéria, que se define como o estado

de justicia original. Es decir, la situacién salvifica paradisiaca anterior al
pecado original, del hombre ‘agraciado’ sobrenaturalmente por la auto
comunicacién de Dios; caracterizado por la inmunidad respecto a la
concupiscencia y substraido de la necesidad de morir. (RAHNER;
VORGRIMLER, 1966, p. 225)

Nessa situacio, o homem estava imune também as enfermidades, sofrimentos e
paixdes. Portanto, a conclusio de que o homem estava destinado a eternidade e estava
isento de todas as manifestagdes proprias de sua humanidade leva também, logicamente,
a conclusio de que esse homem era a-histérico.

Com o Pecado Original, o homem perdeu todas as prerrogativas da a-
historicidade: tornou-se mortal. A mortalidade introduziu o ser humano na
temporalidade e no movimento, isto ¢é, na historia:

2.

o)

b)

antes e acima de tudo porque se viu diante da necessidade de trabalhar
para garantir a reprodugdo da vida. Esse talvez seja o significado mais
profundo do mito do Pecado Original, abordado de uma perspectiva
historica. Expulso do Parafso, o homem viu-se diante da necessidade
de trabalhar, e o trabalho é o elemento fundamental da histéria
humana. Mais ainda, quando se recorda que o tema do Pecado Original
foi elaborado por um povo habitante de uma regido semidesértica,
compreende-se porque ele considerava o trabalho um castigo divino,
em especial quando esse trabalho era acompanhado da maldi¢do de s6
produzir abrolhos;

além da necessidade de trabalhar, o homem se viu presa também da
concupiscéncia e dos sofrimentos fisicos e morais. Isso teria uma
implicagdo profunda: além do sofrimento, a inser¢do na historicidade
deixou-o vulneravel a apetites vorazes, sejam cles de bens e
sexualidade, sejam de conhecimento racional, e essa vulnerabilidade itia
trazer desdobramentos lastiméaveis em todo transcurso da historia.

O ponto central dessa doutrina ¢ a causa atribuida ao movimento histérico.
Segundo ela, a histéria teve inicio com um ato humano negativo, porque foi um ato de
orgulho e desobediéncia. Por isso, histéria é um processo negativo, considerado da
perspectiva religiosa. Tanto assim que o Génesis estabelece que toda evolugdo que levou
do pastoreio némade a sedentarizagdo e urbanizagdo se deu pela linhagem amaldigoada
de Caim (Génesis, 4, 17-24). A esse respeito, afirmam os comentaristas da Biblia de
Jerusalém que Caim, nessa passagem,
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¢ o construtor da primeira cidade, o pai dos pastores, dos musicos, dos
ferreiros e das meretrizes, que proveem as comodidades e aos prazeres da
vida urbana. Esses progressos sdo atribuidos pelo autor javista a linhagem
de Caim, o amaldicoado; a mesma condenacio da vida urbana serd
encontrada na narrativa javista da Torre de Babel. (Nota Z. In: BIBLIA,
1992, p. 37)

Entretanto, toda maldi¢do que provocou a histéria e nela sobrevive nio radica
no ato em si da desobediéncia, porque Addo podetia ter desobedecido a qualquer outra
restricao, mas radica no mével do seu ato — a busca do conhecimento.

Esse tema central e fundador de toda doutrina catélica frequenta as paginas dos
filésofos e tedricos catdlicos e, embora a estrutura central seja a mesma, ha pequenas
diferengas na exposiciao do assunto. Por isso, foram selecionados dois autores do século
XIX para servirem de suporte a nossa andlise: René Chateaubriand e Juan Donoso-
Cortés, este ja citado paginas atras.

Chateaubriand publicou o seu livro, O génio do cristianismo, em 1802, inaugurando
o romantismo, segundo o estudo de Alceu de Amoroso Lima. Escritor romantico, pela
forma e conteudo, ele produziu um texto hiperboélico e retérico, com o objetivo de fazer
uma solida apologia do cristianismo catolico, em contraposi¢io aquilo que considerava
excessos do racionalismo cientifico e do discurso e da pratica revolucionaria dos finais do
século XVIII e inicio do XIX.

No prefacio da edicio francesa, de 1828, Chateaubriand apresentava as razoes
de seu livro dizendo:

Ressurgia a Franca do caos revolucionario, quando O génio do cristianismo
apareceu; todos os elementos da sociedade estavam confusos: a mio que
intentara ordena-los nio conseguira ainda seu intento — despotismo e
gléria nao tinham podido criar ordem.

Foi, pois, entre as ruinas dos nossos templos que eu publiquei O génio do
cristianismo, chamando a esses templos as pompas do culto e os ministros
dos altares. O génio do cristianismo refletindo memorias do nosso passado,
nossos antigos costumes, da gléria dos monumentos de nossos teis, tinha o
sabor da antiga monarquia: os franceses afizeram-se a ver com saudades o
seu passado, preparou-se a estrada do futuro e reanimaram-se esperancas

quase extintas. (CHATEAUBRIAND, [s.d.], v. I, p. 9-11)

Compendiando a doutrina catélica em linguagem retérica e hiperbdlica, o
romantismo de Chateaubriand seguiu os passos do tradicionalismo e leu literalmente as
palavras biblicas — para ele, o primeiro casal era uma realidade histérica e a sua culpa
original, um ato concreto de desobediéncia.

No Capitulo II, do Livro 3, ele descreve a “Queda do Homem” do seguinte
modo:
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Outra verdade estampada na Escritura, que nos maravilha: o homem
agonizante por ter se empeconhado com o fruto da vida; o homem
perdido, por ter saboreado do fruto da ciéncia, por ter sabido conhecer em
demasia o bem e o mal, por ter cansado de ser semelhante a0 menino do
evangelho. Suponha-se qualquer outra proibicdo de Deus, relativa a
qualquer outra tendéncia da alma: como compreender-se a sabedoria e a
profundeza dos decretos do Altissimo? Seria isso um capricho indigno da
divindade, e nenhuma moralidade resultaria da inobediéncia de Adao. Toda
histéria do mundo, pelo contririo, dimana da lei imposta ao nosso
primeiro Pai. Ao seu alcance pos Deus a ciéncia que nio podia refusar-lha,
dando ao homem inteligéncia e liberdade; prediz-lhe, porém, que se quiser
saber demais, o conhecimento das coisas serd morto para ele e sua
descendéncia. (CHATEAUBRIAND, [s.d.], v. I, p.72)

Essa passagem merece ser examinada em seus termos fundamentais. O homem
foi criado para permanecer inocente, isento de malicia, com aquele conhecimento que
aprazara a Deus revelar-lhe. Ao querer saber demais, o homem entrou na histéria e em
todos os seus atributos — trabalho, sofrimento, avidez. Por isso, a frase central é a que diz:
“Toda histéria do mundo, pelo contrario, dimana da lei imposta ao nosso primeiro pai.”

Os verbos e adjetivos empregados por Chateaubriand sio muito fortes e
elucidativos — o homem eterno agonizou pelo veneno da vida temporal, perdeu-se pelo
saber adquirido e entrou na histéria, ou melhor, deu inicio a historia, e toda a histéria do
mundo traz essa marca, a marca do pecado. Mas ndo se trata de um pecado comum;
trata-se de um pecado primordial para a histéria do homem, aquele pelo qual o homem,
ao contrariar a Deus, quis a Ele se igualar e, por meio do qual, rompeu a alianca ¢ se opds
ao projeto divino, saiu da eternidade e entrou na histéria.

Por isso, o saber racional é estigmatizado, porque dele dimana a histéria e dele
pode se originar a perdicdo definitiva, porque por meio dele a humanidade perdeu a
inocéncia das criancas e, velha, caminha para a morte. Assim, nos diz Chateaubriand, a

inocéncia, santa ignorancia, nao ¢, per si, o mais inefavel dos mistérios?
Exulta a infancia, porque tudo ignotra; amisera-se a velhice, porque tudo
sabe: felizmente para ela, principiam os mistérios da morte, onde fenecem

os da vida. (CHATEAUBRIAND, [s.d], v. I, p. 124)

Meio século mais tarde, Juan Donoso-Cortés, ao abordar as mesmas questoes,
seguiu 0 mesmo trajeto de Chateaubriand, aprofundando algumas delas e adotando um
posicionamento idéntico quanto ao dogma; entretanto, variando um pouco a
interpretagao.

Em seu texto de 1847, Bosquejos histiricos, Donoso-Cortés estabeleceu que Adio
foi criado para ter o saber, dominar o conhecimento junto a Deus. Por isso, Dele recebeu
a ciéncia e o seu instrumento universal — a linguagem. Narrando, conforme o Génesis, o
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momento em que Deus entregou a Addo a tarefa de nomear todas as coisas, ele entende
que af

se mostran dos cosas importantisimas: la primera, que el hombre aprendié
la lenguaje de Dios; y la segunda, que aprendié de Dios a penetrar en la
esencia de las cosas, lo cual quiere decir que recibi6 a un tiempo mismo la
revelacion de las ciencias y del instrumento universal de todas las ciencias.
(DONOSO-CORTES, 1946b, t. II, p. 123)

Entretanto, ao homem deveria estar sempre vedado o conhecimento absoluto
de todos os mistérios. Penetrar em todos os segredos seria

penetrar en la naturaleza intima del principio de las cosas; siendo el
principio de las cosas y Dios una cosa misma, seria penetrar en la esencia
de Dios; penetrar en la esencia de Dios es ser Dios hasta cierto punto, y el
hombre no puede ser Dios en cierta manera y hasta cierto punto sino
cuando haya sido deificado en su vida intra mundana. (DONOSO-
CORTES, 1946b, t. 11, p. 124)

Em outros termos, Deus compartilhou com o homem o saber, mas até o limite
que lhe parecia seguro, e resguardou da fraqueza humana o conhecimento dos segredos
maiores, para evitar que o homem se destruisse. Portanto, segundo a interpretacdo
donosiana, o homem nio caiu por pretender ser igual a Deus, mas porque pretendeu
adquirir o saber sem a alianga com o Criador, ou seja,

quiso aprender la ciencia del bien y del mal fuera de Dios y desuni6 el
entendimiento divino y humano; y asi como la unién primitiva habia sido
causa de la ciencia infusa de Adan, la desunién lo fue de suya absoluta
ignorancia.

Ni podtia ser de otra manera, si se atiende que Dios es la verdad absoluta
ya que no hay verdad fuera de Dios (...) Si fuera posible que la verdad
existiera fuera de Dios, Dios no existiria. ODONOSO—CORTES, 1946b, t.
11, p. 139)

Essa ¢ a razio fundamental que explica porque, na Idade Média, a Igreja
Catolica firmou a doutrina de ser a Teologia o centro e fonte do saber e a Filosofia, sua
auxiliar.

O resultado da ambicio adidmica se desdobrou em duas vertentes — tanto o
homem perdeu a imortalidade e constituiu uma sociedade desordenada, quanto passou a
produzir um saber que, por ser falso, uma vez que adquirido fora de Deus, cada vez mais
o direcionava para o desastre final.

No Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo, dando maior abrangéncia a
sua teoria, Donoso-Cortés entende que o pecado de Adido provocou uma desordem
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também fisica que “consisti6 en la enfermedad y la muerte (...) luego, la desorden fisica y
moral, la ignorancia y la flaqueza de la voluntad, por una parte, y la enfermedad y la
muerte, por otra, son una cosa misma’”. (DONOSO—CORTES, 19464, t. I, p. 422) Essa
desordem ndo teria se restringido apenas ao ambito da vida humana, se estendido por
sobre toda a natureza. Por isso,

la tierra se cuajé de espinas y de abrojos, y si secaran sus plantas, y
envejecieran sus arboles, y si agostaran sus hierbas (...) y se restdé de
bosques oscuros (...) y si coroné de montes bravos, y hubo una zona
torrida y otra frigidisima, y fue consumida por el fuego, y abrasada por la
escarcha, y se levantaran en todos sus horizontes torbellinos impetuosos y
sus ambitos fueran encendidos con estruendos de los huracanes.
(DONOSO-CORTES, 19464, t. 1, p. 423-424)

A teoria catdlica, exposta e interpretada por Donoso-Cortés e Chateaubriand,
comporta um elemento tragico — se a punicdo divina ao Pecado Original foi impedir que
Adio e sua descendéncia adquirissem o saber verdadeiro por vias racionais, quanto mais
0 homem produzir filosofia e ciéncia, tanto mais elas serdo falsas e tanto mais levardo a
perdicio eterna.

Donoso-Cortés ¢ bastante explicito ao elaborar essa teoria. Nos Bosguejos
histdricos, a0 relatar os resultados do Pecado Original de Adio, entende que

cuando el hombre se rebelé contra Dios, desvanecido por el orgullo (...)
Dios en su justicia le quit6 la sabidurfa, y en su misericordia le conservo la
inteligencia (...) Por eso, se ve que toda la ciencia de los orgullosos es error
y vanidad y que la ignorancia de los humildes es la verdadera ciencia.(

DONOSO-CORTES, 1946b, t. I1, p. 130)

Essa passagem mais uma vez nos reafirma o tradicional magistério catélico. De
fato, essa tese nado ¢ uma elaboragdo sua, mas remonta aos tempos apostolicos e se
encontra, com certeza, nas Epfstolas de Sao Paulo. Em Corintios I (1, 19-20; 3, 18-20)
lemos que

estd escrito: destruirei a sabedoria dos sabios e rejeitarei a inteligéncia dos
inteligentes. Onde estd o sabio? Onde estd o homem culto? Onde estd o
argumentador deste século?

Ninguém se iluda: se alguém dentre vés se julga sabio aos olhos deste
mundo, torne-se louco para ser sabio; pois a sabedoria deste mundo ¢
loucura diante de Deus (...) O Senhor conhece o raciocinio dos sabios,
sabe que eles sdo vaos. (CORINTIOS 1. In: BIBLIA, 1992, p. 2149 e 2151)

No Eunsayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo, Donoso-Cortés, seguindo
mais uma vez essa linha tradicional, entende que a inteligéncia dos
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incrédulos por ser altisima y la de los creyentes humilde; la primera,
empero, nos es grande sino a la manera del abismo; mientras que la
segunda es santa, a la manera de un tabernaculo; en la primera habita el
error, la muerte; en tabernaculo con la verdad, la vida. Por esta razén, para
aquellas sociedades que abandonan el culto austero de la verdad por la
idolatrfa del ingenio, no hay esperanza ninguna. En pos de los sofismas
vienen las revoluciones, y en pos de los sofistas, los verdugos. (DONOSO-
CORTES, 19464, t. I, p. 348-349)

Esse pensador vai mais além — a desunido entre os homens e Deus acabou por
revelar a propria fraqueza do entendimento humano porque o saber valido para o homem
era aquele adquirido na comunhido com o Criador. Ao se separar de Deus e ndo podendo
atingir a esséncia das coisas, 0 homem acabou por produzir uma desunido no seu proprio
entendimento. Por isso, criou divisGes arbitrarias na tentativa de chegar, sem resultados,
ao conhecimento de todas as coisas. Assim, o pensador espanhol nos diz que a “ciencia
politica, la ciencia social, no existen, sino en la calidad de clasificaciones arbitrarias del
entendimiento humano. El hombre distingue en su flaqueza, lo que esta unido en Dios
con una unidad simplicisima.” (DONOSO-CORTES, 1946a, t. T, p. 349)

O Marqués de Valdegamas estava, em sua tese, retomando as teses catdlicas que
somente a teologia pode dar a0 homem o verdadeiro conhecimento, devendo as outras
disciplinas, inclusive a filosofia, ficarem sob sua tutela, e é légico que assim fosse, uma
vez que todas as outras atividades intelectuais nio podem, pot causa dos limites impostos
pela sua fragmentacio, dar 2 humanidade o conhecimento daquilo que realmente merece
ser conhecido pelo homem: Deus.

Chateaubriand ndo foi menos agudo em sua condenagido ao conhecimento
racional. Para ele ndo pode existit meio-termo: toda vez que o homem procura o
conhecimento racional, provoca a destrui¢do e a morte. Discorrendo sobre os avancos da
astronomia e a consolidagdo do heliocentrismo, cle revela o seu verdadeiro pavor diante
da ciéncia:

Quem presenciou os dias da Revolugdo Francesa, quem assentou que a
vaidade do saber se deve quase todas nossas desgragas, quase acreditou que
0 homem esteve a beira de uma nova morte, por tet erguido, segunda vez a
mao a arvore da ciéncia (...) os séculos sabedores prendem com os séculos

destruidores. (CHATEAUBRIAND, [s.d.], v. I, p. 94)

Mais adiante, comentando novamente sobre os avancos da matemadtica ¢ da
astronomia, conclui, de maneira contundente, que “as ideias irreligiosas conduzem
necessariamente as ciéncias, e as ciéncias conduzem necessariamente as ideias
irreligiosas”. (CHATEAUBRIAND, [s.d.], v. IL, p. 31)

Talvez seja permitido dizer que a busca do conhecimento racional representa,
no contexto da doutrina do cristianismo, em geral, e do catolicismo ultramontano, em
particular, uma constante renova¢iao do Pecado Original.
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Em 1947, Gustave Thibon, em um estudo introdut6rio a uma selecio de textos
de Chateaubriand, condensava sua compreensio sobre o movimento histérico na
seguinte frase: “Les masses humaines oscillent d’un totalitarisme a I'autre; deja elles ne
chissent plus entre I'esclavage et la liberté, mais entre las diverses formes dun méme
esclavage...” (THIBON, [s.d.], p. 31) Em seu escrito, Thibon trazia ao primeiro plano o
conceito catélico sobre a qualidade do movimento histérico: a oscilagio pendular.

Paginas atras foi dito que o projeto unico de Deus ¢ a salvacio da humanidade,
e a salvacdo tem o significado de reunir aquilo que o Pecado Original desuniu, religar a
alianca rompida. Nesse sentido, o movimento da histéria deve, necessariamente, para se
consumar como histéria da salvacao, levar o homem ao reencontro do Absoluto e nele
dissolvé-lo.

Roberto Romano, sumariando e interpretando esse passo da tradi¢do romantica
do catolicismo conservador, tendo como suporte os escritos de Schelling, Novalis e
outros autores da mesma tendéncia, entende que

o afastamento maximo entre a criatura ¢ o Criador, o instante em que o
homem se imagina Deus, ¢ apenas um elo no processo do Absoluto. Apés
o lapso, nesse ponto culminante, inicia-se o retorno em dire¢io a
Divindade. Por isso, a histéria ¢ uma epopeia composta no espirito de
Deus; as suas partes principais sdo duas: a primeira descreve a saida da
Humanidade de seu centro até o maximo distanciamento, a segunda, o
retorno. A primeira é, por assim dizer, a Ilfada, a segunda, a Odisseia da
histéria. ROMANO, 1981, p. 74-75)

Era exatamente dessa fonte que se alimentava, por exemplo, um esctitor
brasileiro, Hamilton Nogueira, em 1931, quando pensava que

a humanidade, depois de tangenciar a borda de todos os abismos, depois
de realizar a sua mais perigosa experiéncia no plano puramente natutral
sente, por assim dizer, aquela clarividéncia momentinea que se segue a0s
erros cometidos, e volta-se conscientemente para as causas de suas
desgracas, tentando reconquistar a unidade perdida. Nos povos, mesmos
naqueles que mais se notabilizaram por uma radical concep¢ao naturalista
do mundo, nota-se um movimento de teceio. Apés uma apostasia Cristd
temporaria, ela (civilizacdo ocidental) parece voltar aos principios a que
renunciara, para retomar o luminoso roteiro da verdade e da vida.

(NOGUEIRA, 1931, p. 154-155)

No entanto, os diversos autores que abordam essa questdo, embora concordem
que seriam basicamente dois os periodos histéricos — o da “Iliada” e o da “Odisseia” —,
na verdade aprofundam mais o entendimento sobre o problema e estabelecem que, de
fato, seriam varias e continuas as oscilagées do “péndulo da histéria” antes da dissolugao
no Absoluto.
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Para Jodo Camilo de Oliveira Torres, o movimento da historia

provoca uma ruptura com o que ¢ essencial e importante. Alids, devemos
considerar que, em geral e na maioria das vezes, estaremos fugindo sempre,
por for¢a do impulso que move a histdria, daquela situagio que é normal.
Se compararmos o movimento da histéria ao de um péndulo, vemos que,
da mesma forma que ele esta solicitado a volver ao ponto central, que é o
da lei, da ordem, do equilibrio, mas estd fugindo dele em busca das duas
posicdes extremadas em torno das quais oscila, igualmente a histéria vai e
vem, passando pelo ponto da linha vertical, mas deixando-a de lado.
(TORRES, 1968, p. 103)

As teses de Torres se filiavam aquela interpretagdo estabelecida por Donoso-
Cortés, quando, em 1847, entendia que ap6s a queda o homem se transformara em um
“compuesto lamentable de absurdas contradicciones; lleno de pequefiez y de grandeza
(...) oscilando con perpetua oscilacién entre el bien y el mal, entre su Dios que le solicita
y el demonio que lo tienta”. (DONOSO-CORTES, 1946b, t. II, p. 140)

A teoria da oscilagio pendular também ird sustentar as teses de Bérgson, que
emprega, porém, a metafora das cores para ilustrar sua teoria — a histéria humana oscilaria
entre o vermelho e o amarelo, cores que simbolizariam os extremos, sem se estabilizar no
laranja, que simbolizaria a ordem social, a estabilidade e a lei.

As consideragdes e interpretacGes anteriormente feitas demonstraram as
vinculagdes que a doutrina catdlica faz entre a procura do saber racional e o movimento
da histéria. Ao conceituar a qualidade do movimento histérico, a doutrina catdlica
explicitou por inteiro essas vinculagdes. A metifora do movimento pendular ¢ a figura
com a qual se pretendeu ilustrar tanto essas vinculagdes, quanto o proprio movimento,
porque ela é a que melhor pode representar, poder-se-ia dizer, até graficamente, a luta
entre o Bem e o Mal, tese que em ultima instincia sustenta essa construcio tedrica.

Se ¢ possivel atribuir uma finalidade para a criagdo do homem, essa finalidade
seria a unido eterna com o Criador, a perpétua gravitacio em torno do Supremo Bem. A
doutrina catdlica, ao se fundamentar sobre esses conceitos, necessariamente
circunscreveu a histéria do homem nos limites da teodiceia. Portanto, Deus criou o
homem para realizar aquela unido referida e isso implica que o homem s6 se realiza
cabalmente na dissolu¢gdo no Absoluto. Assim, mesmo que o homem tenha caido na
historicidade, a sua histéria deve revelar a inesgotavel bondade divina, expressa no seu
designio de redimi-lo.

Entretanto, o homem nada mais é do que uma criatura imperfeita, a quem foi
dada a capacidade de escolha. Em outras palavras, a imperfeicdo humana fundamental

consiste en la facultad que tiene de seguir el mal y de abrazar el error; es
decir, que la imperfeccion de la libertad humana consiste cabalmente en
aquella facultad de escoger, en que consiste, segin la opinién vulgar, su

perfeccion absoluta. (DONOSO-CORTES, 19464, t. 1, p. 399)
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Imperfeito, vaidoso e orgulhoso, o homem escolheu nio continuar a alianca
com o Criador e saiu em busca do saber racional e caiu na historicidade.

A queda nio significou a morte do homem — ao contrario, a sobrevivéncia ap6s
a queda é o proprio eixo de sustentagio da doutrina. Essa ¢ uma questdo central e
delicada — a vida temporal, material, significa que o homem “morreu” para a vida eterna e
0 seu oposto ¢ o centro mesmo do projeto catélico, ou seja, a ressurreicio para a vida
eterna deve corresponder a morte para a vida terrena. Entretanto, para o catolicismo do
século XIX, recuperando o projeto do cenobitismo medieval, a morte para a vida terrena
ndo significava apenas o falecimento, mas uma recusa ao “século”, um afastamento em
relacdo a0 mundo como forma de preparacio para a pés-morte. A frase seguinte, de
Madre Felicité, superiora geral das Irmas de Sao José de Chamberry, é uma sintese dessa
doutrina: “Esforce-se para atrair Deus a si por uma continua morte da natureza; ¢
morrendo para a vida de Addo que vivemos para a vida de Jesus.”

Essa teoria teve duas implica¢oes fundamentais: 1) a sobrevivéncia fisica fora do
paraiso gerou o seu oposto, a morte fisica, isto é, para viver na temporalidade, o homem
perdeu a eternidade; 2) a aquisicio do saber racional provocou a perda do saber revelado,
mas nio da capacidade de raciocinar, porque, “misericordioso y justo, a un tempo mismo,
Dios niega a las inteligencias culpables la verdad, pero no les niega la vida; las condena al
error mas no a la muerte”. (DONOSO—CORTES, 19464, t. I, p. 348-349)

Terrivel castigo o do homem — privado do conhecimento da Verdade, dotado de
uma inteligéncia fraca e de uma vontade defeituosa, o ser humano teria a desventura de
converter-se naquele composto de absurdas contradi¢es de que nos fala Donoso-Cortés,
oscilando entre extremos sem jamais fixar-se junto a Deus. Mais ainda, na mesma linha
de Chateaubriand, para quem ciéncia e ateismo seriam sindénimos, o pensador espanhol,
apocaliptico, adverte: “La razén sigue el error dondequiera que vaya, aunque sea al
abismo mds profundo... El error le dard la muerte. Mas... que importa si es madre y
muere a manos del hijo?” (DONOSO-CORTES, 19464, t. I, p. 414)

Essa ¢, para a doutrina do catolicismo ultramontano, a tragédia humana — longe
de Deus e com sua inteligéncia obscurecida, o homem perde o saber revelado, mas
conserva sua capacidade racional, e com ela cria teorias erradas, um “antissaber”, causa da
sua ruina e perdicdo eterna, causa do “péndulo da histéria”. A tragédia e a oscilagio
pendular estardo, portanto, nos alicerces das relagdes sociais e politicas — rompida a
unidade com Deus, os homens também rompem os lagos entre si e entre eles e a unidade
do Poder: a revolucio e a democracia se tornam seu fim inexoravel.

Em outros termos, a ruptura da unidade com Deus leva a ruptura de todas as
relacbes, inclusive no plano filoséfico e politico, gerando a tensdo que estd nas raizes de
todos os totalitarismos. Radicado nesse terreno é que H. Hargraves ira dizer que

esse conceito errado que os poderes, espiritual e temporal, devem ser
separados, é a pedra angular do edificio de corruptelas... Mais do que
antievangélico, mais do que anticristdo, é o regime do separatismo
espiritual e dos poderes, epilogo fatal das confusGes conceituais bésicas do
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individualismo, que conduziram a sociedade humana a miséria atual em
que ela definha, na mais franca estatolatria generalizada, quer se chame essa
repiblica imperialista, ditadura liberal, ditadura fascista, ou ditadura
proletaria, bolchevismo ou anarquismo. (HARGRAVES, 1932, p. 348)

Diante dessas consideracdes, pode-se sintetizar a filosofia catélica da histéria no
seguinte: a queda foi o primeiro ato historico; a fraqueza da vontade humana, o motor da
historia; a oscilagdo pendular, a qualidade desse movimento e a perpétua desunido, a sua
consequéncia.

Assim posta a questdo, fica-se diante de uma desconcertante constatacio: a
tragédia humana é maior do que a prépria teoria indica, porque se o oscilar do péndulo é
perpétuo, e o é porque a imperfeicio humana o impele, entio nido ha saida para a
humanidade. Estranha teoria essa, matrcada pela escatologia e pela teleologia. Embora
anuncie o progresso do homem rumo a perfei¢do, encerra-o em um eterno oscilar, uma
eterna busca de extremos, um eterno recome¢o de jornada que em nada fica a dever a
Sisifo.

Entretanto, se deslocarmos o eixo da visdo, da teoria e de suas abstracoes ¢ o
centrarmos na Igreja e seus procedimentos, se desfaz o mistétio.

Em Donoso-Cortés, Chateaubriand, Lowith, Marrou, Torres e em todo o
pensamento cristdo e, particularmente, no catolicismo ultramontano, a histéria é a
histéria da perdicio, mas também, e necessariamente, ¢ a histéria soteriolégica, da
salvacdo. Por isso, os atos humanos, sejam os particulares e os publicos, refletem,
necessariamente, a queda do homem, mas devem refletir, acima de tudo, a acdo da graca
divina através da Igreja Catodlica, para a salvacao da humanidade que se perdeu.

Donoso-Cortés, para explicitar o significado dessa teoria no processo histérico,
dividiu 0 movimento geral da histéria da humanidade em dois periodos, o Antigo, antes
de Cristo, e 0 Moderno, depois de Cristo. Essa divisio foi também adotada por diversos
outros autores catdlicos, dentre os quais podemos citar, no Brasil, Johnatas Serrano, no
seu livro Epitome da histdria universal.

O primeiro perfodo da histéria compreenderia desde a Criagdo até a vinda de
Jesus, passando pela Queda, atravessando o Dilivio e o perfodo profético. Esse tempo
ele o denominou Histéria Antiga. O segundo compreenderia desde a vinda de Jesus e a
instituicdo da Igreja, até o século XIX. Por ser marcado pela presenca de Jesus, do
Evangelho e da Igreja Catélica Romana, recebeu o nome de Histdria Moderna.
(DONOSO-CORTES, 1946b, t. I1, p. 155 et seq.)

Naquele periodo, a que Donoso-Cortés denominou de Histéria Moderna, a
teoria do péndulo adquire seus contornos definitivos e, segundo seus critérios, a sua plena
justificativa.

Na Histéria Antiga, os homens intufam a existéncia de Deus. Mas, dada a sua
ignorancia, exprimiam sua crenca ou intuicdo de maneira errada e desastrosa por meio do
politefsmo. Entretanto, na Histéria Moderna, os homens tém ja conhecimento da religiao
e da Verdade revelada, contam com o eficiente magistério catdlico para conduzi-los no
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caminho da salvacdo. Assim, ndo haveria mais razio alguma para andarem extraviados, a
ndo ser o seu orgulho e a vontade defeituosa que os perde.

Estabelece-se af o movimento do péndulo — com o Pecado Original, o homem
afastou-se de Deus e passou a gravitar ao redor do Mal através do paganismo e
politefsmo. Com a vinda de Cristo, os homens novamente foram atraidos pelo Bem e,
orientados pela Igreja, passaram novamente a gravitar ao redor de Deus. Esse perfodo
teria encontrado seu ponto culminante e de maior estabilidade durante a Idade Média,
mais exatamente entre os séculos VIII e XIV.

Em 4 de junho de 1849, Montalembert, em carta dirigida a Donoso-Cortés,
reafirmando essa tese perguntava qual

época seflalaremos como la en que haya existido civilizacién, o sea, la
sociedad catdlica por excelencia? Para mi es indudable que esta época fue
la Edad Media, en el periodo desde lo siglo VIII, hasta el XIV. (Carta de
Montalembert a Donoso-Cortés, 4/6/1849 - Apud JURETSCHKE, 1946,
p. 211)

No mesmo dia 4 de junho de 1849, Donoso-Cortés respondeu a Montalembert,
confirmando e reafirmando a tese de que

el siglo de oro de la civilizacién catdlica, es decir, el siglo en que la razén y
la voluntad del hombre se conformaron con el elemento catdlico, fue, sin
duda ninguna, el siglo XIV (Carta de Donoso-Cortés a Montalembert,
4/6/1849 - Apud JURETSCHKE, 1946, p. 212)

Essa era uma época aurea, quando a Igreja subordinava a sociedade, em todas as
suas esferas, “a la libre y espontanea voluntad de los Principes y de los pueblos, los cuales
creyeron convenitles sujetar sus diferencias al fallo de los Pontifices romanos, o de los
Santos Concilios”. (DONOSO-CORTES, 1946c, t. I, p. 90)

Com sua decadéncia, veio a era da Revolugio, aquela em que o homem julgou a
doutrina catdlica uma inutil supersticdo e se propos, ele mesmo, criar um novo saber,
uma nova moral, uma nova politica. A verdade é que a doutrina do catolicismo
ultramontano ndo aceitava que o conjunto do pensamento moderno fosse um
desdobramento necessario do movimento geral do processo histérico. Para a hierarquia
da Igreja e o laicato intelectualizado, a ciéncia, a filosofia e a politica moderna eram
apenas ¢ tdo somente uma atitude de rebeldia do homem moderno, que nao mais aceitava
o espirito dos dogmas catdlicos. Dividindo a humanidade em dois campos opostos — os
que estdo a favor ou contra Deus —, a Igreja atribufa aos primeiros a responsabilidade de
eliminar os erros do pensamento moderno, produzidos pelos segundos. Mergulhando por
completo nessa concepgio, Alvaro Vieira Pinto iria pontificar, em 1930,

as condi¢ées do mundo moderno, a divisio que dia a dia se torna mais
nitida entre os que ficam com Deus e os que pdem contra ele, exigem da
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consciéncia em flor do mog¢o um esfor¢o precoce no sentido de uma
defini¢io que lhe permita uma posigio no campo de egoismos infetiores
ou de desprendimentos sublimes, em que se cinditam os homens.
(PINTO, 1930, p. 63)

O resultado dessas atitudes do moderno pensamento racionalista teria se
manifestado na incredulidade, nas revolugoes filosoficas e cientificas, na Reforma
Protestante, na Revolucio Francesa, no ciclo revolucionario de 1830 a 1848, na
democracia e nas doutrinas de esquerda. Por isso, no contexto da doutrina, o século XIX
era considerado o ponto de maior afastamento do péndulo da histéria em relagdo a Deus,
o “século de ferro da civilizacdo”, segundo a interpretacio de Donoso-Cortés, ja citado.

Conforme o catolicismo do século XIX, naquele “século de ferro da civilizacdao”
foram condensadas todas as proposicbes e praticas da filosofia e politica ateias
produzidas pelo mundo moderno e expressas pelas doutrinas liberais, consideradas a
sintese de quatro séculos de racionalismo, langando o homem nas mais torpes
abominac¢oes, das quais o ateismo e o falso saber seriam as piores. Por isso, o papa Pio IX
condenou em bloco tanto o século XIX quanto o conjunto da modernidade, langando o
anatema por sobre todos quantos dissessem que “o romano Pontifice pode e deve
conciliar-se e transigit com o progresso, com o Liberalismo e com a civilizagdo
moderna”. (P10 IX (Papa), 1947a, p. 11)

O resultado, de resto ja bastante discutido, é que se 0 homem perdeu o saber
revelado, por culpa de seu orgulho e vontade defeituosa, a sociedade em seu conjunto
perdeu a civilizagdo e retornou a barbadrie, e a barbarie tinha ja um sinénimo: a tirania. Se
por civilizagio se deve entender o predominio catélico em todas as esferas, incluindo-se
af o préprio Estado, entdo a Europa do século XIX se encontraria de fato em plena
barbarie, uma vez que o mundo burgués moderno rompera com todos os lacos da
feudalidade e sacramentara o individualismo e, como consequéncia, as tiranias. Conforme
os autores catOlicos examinados, a Europa, afastada até o extremo limite da oscilacdo
pendular, estava reduzida ao caos, subjugada pela tirania da Revoluc¢io Francesa, do
jacobinismo, das revolucoes de 1830 a 1848, do império de Napoledo III, a partir de
1851.

A figura com que Donoso-Cortés sintetiza a “crise do mundo moderno” no
século XIX ¢ bastante reveladora: “cuando el termémetro religioso esta subiendo, el
termémetro de la represion estd bajo, y cuando el termémetro religioso esta bajo, el
termémetro politico, la represién esta alto”. (DONOSO-CORTES, 19464, t. 11, p. 78)
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