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As relacées de poder entre o Estado Romano e a Igreja: uma
historia de conflito e conciliacdo

Mircia Santos Lemos!

Resumo: As relagdes de poder entre o Estado Romano e a Igreja, mesmo apds a conversio do
cristianismo em uma reigio licita, envolveram a conciliagio e o conflito simultaneamente. Neste
artigo, propomos afirmar a complexidade desse processo de aproximagao e analisar como ele se
expressa de maneira singular nas divergentes concepgdes cristds sobre a autoridade do imperador.
Para alcancar este objetivo, analisamos um conjunto de discursos que trevelam o pensamento
politico dos cristios entre os séculos I e IV e organizamos a exposi¢io dos argumentos em duas
partes articuladas: a conjuntura politica e religiosa do Impétio Romano nos séculos IIT e IV e as
representagoes da monarquia inscritas na tradicao crista.
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The power relations between the Roman State and the Church: a history of
conflict and conciliation
Abstract: The power relations between the Roman State and the Church, even after the conversion
of Christianity into a re/igio licita, involved conciliation and conflict simultaneously. In this article, we
propose to affirm the complexity of this approximation process and to analyze how it is expressed
in a unique way in the divergent Christian conceptions about the emperor’s authority. In order to
attain this aim, we analyze a set of discourses which reveal the political thought of Christians
between the 15t and the 4% centuries and we organize the exposition of the arguments into two
articulated patts: the political and religious conjuncture of the Roman Empire in the 3t and the 4t
centuries and the representations of the monarchy as inscribed in the Christian tradition.
Key-words: Roman State. Church. Christianity. Power relations.
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A conjuntura politica e religiosa do Império Romano nos séculos III e IV2

No século III, um dos grandes desafios do soberano era preservar as fronteiras
do Império Romano. A pressio ocorria em duas frentes: do lado ocidental, os
germanicos; do oriental, os persas (Nova Histéria, 1, 27-36). Onde ndo havia barreiras
naturais para impedir o acesso dos “invasores”, a defesa era realizada por meio de
fortificacdes e das legiGes. Em virtude das tensGes internas, em especial da resisténcia

! Professora de Histéria Antiga da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia. Doutora em Histéria pela
Universidade Federal Fluminense. Pesquisa atual: “Cultura escrita, Intelectuais ¢ Poder no Império Romano do
século IV”. E-mail: marcialemos.uesb@gmail.com.

2 O termo Império Romano ¢ utilizado para designar o conjunto do territério que esta sob a administracio do
Estado Romano, gerido pelo imperador e seu szzff. Todas as datas indicadas no attigo estio localizadas d.C.
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bagaudica articulada as tentativas de construir um governo independente na regido da
Galia, a situacdo do Ocidente era mais complexa que a do Oriente.?

O imperativo de resguardar as fronteiras do Império aumentou a importancia do
exército, que crescia desde as reformas de Sétimo Severo?, e favoreceu a ascensdo dos
“imperadores-soldados”, generais que chegavam ao poder pela forca de suas legiGes. Esse
periodo (235 a 284) ficou conhecido como “Anarquia militar”, pois os governos eram
efémeros, os imperadores dificilmente indicavam um sucessor e acabavam assassinados
por inimigos ou pela propria tropa.

A necessidade de proteger as fronteiras, a crescente importancia do exército e a
instabilidade na sucessdo ao trono imperial, somadas as dificuldades de ordem econémica
e aos conflitos sociais, fizeram do século III um periodo em que as fragilidades do
Império tornavam-se cada vez mais evidentes:

Numa situagio desesperada e o Império Romano quase destruido,
Péstumo, um homem de obscura linhagem, tomou a purpura na Galia e
governou durante dez anos com moderacio [..]. Foi assassinado numa
revolta militar porque nio autorizou aos seus soldados saquear a cidade de
Mogontiacum, |...]. Depois dele, Mario tomou a pirpura, um vulgar artesio
que foi assassinado no segundo dia. Depois, Victorino tomou o governo
das Galias, um homem valente, mas movido pela paixao [...], morreu em
Agripina no segundo ano do seu reinado, vitima de uma trai¢do articulada
por um militar (Brevidrio, 1X, 9).

De acordo com Badel e Bérenger (1998, p. 9), os estudos de epigrafia e a
comparacio entre documentos das distintas regides do Império tém revelado que de fato
houve uma crise politica, porém restrita no tempo (250-270) e no espago; isto é, sem as
dimensGes catastroficas anunciadas por uma tradicdo historiografica amplamente
influenciada pelos “autores senatoriais” do final do século 1V, adversos a figura do
imperador-soldado. Logo, ndo ¢ mais possivel falar de uma crise comum a todo o
territério romano no século III; todavia, é legitimo asseverar que problemas com a
sucessio imperial, defesa do territério, além de conflitos localizados, levaram a uma
transformacdo no sistema politico do Alto Império. O esforgo para reorganizar o Orbis

3 O movimento dos bagaudae era essencialmente campesino, dele participaram colonos e escravos fugidos que
se organizaram contra os grandes proprietirios de terras e a pressio fiscal do Estado Romano. Todavia, a
populagdo urbana identificada com os bumiliores, além dos bandos de salteadores, refor¢ou a resisténcia que deu
origem a rebelides contra o dominio romano na regido. Cf. THOMPSON, 1974, p. 304-320; PASTOR
MUNOZ,1978, p. 205-216).

* Para controlar as oposi¢cdes ao seu governo, garantir o apoio dos militares e proteger as fronteiras, Septimio
Severo, de acordo com Gongalves (2006, p.179), adotou as seguintes medidas: “[...] remessa de donativos para
os soldados; reforcou fortificacdes; construiu estradas para viabilizar a circulacio das tropas; ctiou for¢as méveis
e favoreceu o recrutamento regional de soldados; aumentou os soldos dos legionarios; reorganizou a annona
militar (requisicoes 7 natura para o a abastecimento do exército); autorizou o casamento oficial dos legionirios e
a permanéncia de suas familias em cidades proximas as fortificages; concedeu acesso direto dos centuribes a
ordem equestre.”
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Romani, iniciado pelo imperador Galieno, desenvolvido por Aureliano e Probo e
estabelecido sob os reinados de Diocleciano e Constantino, conduziu a centralizacio das
atividades politico-administrativas em torno da domus impetrial e deu origem a um perfodo
de reformas, denominado por Brown (1972) de Idade da Restauracio.

Com o intuito de solucionar o problema da sucessio imperial e garantir a
estabilidade politica, Diocleciano, um oficial de carreira que ascendeu ao trono por meio
do exército, adotou algumas medidas. Em 286, nomeou como seu corregente, na parte
ocidental, o general Maximiano. Em 293, Diocleciano deu forma a tetrarquia: na condi¢ao
de Augusto do Oriente, nomeou Galério como seu César e, Maximiano, como Augusto
do Ocidente, escolheu Constancio Cloro para sucedé-lo. Trés principios organizam o
funcionamento do sistema tetrirquico: “a cooptagio cria o direito dos Césares
participarem do poder e receberem a heranca dos Augustos; a antiguidade da eleigao fixa
a ordem hierdrquica e os lagos familiares (ado¢io e casamento) reforcam a eleicdo
(REMONDON, 1967, p.60).” Desse modo, os césares estao vinculados aos Augustos
(filii Augustorum) e sob suas ordens. Ja Diocleciano e Maximiano estdo ligados entre si pela
ficticia ascendéncia, respectivamente, de Jupiter e Hércules (Brevidrio, 1X, 22-28). A
filiacdo divina, ao lado de uma série de simbolos que a reforga, afirma a legitimidade dos
dois imperadores e a preeminéncia do Iovins como Augusto senior, conforme sugere Badel
e Bérenger (1998, p. 55):

Baseando-se na dupla filiagio estabelecida entre Jupiter e Diocleciano, e
entre Hércules e Maximiano, o panegirista coloca em evidéncia as estreitas
relagdes que existem entre os governos celeste e terrestre: assim como
Jupiter se serviu de Hércules para vencer os Gigantes e pacificar a terra,
Maximiano ajudou Diocleciano a derrotar os barbaros. O autor justifica a
atividade incessante dos dois imperadores comparando-a aquela de seus
pais divinos, e frisa primeiramente a obra de pacificagdo realizada pelos
deuses, depois sua preocupacdo constante em manter a paz. A fim de
perseguir 0 mesmo propdsito, os imperadores sido assegurados do apoio
divino. Essas afirmacdes permitem ao mesmo tempo justificar o poder
absoluto dos diarcas pela escolha divina e reduzir a nada o papel dos
fatores humanos, como o exército. Assim, ¢ negada a todo usurpador
potencial a legitimidade que a aclamacio de suas tropas lhe poderia
conferir.

A abdica¢io de Diocleciano e de Maximiano, em 305, deu origem a segunda
tetrarquia - Constancio Cloro e Galério passaram a ser Augustos; Severo e Maximino
Daia foram nomeados Césares. Constancio morreu em 306, as legides aclamaram seu
filho Constantino e nio Severo; em Roma, Maxéncio, filho de Maximiano, foi nomeado
Augusto. Com a morte de Galério (311), houve um reagrupamento das forcas: no
Ocidente, Constantino derrotou Maxéncio na batalha da Ponte Milvia (312); no Oriente,
Licinio venceu Maximino Daia (313). Ap6s anos de conflitos, Constantino e Licinio se
constituiram soberanos do Ocidente e do Oriente, respectivamente. As disputas entre os
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dois levaram a execugio de Licinio em 324, Constantino tornou-se o tnico imperador e
seus filhos, corregentes (MAIER, 1989, p. 27-30). Apés Diocleciano, a tetrarquia nido
obteve éxito, mas estabeleceu o principio da divisio do Império e forneceu as bases para
a casa de Constantino redefinit os fundamentos politicos da monarquia romana
(CALDERONE, 1972).

Para viabilizar a administragdio do Império foram ampliados a burocracia e o
sistema de arrecadagdo a partir do século III. Durante esse periodo, a gestdao do territério
romano passou por varias mudangas e implicou numa estrutura cada vez mais complexa,
que envolvia quatro setores: a administragao central, a corte, a administragiao provincial e
0 exército.

De acordo com Maier (1989, p. 30-37), a administracdo central ficava no local de
residéncia do imperador e pode ser identificada com o comitatus, que cumpria funcodes
legislativas e executivas. Faziam patte do comitatus os dignitarios que tinham a funcdo de
dirigir e supervisionar a maquina administrativa, além de garantir a manutengio da corte.
Os auxiliares diretos do imperador formavam o consistorium que, segundo Silva (2003, p.
57-63), passou a funcionar como um conselho estavel do governo a partir de Constancio
II e substituiu o consilinm principis da época do Principado.

A corte era o local de residéncia do imperador e, por consequéncia, o “centro
politico-administrativo do Império.” Além dos dignitarios, na corte também havia um
staff hierarquizado com atribui¢oes bem definidas, submetido as ordens do praepositus sacri
cubicnli, que cumpria a funcdo de cuidar do palacio, atender diretamente o imperador e
garantir o siléncio durante as reunides do consistorium (silentiarii). A influéncia e o poder do
praepositus cresceram com a afirmagdo da basileia, ele controlava o acesso ao imperador e,
da sua proximidade com o soberano, extrafam prestigio e fortuna (SILVA, 2003, p. 63-
65).

A administragdo provincial foi organizada tomando como referéncia as unidades
administrativas do Império: prefeituras do pretdrio, dioceses e provincias. Essas unidades
eram dirigidas, respectivamente, pelos prefeitos, os vicarios e os governadores. Estes dois
ultimos estavam submetidos a autoridade dos primeiros, mas cabia aos trés garantir a
arrecadacdo de impostos necessaria a manuten¢do da complexa estrutura do Império
Romano. De acordo com Kelly (1994, p. 211-212), essa burocracia associada as leis
escritas representava para os imperadores, ao mesmo tempo, um forte aliado e um
eficiente inimigo. Por meio desses mecanismos era possivel ao dominus exercer um certo
controle sobre o Império e afirmar sua autoridade em todo o territério, mas, em
contrapartida, a delegacdo de poderes aos funcionarios do Estado, por vezes, promovia o
distanciamento do monarca do exercicio real do poder.

Quanto ao exército, em funcdo da conjuntura, tornou-se imprescindivel ao
poder do soberano. Diocleciano, seguindo uma tendéncia de finais do século II, investiu
no aumento dos efetivos; criou meios para garantir o recrutamento, o suptimento e os
recursos para o pagamento das tropas e excluiu grande parte dos governadores de
provincia do comando militar. O antigo sistema de protecdo das fronteiras foi mantido,
mas passou a contar com unidades auxiliares. Sob Constantino, os efetivos foram
divididos em dois tipos: o que se mantinha estacionado no /Zmes; e o que era movel, o
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exercitus  comitatensis, utilizado nas campanhas como reserva estratégica. Ele ainda
reestruturou a hierarquia militar: o magister equitum (mestre de cavalaria) e o magister peditum
(mestre de infantaria) substituiram os vicarios e os prefeitos do pretério® no comando
geral; os comites assumiram as “forcas diocesanas”, e o comandante na esfera provincial
passou a ser o dux. Todos estavam subordinados ao imperador, considerado o
comandante supremo. Assim como na burocracia civil, havia também um corpo de
funcionarios ligados aos oficiais graduados, que cumpriam a funcdo de “auxiliar os
governadores, vicarios e prefeitos na arrecadacio e distribuigdo dos suprimentos para as
tropas” (SILVA; MENDES, 2006, p. 207-210).

No vértice desse sistema estava o imperador que concentrava as decisdes,
supervisionava a maquina administrativa por meio do comitatus e controlava o sistema
com uma rigida fiscalizacio, executada principalmente pelos agentes in rebus e notariosC. A
quantidade de comitati correspondia a quantidade de Augustos e Césares; a corte e o
exército também se multiplicavam. Com a tetrarquia, houve o esvaziamento de Roma
como centro politico, ja que a capital do Império deslocava-se para a cidade onde o
imperador estava estabelecido. Constantino confirmou essa tendéncia ao fundar
Constantinopla em 330 e dissolver a antiga guarda pretoriana fixada na Peninsula italica.

Diocleciano buscou, com a realizacio de novos censos, dados para definir a
cobranga de impostos sobre bens e pessoas. De acordo com Lactancio (23, 2, 6), Galério
deu continuidade a essa politica fiscal:

Os campos eram medidos de gleba a gleba, as vides e as arvores contadas
uma a uma, registravam-se os animais de todo tipo, anotava-se o numero
de pessoas; reunia-se nas cidades toda a populagio rural e urbana, as
pragas, todas, transbordavam de familias amontoadas como rebanhos, cada
um comparecia com seus filhos e seus escravos. [...] Depois disso, pagava-
se pela prépria cabeca e dava-se um soldo pela propria vida (Post hoc
pecuniae pro capitibus pendebantur et merces pro uita dabatur).

Uma consequéncia das reformas empreendidas entre os séculos III e IV foi a
separac¢do entre as carreiras civil e militar, iniciada por Galieno (253-268): “E atormentava
os senadores com a afronta particular a sua ordem, além dos danos comuns ao mundo
romano, quando, antecedendo a todos, pelo medo que lhe inspirava sua indoléncia e para
que o poder imperial ndo fosse transferido aos mais ilustres dos patricios, vetou-lhes o
servico militar e até mesmo a aproximagio do exército” (Livro dos Césares, 33, 33-34).7

A guarda pretoriana representava um perigo latente, pois atuou em diversas a¢Ges que articularam o assassinato
do monarca e a sua substituicio pelo prefeito do pretério. Daf a necessidade de esvaziar o poder militar do
prefeito do pretério e criar outra guarda que realmente cumprisse a fungdo de proteger a casa imperial.

¢ Para detalhes sobre como atuavam os notatios e agentes in rebus cf.: SANTOS YANGUAS, 1977, 127-139 e
SILVA, 2003, p. 67-74.

7 “Et patres quidem, practer commune Romani orbis malum, stimulabat proprii ordinis contumelia, quia primus ipse, metn
socordiae suae, ne imperinm ad optimos nobilium transferretur, senatum militia eutuit et adire exercitum.”
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Essa medida implicou na perda de uma série de prerrogativas por parte dos
membros que compunham a elite senatorial. Os legados desse grupo comegaram a ser
substituf{dos nos cargos diretivos por oficiais de carreira e deixaram de ser solicitados
tanto para legitimar o nome do imperador quanto para aconselhd-lo. Para ocupar os
cargos nessa estrutura administrativa, eram escolhidos individuos com formacio técnica.
Essa pratica deu origem a uma “nobreza de corte”, que se distinguia da tradicional
aristocracia romana.

Maier (1989, p. 30-31) afirma que as reformas empreendidas por Diocleciano
conduziram a uma monarquia absoluta sustentada na centraliza¢do, na burocracia e no
militarismo: “o imperador era a fonte unica de poder e de direito, governava com
autoridade ilimitada.” Conforme esse historiador, a ficcdo-constitucional do principado
imperial deu lugar ao soberano de direito divino, cujo poder manifestava-se por meio de
adornos (diadema de pedras, manto de ouro e purpura, cetro, globo) e do cerimonial.

Na perspectiva de Silva e Mendes (2006, p. 201), a dignidade imperial ficou
fragilizada apds os acontecimentos do século III. A necessidade de impedir os golpes que
levavam a substitui¢do constante do imperador e de legitimar as medidas administrativas,
nem sempre bem recebidas pela populagido, motivou a produgiao de “um discurso que
realgava os seus atributos de herdi providencial enviado pelas divindades para reordenar o
orbis romanorum, resgatando-o assim do caos no qual se encontrava imerso”.

Com a tetrarquia, para Teja (1999, p. 43), se produziu um importante salto
qualitativo na consolidacio da ideia de que os imperadores, se ndo eram deuses, eram
seres divinos que desfrutavam de muitos atributos das divindades. Durante o processo de
constru¢io da basileia romana, ou realeza sagrada, afirma-se a ideia de que o imperador era
um ser supetior, que governava por delegacio de uma autoridade transcendente. Depois
da conversao de Constantino, como argumenta Silva (2003, p. 107-115), “o processo pelo
qual a monarquia romana se converteu em basileia conjugou elementos de origem paga ¢
crista”. O culto imperial foi mantido, mas incluiram-se elementos da histéria judaico-
cristd que proclamavam o imperador como novo Moisés, novo Davi ou réplica terrestre
do Logos. Durante o reinado de Constancio 1I, o filésofo Temistio escreveu quatro
panegiricos em sua homenagem. Destes, ¢ possivel apreender os elementos que integram
a teologia politica caracteristica do periodo, a qual se estruturou com base em trés nog¢oes
retiradas dos tratados de Ecfanto, Diotégenes e Esténidas:

[...] 1) o imperador possui uma natureza distinta da dos homens comuns; 2)
o imperador ¢ o enviado divino para governar a Terra e, neste sentido,
reproduz e imita o modelo celeste; 3) o imperador, dada a sua natureza
sagrada, ¢ a encarnacdo da Lei, do principio sobrenatural que rege o
cosmos, ele é a lex animata ou o anto nomos (SILVA, 2003, p. 109).8

8 Sobre esses tratados: HIDALGO DE LA VEGA, 1995, p. 35-39.
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O Estado Romano da segunda metade do século IIT assumiu novas feigdes. A
instituicdo da basileia foi uma tentativa de recuperar a autoridade imperial, de promover a
reordenacido do Império Romano e de criar uma estrutura administrativa capaz de fazer
frente aos problemas que entdo se apresentavam. Contudo, o crescimento do exército e
da burocracia em funcio das guerras de defesa fez com que as exigéncias financeiras do
Estado aumentassem progressivamente. Em contrapartida, houve um retrocesso da
producio — a agricultura, o artesanato e o comércio estavam prejudicados pelas guerras
civis e requisi¢cbes — e um processo de desvalorizacio dos ingressos fiscais. As medidas
adotadas por Diocleciano e Constantino para sanear essa situa¢do deram origem a um
complexo sistema fiscal. O peso do fisco trecafa principalmente sobtre as categorias
produtoras — artesdos e comerciantes, que foram forcosamente reunidos em collegia, e
trabalhadores rurais livres — e sobre os decurides, responsaveis pela manutengdo das
cidades. Mendes (1996, p. 266-267) afirma que, para fugir ao sistema de arrecadacio, os
homens buscavam colocar-se sob a prote¢do de funciondrios civis ou militares ou
procuravam o patrocininm dos grandes proprietarios de terras. Essa pratica interferia
especialmente na cobranca dos impostos e no seu repasse para a administracdo central. O
patronato ajudou a transformar grandes familias latifundiarias das provincias, entdo
membros da elite senatorial, numa for¢a independente do Estado, que usava poder e
fortuna para controlar os cargos mais elevados da administracio imperial.

Em suma, o Estado Romano criou uma rede complexa para garantir a sua
manutencdo, que teve como consequéncia a formacio de corporagdes de oficio forcadas,
a hereditariedade das profissées, a prestagio compulséria de servicos nas propriedades e
industrias estatais, a ampliacdo do sistema de patrocinium, a perda da liberdade dos colonos
(coloni adscriptici ou cultivadores presos a terra), a pressdo sobre a ordem dos decurides e a
redefinicdo da elite dirigente (BRAVO, 1978, p. 59-70). Por outro lado, de Constantino a
Teodosio, a pressao germdnica foi contida por meio de acordos, admissdao no exército e
instalacio no territério romano, o exército foi mantido sob controle e a basileia foi
refor¢ada com o auxilio da teologia crista.

Até inicio do século TV, os cristdos eram tratados como ateus e subversivos
porque se recusavam a cultuar os deuses do pantedo romano e a participar do culto
imperial. Essa recusa, em determinados contextos, era vista como uma ameaca a ordem
vigente, pois os rituais religiosos faziam parte da vida civica, eram impostos ao individuo
pela sua condicdo social de pertencimento a uma cidade, eram fruto da sua posicdo
politica e ndo de uma decisio pessoal de ordem espiritual (RIVES, 2000, p. 263).

Desde as persecugoes dos imperadores Décio (250-251) e Valeriano (257-260), a
Igreja pouco sofreu inquietagdes promovidas pelo poder civil. Diocleciano, ja no final do
seu reinado, rompeu esse petiodo de certa tranquilidade.® Entre 303 e 304, o imperador

? De acordo com Silva (20006, p. 247-251), a partir de Décio, os cristaos até entio praticamente ignorados pelo
Império, a nio ser pelas dentncias fornecidas pela populagio ou dirigentes locais, tornam-se um problema
politico e a perseguicio aos seguidores de Cristo assume um carater institucional: “[Décio] manifesta claramente
a intencdo de se manter fiel ao wos maiorum, apresenta-se como trestaurador do culto dos deuses que propiciaram
a grandeza de Roma. [...] O imperador, pretendendo reafirmar as bases simbdlicas da sua autoridade, o faz
liderando a sociedade romana numa cruzada contra aqueles que ameagam a ordem imperial com tudo que ela
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senior promulgou quatro editos com medidas severas contra os cristaos: proibi¢do do
culto, confiscacdo dos livros sagrados, destruicio de templos, exclusio das funcGes
publicas, detencido dos clérigos, libertacio dos presos sob a condicio de realizarem
libagbes e sacrificios, além das execu¢oes (Sobre a morte dos perseguidores, 13; HE, VIII,
6, 9-10). E importante lembrar que a aplicacio desses editos e a intensidade da violéncia
ndo ocorreram da mesma forma em todas as partes do Império: enquanto no Ocidente os
cristdos foram poupados por Constincio Cloro, no Oriente, Galério recrudesceu a
perseguicdo. Ao que parece, coube a iniciativa dos monarcas que compunham a
Tetrarquia implementar as disposi¢ées do Augusto senior. Apds a abdicagdo de
Diocleciano, Galério e Maximino Daia deram continuidade as perseguicoes; nas
provincias do Ocidente, a politica religiosa de “tolerancia” foi mantida com excegdo de
algumas restricGes impostas por Maxéncio. Todavia, a crise politica provocada pela
renuncia do imperador senior e as pressoes de Constantino e Licinio levaram Galério a
promulgar um edito de “tolerancia” em 311. Maximino manteve-se hostil aos cristios,
mas ndo tresistiu 4 conjuntura e também instituiu uma politica de maior indulgéncia. 1

A Igreja crista saiu fortalecida dessas ultimas perseguicdes, pois tornou evidente
o vigor das suas concepgdes, a estrutura fisica e hierarquica que havia construido ao
longo dos anos no Império e a quantidade de adeptos que possuia entre as distintas
categorias sociais. Em 313, de acordo com Lactincio (48), Licinio, ap6s ter acordado com
Constantino, autotrizou a liberdade de culto e a restituicio dos bens confiscados aos
cristdos. Seguiram-se, a essa decisdo, outros favores em beneficio da Igreja, como as
isengbes fiscais, o reconhecimento das sentencas episcopais e a capacidade legal de
herdar. Tais medidas apontavam para uma mudanca do estatuto da Igreja no Império, a
ampliagio do seu patrimoénio e a sua articulagdo como uma nova forga dentro do campo
politico-ideolégico.

Enquanto Constantino, do lado ocidental, concedia a Igreja uma série de
prerrogativas, Licinio, no Oriente, passava a criar uma série de restrigdes. Ap6s a derrota
deste monarca por Constantino, o Estado Romano reafirmou seu compromisso com a
liberdade de culto, em especial com a fé cristd. Cameron (2001, p. 67) discute o
envolvimento de Maxéncio e Licinio com as hostilidades aos cristios. Segundo esta
autora, os panegiristas de Constantino, para reforcar a imagem do monarca como
“salvador” e justificar sua acdo contra os dois, teriam se esfor¢ado em representi-los
como perseguidores cruéis, em vez de relatar o envolvimento pouco significativo de
ambos com 0s processos persecutorios.

comporta de sagrado, o que nos fornece uma explicacao acerca das razbes pelas quais decide se voltar contra o
cristianismo.” Diocleciano, por sua vez, também investiu na constru¢io de um aparato mistico para o poder
imperial e viu nos cristios uma ameaga, dado que eles eram hostis ao culto imperial (Cf. SANTOS YANGUAS,
1994/1995, p. 143-182).

10 Para detalhes sobre a agio dos monarcas e as regides mais afetadas pelos editos de Diocleciano, cf.
DANIELOU; MARROU, 1984. p. 244-246.

[36]



Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, n. 17, Setembro 2013
(publicada em 2014) - ISSN 1983-2850 - -
Dossié: Facetas do Tradicionalismo Catélico no Brasil R
http:/ /www.periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/index RELIGIOSIDADES|

O imperador Teodésio, convicto seguidor do credo niceno!!, em 380, por meio
do Edito de Tessalonica, ordenou seus suditos a seguirem a fé catélica de Roma e de
Alexandria, tornando o cristianismo a religido oficial do Império Romano (Cod.Th. XVI,
1, 2). A essa decisdo, seguiram-se, nas provincias, a apreensio ou destrui¢io de templos e
lugares consagrados aos cultos politefstas e a proibicdo de ritos e sacrificios pagaos!2.

A Igreja, além de beneficios e prerrogativas garantidas entre os governos de
Constantino e Teoddsio, apenas com um pequeno intervalo durante o reinado de Juliano
(361-363), recorreu com frequéncia ao imperador para coibir as praticas pagis, para
proteger os templos cristios e para intervir nas polémicas teoldgicas e politico-religiosas.
O soberano nio se fazia de rogado, agia como um pontifice supremo, pois determinadas
heresias colocavam em risco nio s6 a unidade da Igreja, mas a propria seguranca do
Império. Em contrapartida, a Igreja tornou-se uma aliada, que cumpria a funcio
ideolégica e administrativa, justificando o poder imperial e assumindo atribui¢Ges civis.
Conforme ressalta Gomes (2000, p. 180), um novo modelo de relagdio comecou a ser
esbocado:

Com o novo estatuto de religido oficial do Estado, o cristianismo passou a
desempenhar um novo papel, o de sacralizar o poder do Estado, das
autoridades, em particular do imperador, e os valores dominantes dos
sistemas (a romanitas). O Império, em crise, encontrou no cristianismo
uma nova forma de legitimagio e, na Igreja, um novo aparelho de
hegemonia. A “conciliagdo constantiniana” ofereceu a pax, mas pediu o
comprometimento com o sistema. A conciliagio interessava, pois, ao
mesmo tempo a Igreja e ao Estado.

O cristianismo, desde a sua origem ¢é controverso, plural e, nos séculos IV e V, também estd marcado por
divergéncias doutrinarias, disciplinares e regionais, que ficam bem explicitas no Concilio de Nicéia. Este
concilio, celebrado em 325, organizado por Constantino, visava fundamentalmente resolver a questio ariana. O
bispo Ario defendia que Cristo, por ter sido criado pelo Pai, ndo era da mesma substancia Dele, era inferior.
Esta tese dividiu a Igreja e deu origem a vérios concilios. Em Nicéia, as ideias de Ario foram rejeitadas e foi
imposta a férmula de fé, conhecida como o Credo de Nicéia, que ressalta a unidade de Cristo com o Pai (a
consubstancialidade = homwonsia) e nega a doutrina das trés hipostases trinitarias que prevalecia no Oriente.
Como consequéncia dos embates travados em Nicéia, a Igtreja ficou dividia entre partidarios do credo niceno e
do credo ariano (SIMONETTI, 2002, p. 149-153).

12 Segundo Brown (1999, p. 53), paganus é um vocabulo latino utilizado para designar aquilo que ¢é rustico, do
campo, da aldeia; muitas vezes servia para tratar de modo pejorativo pessoas sem instrucio, “iletradas”,
“subalternos em relacio aos oficiais”. B dificil determinar com precisio como essa palavra ganhou um
significado religioso, mas hd algumas inferéncias sobre o assunto. A resisténcia dos homens que viviam no
campo em abandonar suas antigas crengas e se converterem ao cristianismo teria levado a associagio entre
paganus e a pertenga ao antigo politeismo. Siniscalco (2002, p. 1059) nao discute o motivo da identificagio, mas
indica que o uso do termo com o significado de “idélatra” passa a ser comum a partir do século IV e afirma que
esta nogao ¢ absolutamente inutil para compreender o sistema religioso dos antigos romanos, porque era uma
forma de os cristdos denominarem aqueles que nio eram judeus nem professavam a fé em Cristo. Entre os
autores cristios que escreveram em grego no século IV, os termos utilizados para designar aqueles que
praticavam o politeismo eram ethnikos, helenos € anomos como sinbnimos para injusto e impio; entre os latinos, é
comum gentilis, impins e sacrilegus. Portanto, paganismo foi um termo que comegou a aparecer Nos textos cristaos
com maiot frequéncia a partir do século V para designar “crenca nos falsos deuses e a pritica de ritos e
costumes condenaveis”.
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Todavia, as relacoes de poder entre o Estado Romano e a Igreja, mesmo apds a
conversdao do cristianismo em uma religio licita, envolveram a conciliacdo e o conflito
simultaneamente. Esse processo de aproximagdo foi complexo, conforme ja enunciado, e
se expressa de maneira singular nas divergentes concep¢des cristds sobre a autoridade do
imperador.

As representagcées da monarquia na tradi¢io crista

A crenca na eternidade do Império Romano aparece de modo expressivo na
Eneida de Virgilio, um poema épico escrito no final do século I a.C. Enéias, nesta obra,
ndo era simplesmente um heréi homérico que, auxiliado pelos deuses, se transformou no
fundador de Roma. Mais que isto, ele tinha uma missdo divina para cumprir: estabelecer o
novo império universal. O perfodo no qual esta epopéia foi elaborada coincide
exatamente com a instituicdo do Principado, quando a Republica, apds as guerras civis,
deu lugar ao Império e, Otavio se tornou o primeiro imperador romano. O Senado em 27
a.C., concedeu-lhe o cognome religioso de Augusto, ele foi reconhecido como o grande
conciliador, capaz de fazer retornar a paz ao mundo romano. Pode-se afirmar que a
histéria de Enéias forneceu elementos miticos para reforcar a consciéncia de Roma estar
destinada a se transformar num império eterno e definitivo mas, especialmente, ajudou a
legitimar a figura de Augusto como responsavel pela execucido dessa grande empresa.

Neste contexto, a instituicio do culto imperial, permitia, conforme enuncia
Scheid (1998, p. 16), afirmar um tipo de poder totalmente novo para os romanos. “O
motivo desta elevacdo era, em Roma como na Itilia e nas provincias, a vontade de definir
por este viés o poder excepcional reunido nas maos de Augusto e de seus sucessores: este
poder podia ser compreendido e pensado como epifania de um poder divino nas méos de
um mortal.” Ndo obstante, a ideologia oficial durante o Principado insistia em considerar
Augusto como um restaurador da Republica; tudo se fez para demonstrar que nada fora
modificado.

No decorrer dos trés primeiros séculos da era cristd, as reflexdes politicas sobre
a monarquia romana se dividiram em duas vertentes principais. A primeira, inspirada no
estoicismo e nos antigos valores republicanos, via o principe como um magistrado
supremo, encarregado de defender e fazer cumprir a lei de acordo com a ordem légica e
racional do universo. Tal posi¢io lhe conferia prestigio, mas ndo lhe atribufa uma
condi¢io sobrenatural. A segunda, de origem helenistica, representava o trei como
superior as leis ordinarias, encarnacdo da lei sobrenatural e réplica dos seus mentores
celestes, os quais lhes concederam, sem a interven¢do humana, o direito de governar.
Esta concepgio transformava a realeza numa instituicdo eterna (SILVA, 2003, p. 104).

As concep¢des pagds sobre a natureza do poder exercido pelo imperador
romano foram apropriadas pelos tedricos cristdos, seja do tempo da religido perseguida
seja da época do culto vitorioso, que formularam diferentes imagens. Conforme Chartier
(2002, p. 160), os acontecimentos tocam os homens de modo distinto, geram as nuangas
e a heterogeneidade do pensamento; ou seja, homens e mulheres de uma época
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apropriam-se, a sua maneira, dos codigos dominantes ou subvertem as regras para
compor novas formas. As representacbes da monarquia que foram elaboradas pelos
cristdos, desde a tradicdo paulina, nio podem ser consideradas como uma expressio
imediata, automatica e objetiva da realidade, pois existia uma légica — crista — que dirigia a
organiza¢do das estratégias discursivas. Por outro lado, Bowman e¢ Woolf (1998, p. 7)
afirmam que “a cultura escrita ndo funciona como uma for¢a autbnoma” e “sua eficicia
depende da percep¢do e do julgamento de seus destinatarios, da adesio e dos
mecanismos de apresentagio e persuasao colocados em a¢ao” (CHARTIER, 2002, p.
178).

Para Bourdieu (2001, p.139-140), os esquemas de percep¢do do mundo sdo
produto das estruturas objetivas do mundo social e das lutas simbodlicas que exprimem o
estado das relagdes de poder. Esta perspectiva teérica permite afirmar que o cristdo, a
partir da conjuntura politica do seu tempo, de sua pertenca religiosa e de seu campo
intelectual, escreveu para justificar, apoiar, criticar ou delimitar os poderes instituidos e
afirmou um conjunto de ideias sobre a monarquia que revela o campo de tensdo entre a
Igreja e o Estado Romano.

O apédstolo Paulo pregou a submissio dos cristios as autoridades civis
instituidas, afirmou o “principio da origem divina do poder” e estabeleceu que ele era
naturalmente legitimo e exercido pata o bem:

Cada um se submeta as autoridades constituidas, pois ndo hd autoridade
que nio venha de Deus, e as que existem foram estabelecidas por Deus.
De modo que aquele que se revolta contra a autoridade, opde-se a ordem
estabelecida por Deus. E os que se opGem atrairdo sobre si a condenacio.
Os que governam incutem medo quando se pratica o mal, ndo quando se
faz o bem. Queres entao nio ter medo da autoridade? Pratica o bem e dela
receberas elogios, pois ela ¢ instrumento de Deus para te conduzir ao bem.
Se, porém, praticares o mal, teme, porque ndo ¢ a toa que ela traz a espada:
cla ¢ instrumento de Deus para fazer justica e punir quem pratica o mal.
Por isso é necessario submeter-se ndo somente por temor do castigo, mas
também por dever de consciéncia. E também por isso que pagais impostos,
pois os que governam sdo servidores de Deus, que se desincumbem com
zelo do seu oficio. Dai a cada um o que lhe é devido: o imposto a quem ¢
devido; a taxa a quem ¢é devida; a honra a quem ¢ devida (Romanos, X111, 1-
7).

De acordo com Paulo todo poder constituido emana de Deus e cumpre seu
papel na ordem politica do mundo. Nao havia nenhum tipo de rejeicio a figura do
imperador romano; pelo contrario, a ordem era legitimada de modo a promover entre os
cristdos a necessidade de respeita-la. A lealdade dos cristdos é, portanto, afirmada, e o
direito das autoridades é reconhecido; contudo, é estabelecida uma hierarquia de valores,
em que o poder secular estd a servico de Deus e voltado para o bem do homem.
Baseados nessa concepgio, os cristios se negavam a participar do culto imperial; ou seja,
recusavam os costumes religiosos e sociais da sociedade romana paga. Este
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comportamento encontrou reagdo no Império politefsta, os cristios enfrentaram o
emprego, por parte do Estado, de repressio, prisio, torturas, processos e execucoes
porque eram considerados subversivos.!> Talvez o fossem por se oporem a ordem
religiosa que era também politica. Na pratica, o cristdo era adepto de um culto monoteista
que o impedia de participar das celebracGes civicas politeistas, ele nio questionava a
autoridade do monarca, mas esquivava-se de participar do culto ao génio do imperador e
dos tradicionais ritos pagdos em virtude das categorias de interpretagio do mundo
fornecidas pelo seu sistema de crenga.

Entre os apologistas que escreveram em defesa do cristianismo, dos séculos 11
ao 111, foram selecionados trés autores que refletem o tom dos discursos sobre a relacdo
dos cristaos com a autoridade imperial: Atendgoras, Teofilo e Tertuliano.

A Peticao em favor dos cristaos, de Atenagoras, com trinta e sete capitulos, foi
dirigida, por volta do ano 177, a Marco Aurélio e seu filho Cémodo. O autor intenta
provar que as acusagoes de atefsmo, imoralidade e antropofagia feitas contra os cristios,
eram injustas (I, 1-3). Atenagoras, apesar de demonstrar respeito pela autoridade imperial,
censurou o imperador por ndo coibir as agressdes contra os cristdos, que deveriam ser
protegidos, assim como os demais cidaddos romanos. A postura do apologista indica que
a autoridade civil era reconhecida como legitima para resolver os problemas humanos no
plano terreno, mas, em nenhum momento, aponta para uma admissiao do culto imperial.
Mesmo estabelecendo uma analogia entre o Império Romano — submetido aos
imperadores, pai e filho, Marco Aurélio e Comodo — e o governo do universo —
Deus/Filho —, Atenagoras nido propde uma divinizagio da figura do imperadot, pois
“este recebia o seu poder de Deus e a ele estava submetido” (I, 18).

O segundo discurso é o de Tedfilo, um pagao convertido ao cristianismo e que
se tornou bispo de Antioquia. Entre as obras listadas por Eusébio de Cesaréia, em
Historia Eclesidstica, sobreviveu apenas A Autilico, composta por trés livros escritos apos
180. Para este clérigo, era correto prestar honras ao imperador, mas nio era licito adora-
lo:

Por isso, eu honraria melhor o imperador, embora nio o adorasse, mas
rogasse por ele. Adorar, eu adoro apenas ao Deus real e verdadeiramente
Deus, pois sei que o imperador foi criado por ele. Entio me perguntaras:
“Por que nio adoras o imperador?” Porque ndo foi constituido para ser
adorado, mas pata que se lhe tribute a legitima honra. Com efeito, ele nio ¢é
Deus, mas homem estabelecido por Deus, ndo para ser adorado, mas para
julgar com justica. De certo modo, Deus lhe confiou uma administragao e
assim como ele préprio ndo quer que se chame de imperadores os que ele
estabeleceu sobre o seu poder, pois 0 nome “imperador” ¢ particular seu, e
a ninguém ¢ permitido chamar-se dessa forma, da mesma forma a ninguém
¢ licito adorar senio a Deus. Portanto, 6 homem, estds completamente

13 Sobre as acusagdes feitas aos cristios pelos pagaos e os intelectuais que escreveram a respeito dessa tematica,
ver SINISCALCO, 2002, p. 702-704.
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equivocado em tudo. Honra ao imperador por tua adesio a ele, orando por
ele. Fazendo isso, realizards a vontade de Deus. A lei divina diz: “Meu
filho, honra a Deus e ao rei, e ndo sejas desobediente a nenhum dos dois,
pois eles se vingardo repentinamente de seus inimigos” (A Autdlico, 1, 11).

O apologista recorreu as palavras do apostolo Paulo para afirmar que a
autoridade imperial provinha de Deus; ou seja, que fora instituida pela Providéncia e por
isso deveria ser honrada e respeitada por todos os homens. Todavia, negou o culto ao
imperador e defendeu a nitida separagao entre o poder de Deus e as atribui¢es do poder
secular, baseado no principio de que cada coisa ou ser deve ocupar o seu lugar na ordem
universal. Até aqui, portanto, para os cristdos, o imperador nio era um ser divino, mas
possufa um poder instituido por Deus e cumpria o papel relevante de promover a paz
terrena, no plano providencial da histéria.

Ja Tertuliano, como observa Touchard (1970, p. 135-136), apesar de seguir a
tradi¢do paulina em relagdo a autoridade imperial, tinha suas ideias politicas marcadas pela
perspectiva apocaliptica: a iminéncia do fim do mundo deixava as coisas terrenas sem
importancia. Este apologista africano abordou a relacdo do cristio com o Império em
algumas obras, em especial no Apologético. Esse texto foi dirigido aos governadores das
provincias do Império Romano e tratou quase exclusivamente das acusa¢bes politicas
levantadas contra os cristdos: o desprezo pelos antigos deuses do Império e o crime de
lesa-majestade (ndo participar do culto ao génio do imperador era considerado um crime
de traigdo, era como negar publicamente a legitimidade do monarca).

Tertuliano preconizava o respeito a autoridade imperial, incentivava a
obediéncia as leis instituidas e afirmava que as oragbes dos cristdos sustentariam o
Império. Entretanto, escondia-se, por tras dessa obediéncia, o sentimento de que o
Império ndo ocupava um papel providencial na histéria da humanidade; era apenas uma
poténcia terrena (Apologético, 30-32).

O Apologista africano associou o culto imperial aos artificios dos deuses pagaos.
O poder do imperador deixou de ser uma realidade sem importincia para configurar-se
num sistema “demoniaco”, que fazia parte da Terra e, consequentemente, de tudo aquilo
que era preciso evitar para se tornar ctistdo (Apologético, 35). Assim, imp6s, de certa forma,
uma escolha aos adeptos da nova fé: para levar uma vida cristd, seria indispensavel o
afastamento em relacio as coisas do mundo, incluindo-se ai os deveres civicos
(TOUCHARD, 1970, p. 137). Uma atitude como esta significava declarar o cristianismo
inconcilidvel com o saeculum e proclamar a separagio dos cristios da romanitas, porque
entre o crente e o que o rodeava ndo deveria haver nenhum lago de solidariedade.

A forma como Paulo e os apologistas representaram a figura do imperador até o
século III demonstra que, desde os primeiros cristaos, havia uma tendéncia a acreditar
que a autoridade imperial era proveniente de Deus. Este tipo de interpretacio nio era
consensual, como atestam as ideias desenvolvidas por Tertuliano, mas mantinha o seu
vigor no pensamento politico cristio (SILVA, 2003, p. 113). A a¢io de Constantino em
beneficio da fé cristd levou a novas formulagcdes sobre a autoridade imperial. Da
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legalizacdo do cristianismo a sua transformacao em religido oficial do Império, surgiram
duas tendéncias distintas que expressam bem a telacdo estabelecida entre o Estado
Romano e a Igreja: uma representada pelo pensamento do bispo Eusébio de Cesaréia; e
outra desenvolvida pelo bispo Ambrésio de Mildo.

No ano de 309, durante a persegui¢do aos cristios em Cesaréia, Eusébio foi
preso. Posteriormente, foi acusado de ter negado a fé cristd para escapar do carcere, mas
ndo ha provas que sustentem esta tese; pelo contrario, em 313 ele assumiu a sede
episcopal de Cesaréia, o que revela prestigio e auséncia de uma macula grave na sua vida
religiosa.

Eusébio era simpatizante do arianismo, portanto ndo defendia a
consubstancialidade do Verbo com o Pai. Quando Ario foi destituido de suas funcées
pelo sinodo de Antioquia (323-324), o Bispo de Cesaréia concedeu-lhe abrigo e recusou-
se a negar as ideias do presbitero. Essa escolha custou-lhe a excomunhio em 325. Em
seguida, no Concilio de Nicéia, ele se reabilitou, manteve-se longe de Atio e prop6s uma
tese conciliatéria para a doutrina cristologica, que nao solucionou as querelas, mas serviu
de base para a constru¢io do Credo de Nicéia. Naquela oportunidade, Constantino
presidia o concilio e manifestou-se contrario ao arianismo. Eusébio, para ndo provocar
uma desavenc¢a com o imperador, optou por assinar o “simbolo de fé contendo a ideia da
consubstancialidade”. Apesar do ocorrido, o Bispo continuou préximo a Ario e “se
articulou para depor das sedes episcopais os defensores do credo niceno”
(GURRUCHAGA, 1994, p. 19-55).

O carater da relacio de Eusébio com Constantino foi discutido por varios
autores. Para alguns, o Bispo fora conselheiro do imperador. Gurruchaga (1994, p. 59-62)
considera essa teoria improvavel, pois Eusébio jamais residiu na capital do Império nem
proximo a ela, parece ter visto o imperador cinco vezes, e o intercambio epistolar entre
os dois foi restrito, sem tom de intimidade.

Independente de sua relagdo com Constantino, Eusébio foi um bispo
proeminente do seu tempo. Dirigiu uma importante sé da Palestina, participou de
diversos concilios que tinham como objetivo regulamentar a estrutura eclesidstica e
fundamentar a doutrina, atuou contra os partidarios do credo niceno, além de
desenvolver e divulgar suas concep¢des nas varias obras que escreveu. Dois textos
elaborados pelo Bispo vinculam os paradigmas da perfeicdo cristd e espelham a relacdo
que ele construiu com o poder imperial: Histdria Eclesidstica e Vida de Constantino.

Histéria Eclesidstica é uma cronica de carater apologético, redigida em grego,
considerada a precursora da historiografia cristd. Os eventos foram organizados segundo
a cronologia dos imperadores romanos. Contudo, Eusébio nio se empenhou para
construir uma datagio precisa, fundamental e predominante era o carater apologético: “a
vitoria final do cristianismo sobre os poderes politicos contrarios era a prova tangivel de
sua origem divina e de sua legitimidade” (VELASCO DELGADO, 1973). Essa obra
acabou se constituindo menos numa cronica e mais num panfleto eclesial e politico,
podendo-se afirmar, inclusive, que se transformou num hino a Constantino
(GURRUCHAGA, 1994, p. 82). Nela, Eusébio comecou a desenvolver uma teoria
politica que justificava a sacralizagdo da monarquia.
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Quando Eusébio tomou conhecimento da morte de Constantino (337),
concebeu o plano de elaborar um panegirico em honra ao monarca. Influenciado pela
politica eclesiastica do século 1V, redigiu ida de Constantino em grego e dividiu a obra em
quatro livros. Pode-se dizer que ela é a0 mesmo tempo encémio, biografia e historia,
pois, ao exaltar o arquétipo do monarca, representado por Constantino, o historiador
abordou a morte do imperador, indicou a dura¢io do seu reinado, deu detalhes sobre o
seu governo, sua forca fisica e ocupagdes literarias, narrou as guerras contra Maxéncio e
Licinio e incluiu quinze documentos, entre cartas e editos. Para Gurruchaga (1994, p. 71-
85), inegavelmente, 17da de Constantino é um panegirico e, como tal, “adere aos canones
do género, calando habilmente os aspectos negativos e reprovaveis de seu herdi e
exagerando as particularidades positivas”. Tom encomidstico, exageros, reticéncias
reunem os elementos biograficos e histéricos para compor o cenatio.

Tanto na Histdria Eclesidstica quanto na Vida de Constantino, Eusébio de Cesaréia
apresenta um forte investimento emocional na narrativa. No primeiro texto, o Bispo se
preocupa em registrar os fatos que envolveram a comunidade cristd e construir, a partir
desses acontecimentos, uma meméria comum ao grupo. Os imperadores romanos, que
fazem parte dessa histéria, sio definidos como bons ou maus, piedosos ou tiranos,
conforme se posicionaram diante da nova fé. O segundo texto refor¢a os “retratos”
imperiais apresentados no primeiro e, para justificar sua iniciativa de redigir a biografia de
Constantino, afirma que era justo registrar a vida piedosa do monarca, tendo em vista que
tiranos como Nero tiveram zelosos bidgrafos (I'C. 1, 10, 1-2).14

Eusébio desenvolveu a ideia de um Deus vingador, também presente no
discurso de Lactancio em Sobre a morte dos perseguidores (TROMPE, 1983, p. 132-141). Deus
foi representado como onipotente, onisciente e onipresente, justica divina que pune com
rigor os algozes da comunidade cristd. Para o Bispo, os imperadores tiranos e impios
foram castigados com sofrimentos fisicos e mortes desonrosas (HE. VIII, 16, 2-5) ¢ o
Império romano pagou pela persegui¢io com a desordem, conjuragdes, guerra civil, fome
e peste (HE. IX, 8, 1-15).

A casa dos Antoninos, para Eusébio, era constituida por monarcas justos que
ndo estimulavam a perseguicdo aos cristdos e determinavam que as denuncias infundadas
fossem ignoradas (HE. IV, 12-13). Sob Nerva, foi autorizado o retorno dos proscritos e a
devolucio dos bens (HE. III, 20, 8). Sob Trajano, ficou fixado que os cristios nio
deveriam ser procurados nem denincias anonimas, aceitas; mas se fossem delatados de
forma justa e confessassem deveriam ser punidos (HE. 111, 33, 1-2).'> Sob Adriano, ficou
estabelecido que ninguém poderia ser levado a julgamento sem uma acusagdo bem
fundamentada, para nio prejudicar inocentes ou favorecer delatores; os fiéis s6 poderiam
ser punidos se comprovado que agiam contra a lei (HE. IV, 8, 6). Quanto aos soberanos

14 Utilizaremos as siglas 1°C para 1ida de Constantino ¢ HE para Historia Eclesidstica.

15 Para Teja (1999, p. 17-38), a acdo de Trajano como perseguidor ou nio dos ctistdos ¢ um tema controverso.
Sem entrar nesta querela, é possivel afirmar que o rescripto do Imperador — uma resposta a carta de Plinio, o
jovem, governador da provincia do Ponto, na Asia Menor — sobre como agir com os cristdos, “ocupa um lugar
central no debate sobre as causas e as bases juridicas das persegui¢oes nos dois primeiros séculos do Império
Romano.”
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Antonino Pio, Marco Aurélio e Licio Vero, Eusébio registrou as perseguicbes ocorridas
nesses governos como ac¢des desenvolvidas pelos provinciais sem associat esses monarcas
com a imagem do tirano (HE. V, 1). O tempo de Coémodo é apresentado como uma
época de tranquilidade para os cristios (HE. V, 21, 1). Da anarquia militar, o imperador
Galieno, que suspendeu a perseguicio apés Valeriano e permitiu as reunides, ¢é
qualificado pelo Bispo como um homem sabio (HE. VII, 13). Os monarcas que
assumiram o poder entre Valeriano e Diocleciano, os denominados ilirios, foram
representados como benevolentes porque permitiram aos cristios exercer cargos sem a
obrigacio de sacrificar, permitiram o livre exercicio da fé entre os membros da corte e
favoreceram o crescimento da Igreja (HE. VIII, 1, 2-5).

Ainda assim, o paradigma do imperador cristdo é Constantino, afirmado como a
antitese dos tiranos perseguidores. No discurso de Eusébio, ele é o eleito de Deus, o
monarca escolhido pela Providéncia divina, pois teve a visdo da cruz, recebeu ordens de
Cristo para transformar o simbolo no estandarte do seu exército e conseguiu derrotar
seus inimigos, entre eles, Maxéncio e Licinio (HE. IX, 9, 2-12; 17 C. 1, 28- 30; 11, 12, 1-2).
Para o Bispo de Cesaréia, Constantino tornou-se o “libertador, salvador e benfeitor”;
extirpou o 6dio ao cristianismo e administrou o Império com sabedoria, virtude e
piedade; legislou em favor dos cristdos, reconheceu que Deus era o artifice de sua vitoria
e tornou-se o promotor da concordia no territério romano (17°C. 111, 12, 2-4).

Eusébio assevera que Constantino interferiu para dirimir querelas dogmaticas
(V'C. 111, 59, 1-3), em especial na questdo ariana (I/C. 11, 61, 1-5); interditou a celebracdo
religiosa aos heréticos (IC. 1II, 64, 1-3); convocou e financiou sinodos para fixar a
doutrina (IC. 1V, 43, 1-2); presidiu o Concilio de Nicéia (I”C. III, 10, 1-5); indicou
membros para o episcopado e empenhou-se na divulgagio da fé cristd, mandando
produzir exemplares das Sagradas Escrituras (1VC. IV, 36, 1-4); ordenou a constru¢io de
templos (I7C. 111, 31, 1-2); concedeu bens a Igreja e autorizou a isen¢do de encargos
publicos aos bispos (HE. X, 6-7). Desse modo, a intervencdo de Constantino nas
questodes eclesidsticas foi legitimada, o Imperador foi considerado o arbitro da paz, “caro
a Deus” e necessatio ao crescimento da Igreja (I7C. 11, 68, 1-3). A narrativa sobre sua
entrada no Concilio de Nicéia expressa essa concep¢io tedrica:

Comegaram a chegar outros que nao eram os soldados e lanceiros de
costume, mas apenas os amigos fiéis. Colocando-se todos de pé a um sinal,
que indicava a entrada do imperador, por fim este avancou pelo meio, tal
qual celeste mensageiro de Deus, reluzindo em uma coruscante veste como
com centelhas de luz, resplandecendo com fulgidos raios de purpura, e
adornado com o brilho limpido do ouro e das pedras preciosas. Isso,
quanto a seu corpo. Quanto a sua alma, estava ornamentado com o temor
a Deus e com a fé. Deixavam-no entrever os olhos dirigidos para baixo, o
rubor de seu semblante, o compasso de seu andar e o teor geral de seu
porte, a estatura que sobrepunha a de todos quantos o escoltavam (...) e
pela beleza da flor de sua idade, e pelo vigor magnifico que emanava de sua
sublimidade fisica e de sua indomaével energia, que, em harmonia com seu
ponderado modo de ser e a suavidade de sua régia sensibilidade,
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manifestavam a incomparavel raridade de sua alma melhor do que qualquer
parafrase. Quando chegou ao lugar principal onde comegavam as fileiras de
assentos, manteve-se no meio em pé; posto a sua disposicdo uma pequena
citedra fabricada de ouro macico, sentou-se, nio sem antes ter feito um
sinal para os bispos. Com o imperador, todos fizeram o mesmo (I'C. 111,
10, 2-5).

O Bispo ainda comparou Constantino a Moisés, afirmou que, assim como o
profeta, educado entre tiranos e impios, o imperador nao praticou nada de mal porque
possufa uma natureza boa que o conduziu a uma vida piedosa; desde cedo, revelou ter um
temperamento régio, cujas virtudes eram a temperanca, a prudéncia e a sabedoria (I'C. 1,
12, 1-3).

Por fim, Eusébio associou Constantino a condi¢do de bispo, constituido por
Deus: "Ao tomar decisGes em consondncia com suas palavras, praticava um exercicio
episcopal sobre todos os vassalos, e exortava-os, com quanta forca era capaz, a seguirem
uma vida de religiosidade (I°C. IV, 24).” O governo deste imperador ¢ associado com
uma monatrquia divina; ele, como o dnico soberano e “senhor do universo”, glotioso e
triunfador; seus filhos, como modestos e piedosos (I'C. 11, 19, 1-3; 111, 46, 1).

O fato do Imperador convocar e organizar um concilio era aceito como um ato
legitimo. Era natural que, naquele momento em que a liberdade de culto havia sido
instituida, as intervencGes do monarca (na qualidade de episcopos ton ectos) sobre os
assuntos da Igreja fossem reconhecidas como justas (I°C. IV, 24). Por outro lado, como a
religido civica romana sempre comportara aspectos politicos e desconhecia uma
autoridade espiritual encarregada de questGes estritamente religiosas (SCHEID, 1998, p.
20-28) era praticamente um dever imperial envolver-se com os assuntos da fé para fazer
reinar a concérdia.

Por tras do elogio a Constantino e da sele¢do de fatos e documentos que
compoem a Vida de Constantino, segundo Gurruchaga (1994, p. 85-96), parece haver um
projeto de representagio do monarca como um arquétipo, um esfor¢co por fazer do
imperador uma mimese do Logos-Res, Cristo, e para converter o Império numa eikon do
reino celeste. Na relacdo entre o Pai e o Logos, Eusébio descobriu a imagem da relagdo
entre o Logos-Cristo e o imperador. Esta ideia estabelece um laco entre a a¢do de Cristo,
que prepara o Reino definitivo para o Pai, e o papel do imperador, que expande o reino
de Cristo na terra. Para o Bispo de Cesaréia (I'C. 1V, 14, 1), o Império Romano, desde a
sua fundagio, fazia parte de um plano providencial em favor do cristianismo e se tornou,
a partir de Constantino, o reino de Cristo sobre a terra. Markus (1993, p. 89) observa que
a fusdo de no¢des helenisticas e biblicas permitiram criar a imagem de um imperador
encarregado de representar a autoridade divina entre a humanidade ou seja, o imperador
era o delegado de Deus no Império cristdo, o “bispo dos bispos”.

A conversdo de Constantino aliada a leitura que Eusébio de Cesaréia fez desse
acontecimento, produziu o “surgimento de uma versdo cristd para a basileia”’. Markus
(1993, p. 89) afirma que Eusébio difundiu uma nova imagem do Império cristao e de seu
imperador. A Igreja e o Império eram projegdes do reino celeste; a monarquia de
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Constantino introduziu este reino entre os homens, gracas a sua conversio, ¢ a “cidade
do mundo” tornou-se a “Cidade de Deus”. A legalizacdo do culto cristio fez com que o
Bispo associasse Constantino a um “vigario de Cristo” e o Império, ao reino celeste.
Legitimar a basileia, acrescentando, a tradicdo pagi, as ideias da consagracio, da eleicdo e
do poder que emana de Deus, concedido por mérito pessoal na terra, no foi uma tarefa
dificil, pelo contrario, Eusébio encontrou respaldo dentro da propria doutrina, que
defendia a existéncia de um poder mondarquico universal e inquestionavel, Deus.

Do lado ocidental do Império viveu Ambrésio de Milao, um bispo influente que
atuou de forma determinante em defesa do Credo de Nicéia e da autonomia eclesistica.
Ambrésio nasceu no ano de 340 ou 339, em Trier. Originario de uma familia
aristocratica, ja convertida ao cristianismo (algo raro no século IV), recebeu uma ampla
formacio cultural, estudou retérica, foi retor, aprendeu o grego e leu os classicos da
literatura. Ingressou na administra¢do imperial e ocupou cargos importantes, em 370 foi
nomeado consularis Lignriae et Aemiliae. No ano de 373 ou 374, Ambroésio foi consagrado
bispo de Mildao e o imperador Valentiniano I ratificou sua eleicio (GARRIDO
BONANO, 1976, p. 3-5).

O Império era, para o Bispo de Mildo, uma sociedade cristd na qual a Igreja teria
a prerrogativa de modelar a vida publica e as institui¢des; o imperador era um filho da
igreja, e as coisas divinas ndo poderiam estar submetidas a sua autoridade. Para
Ambrésio, havia um principio hierarquico que orientava a delimitacio das fronteiras entre
as duas esferas de poder: o ensinar e o aprender; isto significava dizer que cabia aos
clérigos as matérias eclesidsticas e, nestes assuntos, cabia aos leigos se submeterem
aqueles. Ao determinar que o dirigente do Império Romano era um fiel entre outros, em
se tratando de questdes religiosas, Ambroésio opunha-se a tradicdo eusebiana. !¢

As ideias de Ambrésio encontram-se refletidas em sua intensa atividade literaria.
O Bispo escreveu hinos, oracGes, homilias, tratados e varias cartas. Neste trabalho,
interessa-nos seu epistolario, considerado uma das fontes mais importantes para o
conhecimento da situacdo politica e religiosa do século IV. Como muitos literatos do
mundo antigo, o Bispo coligiu pessoalmente sua correspondéncia, atualmente organizada
em dez livtos. No plano formal, provavelmente seguiu o modelo de um epistolario
famoso, o de Plinio, o Jovem. Influenciado pela tradicdo literaria antiga, trouxe para suas
composicoes o estilo de Cicero e de Virgilio.

Sobre o conteido das cartas de Ambrésio, conforme Moreschini e Norelli
(2000, p. 358), elas se apresentam com um carater didascalico e trata de aspectos pessoais.
Contudo, mais numerosas sio as epistolas que se constituem em pequenos tratados
teolégicos e colocam em foco acontecimentos contemporineos. O Bispo de Milao

16 As concepgbes ambrosianas foram apropriadas e desenvolvidas por varios intelectuais cristaos, especialmente
pelos papas. A intervencio imperial nos negécios eclesidsticos levou o Papa Gelasio I, entre outros, a orientar
os dirigentes cristaos a negar o carater sagrado da fun¢io imperial e a concep¢iao de um rei-sacerdote. Ao
imperador, caberia manter a ordem publica entre o povo cristio confiado aos seus cuidados, uma funcio
eminentemente secular.
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incluiu um novo aspecto num género literirio j4 conhecido dos pagios, “o da
epistolografia de conteudo exegético”, semelhante ao que fara Jeronimo.

O epistolario de Ambrésio enuncia seu envolvimento com as questoes religiosas
do seu tempo, sua relagdo com a casa imperial e seu empenho na defesa da autonomia
eclesidstica. A postura do imperador Valentiniano I, defensor do Credo de Nicéia e
adepto de uma politica de nao-intervengao nas questdes religiosas, inibiu as interferéncias
de Ambroésio nas decisGes do imperador. Ja Graciano, instruido na fé nicena pelo clérigo,
adotou uma série de medidas em beneficio da Igreja: convocou o Concilio de Aquiléia
(381) com o objetivo de eliminar o arianismo no Império Romano do Ocidente; reuniu o
concilio em Roma (382) para tratar dos pricilianistas e desenvolveu uma politica de apoio
irrestrito a fé catolica - ordenou a remocio do altar da Vitéria da sala do Senado (382),
aboliu as subvenc¢des e as imunidades concedidas aos sacerdotes pagios e vestais, instituiu
leis antipagis (Cod. Th. , XV1, 7, 1-2; 10, 7, 8) e proscreveu heresias (Cod. Th, X VI, 5.5).

Sob Valentiniano II, Ambrésio inicialmente teve dificuldades para se relacionar
com o monarca em fung¢do da influéncia de sua mae ariana, Justina. Com a morte de
Justina em 381, Valentiniano II aproximou-se da fé catdlica e do Bispo de Mildo. Durante
o governo deste monarca, o clérigo empenhou-se em demonstrar que a Igreja nio
poderia ficar submetida a autoridade civil. Nas epistolas 17 e 18 (sobre a peticio de
Simaco)!” e nas 20 e 21 (sobre a consigna¢ido de uma basilica de Mildo para um bispo
ariano), ele exigiu que o imperador respeitasse a autonomia da Igreja para deliberar sobre
temas relacionados a fé.

Finalmente, sob Teoddsio, o Bispo demonstrou toda sua forca e prestigio. O
imperador, convicto defensor do credo niceno, atuou contra a politica ariana do
imperador Valente; afastou Demofilo, um bispo ariano patriarca de Constantinopla e o
substituiu por um niceno; em 381 reuniu no Concilio de Constantinopla os bispos
orientais para confirmar as decisdes tomadas em Aquiléia e condenar outras crengas
heréticas. Contra os pagaos, Teoddsio ndo foi menos hostil, em 385 renovou a proibigao
de sacrificios (Cod. Th. XVI, 10, 9); em 391 proibiu qualquer cerimoénia pagd em Roma
(Cod.Th, XVI, 10,10) e proscreveu o paganismo (Cod.Th, XVI, 10,12). Nesta conjuntura,
Ambrésio reafirmou nio s6 a autonomia eclesidstica, mas o direito da Igreja de interferir
nas decisGes imperiais referentes as questdes de fé. Nas epistolas 40 e 41, censurou o
imperador por ordenar a punicdo dos cristdos que tinham incendiado uma sinagoga em
Calinico e conseguiu fazer com que o monarca nao devolvesse o templo nem punisse os
responsaveis pela agdo. Na 51, repreendeu Teodédsio pelo “massacre de Tessalonica”!® em
390 e o convidou a peniténcia publica para se redimir do ato. O imperador reagiu as
intervencbes do Bispo, mas acabou cedendo no Natal do mesmo ano. Portanto, hd um
nimero significativo de cartas que versam sobre a questio ariana, as praticas pagas e
medidas imperiais. Ambrésio tanto fez solicitagbes quanto estabeleceu censuras e

17 Datada de 384, foi uma solicitagdo para restaurar os direitos e prerrogativas dos cultos pagdos que foram
suptimidos pelo imperador Graciano.

18 Refere-se ao episédio do assassinato de muitos homens em Tessalonica sob as ordens do imperador
Teodésio. Um ato considerado pela Igreja improprio a um monarca cristdo.
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condenag¢bes aos chefes do Império, demonstrando uma estreita relagdo com o poder
civil, nem sempre amistosa.

Em matéria religiosa, Ambrésio defendeu, de modo intransigente, o direito do
representante da Igreja intervir junto ao imperador. Na epistola 17, o Bispo de Mildo nio
se intimidou frente a Valentiniano II, indagou sobre a legitimidade de restaurar os cultos
pagdos e financia-los com o erario publico (17, 3); solicitou que a decisdo de Graciano
ndo seja revogada e questiona a justeza de suprimir uma medida que trata sobre questdes
de fé (17, 5). Argumenta ainda que, assim como em assuntos militares é necessario
escutar homens experientes em guerra, em temas religiosos é preciso aplicar a mesma
pratica, ouvir “o verdadeiro Deus” (17, 7).

Nas epistolas que discutem sobre a concessdo de uma basilica ao bispo ariano
Auxéncio, Ambrosio volta a insistir que era necessario distinguir as esferas de atuacdo da
Igreja e do Imperador. Na carta a Valentiniano II, explica porque resistiu a ordem do
monarca para entregar a basilica e justifica porque ndo compareceu ao consistorium, quando
convocado, para esclarecer sobre sua conduta no episédio. O Bispo de Mildao assevera
que: as questoes religiosas devem ser discutidas em um sinodo e nao no palacio (21, 1, 17;
21a, 3); Valentiniano I, num rescrito, determinou que temas relativos a Igreja fossem
deliberados por seus representantes, inclusive o julgamento de bispos (21, 2); em matéria
de fé, aos clérigos cabia ensinar e, aos leigos, aprender a ouvir (21, 4); aos bispos era
legitimo julgar o imperador cristio e ndo o contrario (21, 4). Neste sentido, hd uma nitida
disforizagdo da competéncia imperial para arbitrar sobre questdes de fé (21, 5-0).
Ambrésio sustenta que no palacio as prerrogativas sio do imperador (21, 20), mas que o
“templo de Deus” ndo é de sua propriedade nem esta sujeito as suas vontades (20, 8).
Com esses argumentos, justificou porque nio cumpriu o que foi determinado pela
autoridade imperial.

O Bispo de Mildo assegura que respeita o imperador e devota a ele afeto, mas
ndo se intimida diante das ameagas terrenas e nio cede as suas vontades, se estas forem
contrarias aos designios divinos (21a, 1, 2-6, 18). Ainda assim, segue a tradi¢do paulina:
defende que os tributos devidos ao César sejam pagos, mas ndo admite que a Igreja esteja
entre os bens do poder civil (21a, 35); reafirma a obediéncia ao imperador, mas fixa que o
"Lmperator enim intra Ecclesiam non supra Ecclesiam est — “O imperador estd dentro da Igteja,
ndo acima da Igreja” (21a, 36). O discurso ambrosiano instituiu uma longa tradi¢do sobre
a distingdo entre os poderes eclesiastico e civil.

Do lado oriental do Império, os bispos foram mais influenciados pelas ideias
helenisticas sobre a realeza e pela conjuntura da legalizacdo do cristianismo, que
promoveu certa euforia. Eusébio de Cesaréia reconhecia a autoridade civil do imperador,
a legitimidade de suas intervengdes nas questdes eclesiasticas e consagrou a imagem do
monarca cristio como um “vigario de cristo”, eleito por Deus, autorizado a agir como
chefe do Império e da Igreja. Mesmo a controvérsia ariana nao impediu que a maioria dos
membros da Igreja se mantivesse alinhada com a tese da monarquia celeste.

Ja Ambrésio de Mildo, formado do lado ocidental do Império, sob uma
conjuntura favoravel ao cristianismo e uma Igreja forte e organizada, pautou a separacio
das esferas de poder, rompeu com a tese eusebiana e langou as bases para a reformulacio
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do pensamento politico dos cristdos, afirmando o imperador como membro da Igreja,
submetido a hierarquia eclesidstica em questoes de fé, e Cristo como o unico mediador
entre Deus e os homens.

Enfim, mesmo apds a instituicio do culto cristio como religido oficial do
Império, todas as medidas adotadas em beneficio da Igreja e a formulacio de uma
concepgdo como a de Eusébio de Cesaréia, o convivio entre a Igreja e o Estado Romano
oscilava entre o conflito e a cooperagio, pois dos dois lados atuavam forgas politicas que
entendiam a importancia tanto da conciliagio quanto da autonomia. Nessa relacdo existia
um conflito ora aberto ora silencioso, protagonizado pelo imperador e pela elite episcopal
no século IV.

O estudo das representaces da monarquia na tradicio crista torna evidente que
as relacoes de poder tendem a reproduzir-se nas visdes do mundo social e contribuem
para a permanéncia dessas relaces (BOURDIEU, 2001, p. 142). Os discursos ctistdos,
portanto, que enunciaram distintas perspectivas sob o lugar do imperador na sociedade
cristd, fizeram parte da disputa politica, a0 mesmo tempo tedrica e pratica, e cumpriram a
funcdo de conservar ou transformar as categorias de percep¢iao do mundo.
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