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Configuracées corporais e afetivas em rituais carismatico-
catolicos: cura, salvacio e memoria

Emerson Sena da Silveira!

Resumo: A partir do estudo de um ritual catdlico denominado cura interior, vivenciado entre
catblicos carismaticos de uma cidade do estado de Minas Gerais, ressalta-se a importancia da
articulagdo entre corpo, emogio e memoria. No ritual da cura interior, ocorre a producio de uma
tecnologia de constituicio do sujeito em que a transferéncia e expansio semantica de termos e
procedimentos da psicologia junguiana (e outras), da medicina e da tradi¢io catdlica instituem um
“fluxo intersubjetivo”, transversal e simétrico, de um fazer-saber simultaneamente terapéutico e
religioso. A cura interior praticada pelos “especialistas da cura” torna-se um campo no qual
tendéncias contraditérias dialogam entre si. Um didlogo que tem como palco a trajetdria, a memoria
e as emogoes dos praticantes, apontando para novas formas de articulagio entre as pequenas
narrativas biograficas (pontuais) e as grandes narrativas da religiosidade catdlica (difusas e miticas).
Observagdes etnograficas e conceituagoes antropoldgicas permitirdo compreender como a tradi¢io
¢ arranjada em contextos individualizantes.

Palavras-chave: Estética de si; Meméria; Corporeidade; Catdlicos Carismaticos.

Body and emotional configurations in charismatic-catholic rituals:
healing, salvation and memory
Abstract: From the study of a Catholic ritual called inner healing, chatismatic Catholics
experienced between a city in the state of Minas Gerais, emphasizes the importance of the
relationship between body, emotion and memory. The internal cure ritual produces the individual
creation technology where transfer and semantical expansion of terms and procedures at Jungian
psychology (and others), medicine and catholic tradition builts an “intersubjective flow”, transversal
and symmetrical, to understand, simultaneously, therapeutic and religious. Internal cure provided by
“cure specialists” becomes a field where conflicting inclinations dialogues among themselves. As a
religious experience, internal cure spreads into three sections: life and union charismatic
communities, groups and “undefined” (practitioners separated from groups and communities).
Internal cure practice is performed by “cure specialists” putting into practice and applying it
towards people who demands for cure. A dialogue which has the course, memories and
practitioners emotions as a stage, aiming to a new articulation between a small biographical
descriptions (specifics) and a great catholic religiosity descriptions (dispersed and mythical).
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Ethnographic and anthropological observations allowed us to understand how the tradition is
arranged in individualistic contexts.
Keywords: Aesthetics him; Memory; Embodiment; Catholic Charismatics
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Introdugio

A partir do estudo de um ritual catélico denominado cura interior, praticado
entre catolicos carismaticos de uma cidade mineira de médio porte, depreende-se a
importancia da articulacio entre corpo, emocio e memoria, na experiéncia religiosa
contemporainea.

Nos procedimentos rituais de cura interior, ¢ produzida uma tecnologia do
sujeito (tecnologia de si) em que a confluéncia entre a semantica da psicologia, da
medicina e da tradicdo catélica institui um fazer-saber simultaneamente terapéutico e
religioso. Assim, a partir da perspectiva foucaultiana (embora ndo restrita a mesma),
entende-se tecnologia de si como o cuidado com a interioridade de si mesmo, o viver
bem, a busca do equilibrio e do estar bem, por meio de técnicas e tecnologias de
autogoverno (confissio, diarios, rituais de estética e outros). (FOUCALT, 1990).

Nesse sentido, a cura interior praticada pelos “especialistas da cura” (homens e
mulheres portadores de poder religioso que praticam a cura) torna-se um campo no qual
tendéncias contraditorias dialogam entre si. Um didlogo que tem como palco a trajetoria,
a memoria ¢ as emogdes dos praticantes, apontando para novas formas de articulagio
entre as pequenas narrativas biograficas (pontuais) e as grandes narrativas da religiosidade
catlica (difusas e miticas).

A partit de observacbes etnograficas realizadas em grupos de oragdo
carismaticos mineiros nos anos de 2005-2006, aliadas a conceituagbes antropoldgicas
permitirdio compreender como a tradi¢do catdlica é arranjada em contextos modernos
individualizantes.?

Nesse sentido, a experiéncia da cura interior estd ligada as configuragdes da
experiéncia religiosa contemporinea, ji que a “experiéncia religiosa na modernidade
tende a ser uma experiéncia emocional, ligada ao sentimento, ao corpo e a subjetividade”

(ORO, 1996, p. 66). Tal cenario coincide com a crise no processo classico da socializagdo

2 Os dados e observagdes aqui empreendidas referem-se a etnografia de praticas carismaticas em diversos
grupos de oracdo de uma cidade mineira de médio porte (Juiz de Fora). Foram observados 10 grupos, com
cerca de 30 entrevistas realizadas. Trata-se de pesquisa de campo feita entre 2004- 2005, revista em 2013.

[200]



Revista Brasileira de Histéria das Religides, ANPUH, Ano VII,
n. 19, vol. 7, Maio 2014 - ISSN 1983-2850 -
http:/ /www.periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/index

RELIGIOES £
RELIGIOSIDADES

como interiorizagao de determinados valores sociais a partir dos grandes mecanismos
sociais institucionalizados, como familia, igreja e partido.

Ocorrem mudancas na religiosidade contemporanea: seu vinculo com o
universo da heranca é reinterpretado, entrando cada vez mais no ambito da opc¢io, da
escolha e da experimentagio. As religides tradicionais enfrentam uma crescente dificuldade
em regular e manter seus adeptos de um sistema homogéneo e estavel de crencas e
praticas. Muitas vezes, os adeptos buscam variadas formas de pertenca, inclusive
inventando sentidos do que seria a tradicdo, divergindo, em alguns casos, do sentido
institucional. Por outro lado, as dinamicas institucionais ainda estio vigentes e mostram-
se vigorosas quando se toma, por exemplo, a questdo da legitima memoria religiosa e os
detentores do saber e do fazer autorizados e auténticos.

Porém, a afinidade — e nio a incompatibilidade da racionalizagdo com o
elemento mistico — leva as fronteiras historicamente construidas entre
religiosidade/cientificidade, —sacerdote/leigo, racionalidade/emocgio, entre outras
categorias do campo religioso institucional estabelecido, a se tornarem mais flexiveis. O
desmoronamento da fronteira “do campo religioso que mencionei parece ligado a nma redefinicdo da
divisao da alma e conpo, e da divisio correlativa do trabalbo de cura das almas e dos corpos, oposices que
nada tem de natural e que sdo historicamente constituidas” (BOURDIEU, 1990, p.104).

O ritual religioso volta-se para os campos da interioridade e do cuidado de si.
Cabe aqui uma analogia com a ideia sobre as técnicas de si. Para Foucault os
procedimentos do cuidar de si converteram-se, ao logo da histéria, numa verdadeira
cultura de si, contribuindo para constituicdo das subjetividades modernas, centradas cada
vez mais num discurso psicologizado do sujeito, de suas aflicdes e impasses
(FOUCAULT, 1990).

Assim, a hipétese deste artigo ¢ a de que o ritual da cura interior - tal como
praticado no movimento carismatico catdlico - é um processo cultural imerso num
imagético multissensorial em que a tradigdo catdlica aproxima-se de um cuidado de si.
Nesse processo, a via da hermenéutica compreensiva ¢ considerar que a ética ¢ a estética
de si mesmo formam um amalgama a partir da busca ritual dos sujeitos religiosos em suas
demandas de subjetividade (cura de emogdes). Assim, a presenca e o uso de dispositivos
corporais bem como complexos mecanismos de intetiotizacdo/extetiotizacio, a
imaginac¢do, a memoria e a emogao perfazem uma plataforma corpoexistencial.

Nesse sentido, no atual panorama religioso, o cuidado de si assume outras
formas, apresentando outras dinamicas, entre elas a chamada cura de memorias ou cura
interior. A cura interior, ou cura das memorias, abarca uma série de técnicas e
procedimentos, ideias e nogoes. Entre as técnicas e procedimentos, destacam-se: abragar

e impor as maos, tocar com as maos certas areas do corpo, como cabega e coragao, por
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exemplo. Entre as ideias: vindo ao mundo e ao longo da vida, cada individuo softre
traumas e rejei¢des que o ferem intimamente e que, em dltima instincia, estdo ligadas ao
Pecado Original e as suas consequéncias, que sdo o afastamento de Deus e de seus planos
de amor.

Segundo seus praticantes carismaticos, essa pratica ritual objetiva, a partir de
determinados procedimentos, curar traumas e emocoes danificadas, reprimidas e
negativas, como medos, fobias e depressoes, que impelem as pessoas a cometer pecados,
erros e comportamentos danosos a si € 20s outros.

Essa pratica comegou a ficar em evidéncia nos anos 2000 e um dos focos em
expansdo sio os atendimentos individuais realizados por “especialistas” do carisma de
cura e libertacio (individuos agraciados com os dons de cura e autorizados pelas dire¢oes
do movimento carismatico para o exercicio da funcdo); congressos de “cura”, seminarios
de cura e até grupos e seminarios de oragéo exclusivamente voltados ao aspecto da “cura”
e da cura interior (VENTURA, 2003).

Cultos de cura interior e renovagio carismatica catolica

Nas novas configura¢des da modernidade religiosa, o catolicismo, como sistema
religioso, sofre diversos impactos, respondendo de diversas formas as questdes colocadas
pela modernidade e pés-modernidade. Ha no catolicismo atual, pela intensificagao dos
movimentos de desregulagio e de afirmacido identitaria, uma competicio entre
“instancias’ rituais, éticas, valorativas e até teoldgicas de visio de mundo e de imputagido
de sentido” (SANCHIS, 1993, p. 87-93).

Apesar de, historicamente, a Igreja conter em seu interior maltiplos grupos e
concepgodes, organizados simbolicamente por um ezhos em que o todo precede e engloba
as partes, na modernidade as fronteiras de trdnsitos e experiéncias religiosas aceleram-se.
Isso acontece porque foram conjugadas com o primado progressivo da escolha
individual, da perda do status reificado da tradi¢io e do poder aglutinativo das grandes
narrativas.

Nesse sentido, pode-se inserir o movimento catélico da renovacio carismatica
que, surgindo em 1967, em universidades norte-americanas, expande-se pelo mundo,
chegando ao Brasil em 1969 e, a partir dai, passa por uma grande expansio e
diversificacdo interna, paralelamente a sua subordinagao institucional e a “linhas de fuga”
ou insubotdinacio institucional (CARRANZA, 2000).

De alguns sacerdotes e leigos em Campinas (SP), passou, em mais de quarenta e
cinco anos de existéncia, a milhares de grupos de reunido, milhées de adeptos e diversas
praticas e estruturas que se estendem, desde as associa¢des de leigos reconhecidas pelo

direito canonico e pelo civil nas dioceses, as comunidades de vida e alianca, passando
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pelos ministérios ou grupos organizativo-mobilizadores tematicos (Comunica¢io social,
Cura e libertacdo, Musica e artes, Jovem, Formacio, Pregacio, Promocio Humana, para
Familia, seminaristas, Cristo Sacerdote, Para as Religiosas, Universidades, Para as
Criancas, Fé e politica). (MARIZ, 2003).

Segundos dados da coordenacio central, ha aproximadamente 20 mil Grupos de
Oracio, com mais de um milhdo de participantes efetivos, e os chamados “afetivos” que,
embora se identifiquem com a RCC, nio mantém vinculos de comprometimento,
participando, ocasionalmente, de grandes eventos e encontros. Trata-se de uma
estimativa de 10 milhées de telespectadores de programas de TV e ouvintes de programas
de radio ligados as comunidades, padtes e liderancas carismaticas.?

A Renovagiao Carismatica Catolica (RCC) responde as novas configuragdes do
religioso na modernidade constituindo um mito de origem que se torna avalista das
experiéncias subjetivas empreendidas pelo sujeito catdlico — Pentecostes — a partir do
qual se postula a vivéncia do chamado “batismo no Espirito” (SILVEIRA, 2000,
CAMURCA, 2009).

Em termos antropologicos, trata-se de uma redefinicio biografica dentro da qual
a pessoa empreende uma mudanca, optando por valores morais diferentes de sua
trajetéria anterior. Pode-se citar a fidelidade matrimonial e a frequéncia assidua aos
sacramentos, honestidade. Realiza-se, portanto, uma escolha pessoal dentro do quadro da
tradi¢do, que, inserida num processo cultural moderno e afastando-se do ambito da
heranca/obtigacio, expressa-se modernamente (uso dos meios de comunicagio, do
marketing, a énfase na escolha pessoal das verdades religiosas, o intenso apelo do afeto).

Por outro lado, ao empreender sua pratica, o catdlico-carismatico insere-a numa
tensio entre o refor¢o da identidade pelo reavivamento da tradi¢do e a experimentacio
pessoal, afetivo-existencial. Para a RCC, o /seus do encontro que reaviva a fé, é o encontro
pessoal com Jesus.

Segundo a concepgao dos carismaticos, para ser legitimo, esse encontro precisa
ser despojado do formalismo (CAMURCA, 2009). Dai a espontaneidade da RCC, no
tocante a participa¢do (cantos, dangas, oracdes coletivas espontineas, entre outras
praticas). Como um novo estatuto do sensorial pode ser construido dentro da experiéncia
religiosa do catolicismo, todos esses elementos s6 podem existir dessa forma. Trata-se do
estatuto do sensorial (MAFFESOLI, 1996). Tal circulacio ¢é expressa pelo culto a
expressdo corporal em grupos musicais catélicos carismaticos. Nesse /ocus em que ocorre
a interconexdo dos sistemas de significados religiosos e nao-religiosos, emerge a

3 Segundo uma reportagem de 8 de dezembro de 2004: “Estima-se que, hoje, 12 milhées de brasileiros catdlicos
sejam simpatizantes ou praticantes da Renovacao Carismatica — nos meados dos anos 90, eram 4 milhdes.”
(Fonte: http://veja.abril.com.br/081204/p_098.html. Acesso em 12 de abril de 2014.).
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interpretagao dos sintomas e dos sinais de infortunio (social, mental, pessoal, corporal),
elementos essenciais na busca da cura e do ritualismo a ela associado.

Nos cultos catdlicos de cura, a eficacia do rito passa por dois pressupostos
basicos: a interpretacdo da experiéncia da doenca, realizada por meio de diferentes
estratégias, e a modificacio da maneira pela qual o doente e a comunidade percebem e
tratam da saude (CSORDAS, 1983; 1987; 1994; 2008).

Dos muitos aspectos presentes em rituais de cura, dois deles sao fundamentais.
Inicialmente, a expansao semantica de conceitos (num primeiro momento circunscrito a
certos discursos sociais e religiosos) para fora do “territério de origem”, tanto em termos
de classe social quanto em termos étnicos ou geograficos. Um exemplo ¢é a expansio do
discurso da “cura divina” do pentecostalismo que marcou o catolicismo carismatico,
misturando-se a tradi¢do catdlica. Em segundo lugar, a questio do intenso consumo de
servicos e de produtos de cura dentro da religiosidade catélica (livros, CDs, workshops,
servicos de terapia e entre outros). Nessa via que se formou no Brasil, nas grandes e
médias cidades, a cura e a religiosidade acabaram sendo inscritas em outros circuitos
simbdlicos.

Essa relacdo pode ser facilmente identificada no catolicismo, na medida em que
sua abrangéncia atravessa diversas classes sociais e diferentes niveis hierdrquicos na
sociedade brasileira. Tal perspectiva, contemplada em muitos estudos de cunho
sécioantropolégico, ndo inclui, no estudo sobre o catolicismo, alternativas de
compreensio da relagdo saude-doenca. Entre as alternativas de compreensio estio as
chamadas trajetérias terapéuticas, ou seja, o percurso simbolico, metaférico e alegérico
dos individuos ou grupos ao escolherem, ao aderirem ou nio, a determinadas formas de
tratamento (religiosas ou seculares).

Na expansio semdntica, tendéncias da modernidade (ou hipermodernidade)
como a globalizagio, a compressio tempo-espaco, a psicologizagio (expansio do
discurso psi) (RUSSO, 2002) influenciam rituais de cura religiosa, especialmente no
contexto urbano. Conceitos e categorias, agora trans-territorializados, expandem-se além
de seu sitio semantico original. Um exemplo disso é a consideravel ascensiao das
chamadas medicinas alternativas nos ultimos trinta anos, coincidindo com a expansao das
praticas de cura, cuidado e escuta nas igrejas institucionalizadas e nos movimentos
carismaticos.

Uma das respostas catdlicas a essas interpelagbes tem sido a vertente
carismatica, na qual ha hibridagao entre a tradi¢do catodlica, a escolha e a adesio pessoal
dos sujeitos e a énfase na emogao como critério de veracidade da experiéncia religiosa.
Essas alternativas compreensivas originam-se de uma perspectiva fenomenoldgica, em

que se ressalta um novo paradigma, o da corporeidade, em que o corpo é pensando como
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a base existencial da cultura, colapsando as dualidades tradicionalmente defendidas pelas
perspectivas socio-antropolégicas classicas (CSORDAS, 2008).

Como se identifica uma énfase no mistico por parte dos movimentos religiosos
em diversos campos — no espetaculo, no politico, na teatralidade, na publicidade — pode-
se denominar esse movimento como “fisica mistica da imagem” (MAFFESOLLI, 1996, p.
125).

A expansdo desse imaginario e das praticas de louvor e cura entre os
carismaticos catodlicos da origem ao que o antropodlogo norte-americano Csordas (1994)
chamou de cura das memorias ou cura interior. Essas praticas tém provocado polémicas e
criticas, tidas como pseudopsicoterapias ou alienagoes politicas, entre outras acusagoes.

Apesar disso, hi um franco processo de consolida¢io das praticas de cura
interior no ambito do catolicismo carismatico, de forma que se alastram institutos
catolicos dedicados a essa pratica ou que a usam. Entre as associa¢des catélicas, cita-se a
ACPP/SP (Associagio Catélica de Psicologos e Psiquiatras Profissionais de Sio Paulo),
que funciona desde 1989, e as “Clinicas de Oracdo”, localizada em Sio Paulo e mantida
por um padre e por leigos carismaticos, praticantes de outros tipos de cura (“cura entre as
geracoes”). (ACPP/SP, 2003).

Outro dado mostrando a crescente expansao da tematica da cura interior sio os
links de vendas de livros sobre cura interior e milhares de praticantes e pessoas que a
experimentaram nos grandes retiros promovidos pelas comunidades Cancdo Nova e
Shalom, além das pequenas comunidades e dos cursos breves de formacio de ministros
de cura, como se costuma chamar os que exercem a pratica da cura interior, atendendo
20s que solicitam oragoes.

Além dessa expansio, a cura interior ¢ estimulada em grupos de oragdo e
ministérios de cura pelo Brasil, em encontros, congressos e seminarios em nivel
internacional, nacional, regional e diocesano. Também sido muito comentados entre os
catismaticos os encontros internacionais e nacionais de cura e liberta¢ido, envolvendo
como um subitem a cura interior, promovidos pela comunidade Cang¢do Nova e
transmitidos por seu sistema de comunicagao (T'V, radio, Portal com Webtv etc.).

Segundo padre Jonas Abib (1998), fundador do movimento catismatico no
Brasil, as curas, entre elas a cura interior, aconteciam nas reuniées dos grupos de oracio,
curas fisicas e emocionais, entre outras, sem que houvesse secretarias ou “técnicas”
especificas para isso. Porém a sistematizacdo da cura interior data da década de 1990,
quando o movimento reestruturou-se, procurando o reconhecimento civil, como
associagdo, e canoénico, como movimento religioso, junto a um plano de expansio e
divulgacao da identidade religiosa.
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Lugares e praticas de cura interior

A estrutura da cura interior é simples: na abertura de um ritual de cura intetior, a
pessoa que busca a cura expde os motivos e conversa com os curadores sobre suas
aflicdes e necessidades. Em seguida, um dos curadores aplica as praticas multissensoriais
(imposicio de mios, glossolalia e outros). Finalizando, sio passados conselhos e
recomendacdes.

A cura interior pode ser realizada também em grupos, e ndo apenas entre dois
ou mais individuos, os que pedem oragdo e os que a ministram. Nesse caso, o ritual de
cura interior ¢ coletivo e tem algumas diferengas, entre as quais, menor tempo, alguns
com dura¢io de duas horas mais ou menos, abordagens mais gerais. Excecdo a regra sao
os encontros fechados, ministrados apenas aos membros efetivos: os rituais podem durar
mais de oito horas.

Como todo ritual, existem os oficiantes e os oficiados, em outras palavras, os
que aplicam e os que recebem, embora seja uma dualidade artificial, em termos
fenomenolégicos. Em termos sociolégicos, quem aplica a cura é um membro do
movimento com dominio da corpoteidade dos processos e técnicas, e os que buscam sio
individuos que sofrem aflicdes e desordens emocionais de toda ordem. Podem ou nio ser
catolicos, praticantes ou nao; ou de outros movimentos, em maior grau, evangélicos, em
grau menor, seguido de adeptos de outras religides, em grau mais reduzido.

Portanto, os praticantes da cura interior sio membros do movimento
carismatico que se sentem chamados ou agraciados com os dons de cura, doados pelo
Espirito Santo. Na medida em que a cura interior foi tornando-se uma pratica esporadica
e marginal a uma pratica rotineira, uma séric de exigéncias passou a ser feita pelas
instancias institucionalizadas da RCC, entre as quais tempo de adesdo ao movimento,
fidelidade aos principios da Igreja Catdlica e praticas como rezar terco, ir a missa e
confessar. No entanto, encontram-se muitos curadores que seguem parcialmente tais
regras e outros que se desligam dos lagos institucionais, praticando a cura interior de
forma autébnoma.

A cura é produzida pela acdo dos dons espirituais ou carismaticos. Vistos como
acdo de Deus e do Espirito Santo, os dons mais importantes sao: o dom de cura, dom de
profecia, o de revelacdo e o de visualizagdo. A oracdo de cura, ou como se referem os
carismaticos, a oracdo pela cura (o agente que presta o servico de cura nio ¢ a fonte
curativa, mas o proprio Deus e a intercessio de Maria, dos Santos e Anjos), produz
eficacia a partir da identificagdo entre o individuo e a figura de Cristo.

Associando local e pratica, segue uma breve descricio dos espagos em que

ocotte a cura intetiot:

[206]



Revista Brasileira de Histéria das Religides, ANPUH, Ano VII,
n. 19, vol. 7, Maio 2014 - ISSN 1983-2850 -
http:/ /www.periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/index i S

RELIGIOSIDADES

a) Os grupos de oragdo: o grupo de oragdo seria a “unidade minima” da RCC. Compostos de
diversas partes e fun¢Ses, os membros reunem-se semanalmente para cantar, orar e ouvir
a palavra e um trecho biblico lido e comentado. A cura interior pode acontecer nessa
estrutura a qualquer momento da reunifo: no inicio, quando se reza o ter¢o ou se canta,
quando se 1é e explica um trecho da Biblia, ap6s essa leitura e explicacio, durante as
oracoes de louvor ou ao final. O movimento carismatico catdlico estruturou sua
catequese em uma série de palestras, seguidas de oracdo e canticos denominados de
“Seminario de Vida no Espirito”. Entre essas palestras, uma ¢ dedicada a cura interior.
Nos grupos de oracdo de Juiz de Fora, o “Seminario de Vida no Espirito” ocorre pelo
menos uma vez ao ano.

b) Comunidades carismaticas de evangelizacio: nas comunidades de vida da RCC, essas
experiéncias sio constantemente realizadas e algumas até constitufram um servigo
continuo de oragdo de cura. Em Juiz de Fora, a comunidade chamada Resgate, fundada
nos anos 2000, entre outras, oferece os servicos de cura e oracio para as pessoas em
geral. As comunidades leigas, oriundas da RCC, chamadas de comunidades de vida e
alianca, podem ter um regime de dedicacio integral ou parcial dos leigos. Geralmente
combinam os dois tipos de dedica¢io: uma equipe morando e vivendo em tempo integral
na comunidade; outra em tempo parcial; as maiores contratam funcionarios para gerirem
atividades como atendimento, vendas, TV, etc. No Brasil, as maiores e mais influentes
sao a comunidade Shalon (Fortaleza) e a Can¢do Nova (Cachoeira Paulista). Primeiro, por
serem centros de formacio, divulgacdo e servico de cura. Publicam livros e outros
documentos a respeito dessa atividade. No caso da Cang¢do Nova, existe a divulgacio de
encontros de cura, os acampamentos, divulgados por meio de uma extensa rede nacional,
de TV e radio. Em Juiz de Fora, onde se realizou a pesquisa, hi pelo menos duas
comunidades, Resgate e Irmaos no Mestre Jesus, ligadas a RCC, que possuem uma equipe
de oracdo pela cura atendendo de forma continua, os solicitantes em dia e horarios pré-
definidos;

) Ambientes domiciliares dos solicitantes: muitos curadores dizem atender nas casas daqueles
que solicitam oragdo. Essa pratica, outrora popular, foi fortemente coibida pela direcdo
do movimento carismatico. Seguindo recomendac¢bes da direcdo oficial da RCC, as
oracOes nas casas sdo feitas apenas em casos nos quais a pessoa niao pode deslocar-se
para uma igreja ou grupo de oragio.

d) Espagos mididticos (Internet, TV e rddio): Entre esses espagos de TV e radio, esta a Cancdo
Nova e o programa do Padre. Marcelo Rossi (Radio Globo). Comegando pelos
programas da TV e da radio Cangdo Nova, existem pelos menos quatro grandes
encontros anuais, dedicados ao tema da cura. Em geral, duram cerca de trés a quatro dias,

com palestras, musicas, padres e leigos revezando-se no “palco-altar” do espago da
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comunidade Cangao Nova, exposi¢ao do Santissimo entre outros. Chegam a reunir de 5 a
20 mil pessoas, como acontece, por exemplo, nas palestras do Padre Robert De Grandis,
jesuita norte-americano e um dos maiores difusores mundiais das praticas de cura, e do
Padre Ruffos Pereira, sacerdote indiano, especialista no ministério de libertagio e
exorcismo (DEGRANDIS, 1999). Existem alguns programas semanais, como “O amor
vencera” que, embora dedicados a oracdo, muitas vezes apresentam oracoes de cura,
conduzidas pelos integrantes e pelos padres da comunidade. O préprio movimento como
um todo institucionalizou-se: em muitas cidades houve a criacio de um estatuto e de uma
associagdo para abarcar o movimento carismatico, juridica e canonicamente reconhecido
e registrado, prevendo desde a elei¢do do coordenador da RCC até o processo de registro
dos grupos.

Esses seriam os espagos nos quais a cura interior ¢ experimentada. Cabe uma
indagacdo: por que tantos espagos de pratica de cura interior? A resposta indica que a
RCC reproduz dentro de si mesma como movimento a dinimica organizacional da Igreja
Catdlica: “dispositivos que permitem uma diversidade controlada” (MARIZ, 2003, p.
173), “criando espaco para o desenvolvimento de subestruturas, subgrupos ou até
comunidades auténomas, sem deixar de reforcar a importincia da identidade unificada
dentro da organizagdo maior, a Igreja [...]7 (MARIZ, 2003, p. 173). Esse mecanismo
permite a proliferacdo de “subespagos”. Porém, a cria¢do desses subespacos pode causar
conflito com a autoridade do paroco. Custou a comunidade Resgate, por exemplo,
conseguir o registro de seus estatutos e a autorizacao episcopal para que uma capela com
o Santfssimo (a “presenca real” de Jesus para os catdlicos) fosse instalada.

A forma de a RCC expressar-se, um modo de integrar-se a organiza¢io mais
ampla da Igreja, com uma pretensio de transforma-la (levar a Igreja real a ideal) e ndo ser
apenas mais um movimento. As instdncias sio conflitantes porque se referem a diferentes
modos de institucionalizagio. Enquanto a secretaria esta ligada ao comando central, a
comunidade ¢ mais auténoma, ligando-se mais ao bispo e ao paroco. Apesar de os
curadores ndo-institucionalizados estarem desconectados dessa instancia e flutuarem, por
assim dizer, entre os intersticios do movimento carismatico, isso ndo quer dizer que os
curadores institucionalizados ndo circulem por outros espagos ou nio tenham circulado
antes de sua entrada no movimento carismatico. Parecem absorver com mais flexibilidade
técnicas, terapéuticas e crencas provindas de outras dimensdes (florais de Bach,
cromoterapia, massagens otientais) que se aliam a oracdo de cura interior.

Talvez isso esteja relacionado ao espago em que realizam o atendimento: ou em
suas casas ou nos domicilios dos solicitantes de cura. Geralmente nio realizam
atendimentos fora desses espacos. Em sua prépria constitui¢do, esses espagos tornam-se

mais suscetiveis as influéncias “terapéuticas” externas. Ja os espagos institucionais, por
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buscarem uma identidade catdlica agregada a instituicio (com valores e praticas da
instituicdo: sacramentos, sacrario), impoem aos curadores uma moldura dentro da qual
precisam se mover, embora esses espacos ndo sejam totalmente impermedveis a
influéncias de outras terapias seculares e dimensdes religiosas.

Nos diversos /ocus, permanece uma tensio entre a autonomia da cura e do agente
versus a subordinacio institucional. Atravessando-os, a narrativa mitologica de Jesus e
seu sangue, do Espirito Santo e de Maria, tornam densas as experiéncias dos sujeitos que
reinterpretam suas trajetorias de vida, integrando as experiéncias do passado, bem como
as emogoes a ela associadas, em novos quadros de significado corpo-sensoriais. Os
espagos de cura, apesar das descontinuidades entre eles, tornam-se fonte de reencaixe,
momento no qual o individuo ¢ ritualmente levado a rememorar sua vida, seus fracassos,
suas emogbes mais desconcertantes, sua sensagdo de mal-estar. Contudo, sio lugares

marcados por ritos de entrada/saida.

Ttrés cenas de cura interior

As cenas a seguit, ocorreram entre 2005 e 2006 em varios espagos, dentre eles
durante a atividade de um grupo de oracdo, com cerca de quarenta pessoas. O grupo esta
situado em um bairro de classe trabalhadora, e se realizada na igreja da paréquia. Ao
chegar a qualquer grupo, a pessoa ¢ recebida, em geral, com um abrago e com o
cumprimento caracteristico da RCC: A “paz de Jesus”. No inicio, a equipe de
coordenagdo do grupo, ao lado dos musicos, toma posicdo a frente. Canticos, oracGes e
louvores intercalavam-se até o momento de “proclamacio” da palavra, quando o
“pregador” foi convidado a assumir posi¢io a frente do altar. Impuseram as mios sobre
ele, oraram em linguas, terminando com a ora¢do da Ave-Maria. Tomando o microfone e
com a Biblia em punho, a senhora Adelaide?, comecou orando: “Em nome de Jesus,
declaro esse lugar cheio de anjos de Deus, todo mal, toda distragdo, tentagdo, riso,
deboche sejam rechacados em nome de Jesus. Jesus é o senhor dessa reunido, dessa
oragio e das curas que forem realizadas aqui.”.

Ap6s esse momento, disse a todos para abrirem suas Biblias na passagem do
evangelho de Jodo, em que é narrado o encontro entre Jesus e a pecadora. A partir daf,
comega a citar uma série de outras passagens, explicando o que se deve entender como
cura interior. A oracdo continua, as reagcdes sao as mais diversas: choro, lagrimas, as
cabecas pendidas, concentradas, enquanto toca esta musica ao fundo: “Cura Senhor, onde
déi, cura Senhor, bem aqui! Cura, Senhor, onde eu nio posso ir!”. Essa é a tipica oragao

de cura nos grupos nos quais se podem perceber alguns dos instrumentos usados na cura

* Os nomes verdadeiros, a pedidos dos entrevistados, serdo substituidos por nomes ficticios.
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interior: as revelagdes divinas, ou seja, fatos, acontecimentos que as pessoas viveram e
que o “curador” proclama que foram curadas em nome de Jesus. Essa proclamacio
significa o acesso do curador. Por outro lado, frequentemente os curadores membros da
coordenacdo ou curadores, com reconhecimento de serem portadores incontestes dos
dons de cura, sdo convidados as reunides dos grupos, conduzindo uma sessio de oragdo
de cura interior coletiva.

Sem seguir a risca as recomendages institucionais, poucos curadores, entre os
quais Xisnandes, que ¢ auxiliar de servigos gerais e exerce o mistério de cura ha dez anos,
realizam essa oracdo. As pessoas sio encaminhadas ou pedem oragio em casa por
recomendacdo de outras.

Em uma tarde do més de julho, ocorreu o seguinte atendimento com permissao
do curador: situada no bairro Bela Aurora, bairro simples e com pessoas de baixo poder
aquisitivo, a casa dividia-se em quatro comodos, numa rua de chdo batido. Os atendidos
eram uma familia negra, cinco pessoas: mae, quatro filhos (trés meninos e uma menina) e
a avo. A mae era gari, e dos filhos, a unica que trabalhava era Helena, numa “loja” de jogo
de bicho. Essa familia destoa da “média aritmética” divulgada pela literatura sociolégica
acerca da RCC: membros de classe média, com bom grau de instru¢io e oriundos do
proprio catolicismo. Chegando, fomos recebidos na porta pela mulher, que logo foi
relatando do problema: as brigas familiares e o “nervosismo” que atribufa a situagio de
ter que “lutar sozinha” para criar a familia. Tal “nervosismo” tinha como sintomas
insonia, “choradeiras” sem motivo aparente, entre outras manifestacoes.

Xisnandes diz que ¢ importante andar sempre acompanhado, em dupla. Nos
encontros, a entonacio da voz, a forma de orat vatia, de forma que, nessa visita, a fala era
ritmada, exceto quando se procedia a leitura da Biblia, num crescente tom de voz,
emendando frases e afirmag¢des, numa performance ritual: o alivio da angustia sentida
pela familia. Assim, diz Z¢lia, ap6s a ora¢do: “sinti um repio tdo grande e ndo sei por que
comecei a chord. Mas que meu coragdo tava um bagaco, um monte de lixo, isso por causa
de que tive que assumi tudo sozinha, despois que ele me abandonou. Mas, gragas a Jesus
e a Nossa Miezinha que fui curada e liberta”. As oracoes feitas nas casas demonstram
que a tentativa de instru¢do e normaliza¢do ainda ndo atingiu todos os que trabalham no
ministério. Essa flexibilidade e autonomizacao é caractetistica do exercicio da cura, e nos
grupos de oracio e comunidades em eventos coletivos, ¢ comum o estilo carismatico de
orar simultaneamente. Nas pequenas capelas, nas casas ¢ nas comunidades de vida em

atendimentos individuais, ndo se procede dessa forma.
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Por fim, segue um breve relato de atendimento individual realizado em Juiz de
Fora, em 20006, na comunidade Resgate’. No local do atendimento, uma capela pequena,
com sacrario, cadeiras, mesa com toalha branca, em cima da qual estava uma imagem da
Virgem Maria e de Sdo Miguel, anjo associado a “tatefa” da libertacio. Do lado de fora,
uma fila de pessoas aguardava. Dentro da capela, havia dois curadores e uma advogada.
Os dois curadores perguntam sobre sua vida, profissao. Conduzem, em geral, a conversa
até o ponto quando o curador pergunta o que veio buscar ali. Num ritmo gaguejante e
arrastado, a pessoa respondeu que fora “curar minha depressao”. Entio convidado a
fechar os olhos, uma ‘técnica corporal’ importante, inicia-se a sequéncia de ora¢do de cura
interior abaixo transcrita:

Renato: Senhor Jesus, te louvamos pela vida de N.... invocamos teu sangue
lava Senhor... (enquanto um curador fazia essa invocacdo, impondo as
maos sobre a cabeca da pessoa, o outro iniciava um canto suave em

linguas).

Joel: Jesus toca no seu cérebro toda a drea da hipdfise, a sede dos
sentimentos, cura toda produ¢io quimica, cura as lembrancas que
motivaram a falta da serotonina, especialmente aquele dia em que sua filha
disse que tinha vergonha (comega aqui o choro do senhor de meia idade).
Jesus, vai 14, toca seus ouvidos... Renato toca suavemente nos ouvidos do
senhor (aumenta o volume de sua voz, uma vez que ja orava em linguas), e
ora: shuiloli, vala-lada, mutrim, shalonoiu, nuitom, aummm, minnn, shaia,
shaia, shaiaaaaa...

Nesse ritual, oragoes tradicionais eram intercaladas a oracGes espontineas. Os
curadores langaram mio de uma “técnica corporal” que consiste num longo abrago
entremeado de oragdes e sussurros. Renato colocou-se na frente da pessoa que pedia
oracio. Joel pediu que este abracasse Renato, imaginando que era sua filha e que entre os
dois imaginasse Jesus pegando a mio dele e da sua filha e colocando-as sobre o coracio
que sangrava. Apds choros e reagdes corporais e suspiros, todos se abracaram, e o ritual
encerrou-se.

E comum, nas sessdes de cura intetior, os dispositivos serem acompanhados,
em geral, da oragdo em linguas e da imposicio de mios. Em tons suaves,

5 Atualmente, os membros referidos na cena de cura nio frequentam mais essa comunidade que expandiu-se
muito, mudando-se para outro bairro da cidade. Compraram um novo prédio com trés andares, abriram filiais
em duas cidades (uma no estado de Minas Gerais e outra no Rio de Janeiro) e reformularam sua estrutura e seus
servicos.
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simultaneamente realizadas sob a forma de uma conversa ou de canto, a partir dela, os
curadores entram em estado de éxtase. Um simbolo multicloquente, pois ¢
simultaneamente um dom, uma manifestacdo direta da forca divina, uma linguagem
divina que permite falar diretamente com Deus. Isso (des)constréi o mito da
inteligibilidade no discurso do dia-a-dia, abrindo espa¢o para a emergéncia e a producio
de novos significados.

Nos atendimentos de cura interior, o dom de linguas torna-se uma
demonstragdo da forca e do poder de Deus. Quando o atendido é percebido como nio
integrante da renovagao, o dom de linguas ¢ usado mais discretamente, o tom de voz ¢
suave, pausado e melddico, ou sussurrado. A oracdo em linguas é precedida de todo um
aparato de técnicas corporais, como toque, imposicdo de maos, abracos. Ha impactos
diferentes: o conjunto das vozes de muitos curadores exerce uma impressao maior. A
sensacao ritmica é ductil e tactil. A fala do curador, ao impor as mios, ao orar pela cura, é
entremeada pela oracdo ou pelo canto em linguas, pelo toque e pela imposicdo de mios e
de outros dons, como profecia, revelagoes divinas e palavras de ciéncia e sabedoria.

Para alguém que apenas leu sobre a cura entre os carismaticos e vai observar
pela primeira vez o ritual de cura interior, ¢ dificil perceber as fronteiras entre as “técnicas
corporais”, a passagem da palavra de ciéncia para palavra de sabedoria, a profecia, o canto
em linguas e a visualizacio. Dificil porque, na verdade, tudo isso integra o dinamismo do
ritual de cura interior: sio indissociaveis entre si, pois, com este fator de complexidade, o
afloramento da memoria, das emocgdes e do passado do sujeito torna-se objeto de
ressignificacdo, torna-se uma corporeidade multissensorial, reavivando a tradicio em
novos contextos ¢ produzindo uma individualidade relacional. Ou seja, uma
individualidade sé factivel na relagio tensa entre tradicdo e dogma catélicos e as
demandas pessoais de busca de sentido que emergem dos sujeitos fraturados em suas
emogoes ¢ memotias.

O ritual ¢ um catalisador que permite combinar a tradigdo e seus valores com a
experiéncia individual. No caso da cura interior, a tradigdo contida em imagens (o manto
de Maria, o sangue de Jesus), em procedimentos (reza do ter¢o), na retomada de
procedimentos morais (valoriza¢do da virgindade, negacao da homossexualidade) ¢ dado
num fruir estético (visualizacOes, revelacdes e outros dispositivos que os curadores
valorizam). Mas h4 diferencas entre curadores e atendidos na forma como compreendem
o rito da cura interior e, por conseguinte, no valor da combinacio entre tradi¢do e
experiéncia individual.

A esse respeito, compare-se a fala de Renato e a da pessoa atendida:
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Embora Jesus toque com profusdo, embora a oracio traga alegtia, alivio,
faz a gente se sentir bem, leve, de bem com a vida, com as emog¢des
fluindo, as lagrimas e sotrisos derramando-se, tudo isso ndo é sendo por
um motivo: converter, mudar de vida, seguir os passos de Jesus,
perdoando, amando, tornando-se fiel discipulo a cada dia. E preciso que o
homem velho morra, com seu sensualismo, adultério, roubo, morte e
perversdo, e nas¢a o homem novo com o sentimento casto, a justica, a
verdade.

A gente busca sempre o que ¢ bom, aquilo que faz a gente se sentir bem.
Procuro a oragdo carismética quando estou angustiada, depressio. Ouvir as
linguas, os cantos, me faz imaginar e sentir, de verdade, que estou num
outro lugar. Gosto de orar e sentir-me acolhida por aqueles abragos e
afetos. A gente se sente amada. Tratando-se de outras situagbes a gente
procura um médico, um bom benzedor pra mau-olhado e inveja, que isso
existe. Deus deixou tanta coisa boa, tanta gente boa, tantos recursos. Pra
que vou querer apenas um? Eu quero mais é ser feliz e sou com Jesus e
com meu jeito de ser.

Nessas falas, percebem-se dois aspectos: a mudanca de vida justifica a estética, e
fruicdo estética justifica a conduta. Os sujeitos que aqui se expressam, fazem-no em
termos de emocdo, atrelando-a a grande narrativa ou fazendo do seu estado uma
narrativa. Dessa forma o externo produz o interno; a performance, a ontologia; a metafora,
a amalgama do mito a biografia; e inversamente, a performance ontologiza a prépria vida,
como se pode ver nesse outro exemplo, ocorrido logo apds a advogada ser atendida.

Sendo recomendado que ndo deixasse de rezar o terco, fui autorizado a
acompanhar um atendimento. A pessoa que seria atendida era mulher, solteira e dona de
casa. Procurou a comunidade Resgate porque estava sentindo uma forte depressio e foi-
lhe recomendada a oracido de cura. Fez-se o nome do Pai, explicou-se como seria o
atendimento (ela falaria dos problemas, depois imporiam as mios e fariam a orac¢io). Foi
realizada uma anamnese: nascida protestante (presbiteriana), deixou a pratica religiosa
depois que se engravidou. Estudou, fez carreira, casou e estava divorciada. Falou dos
problemas do casamento, da adolescéncia conturbada, entre outros aspectos. Os
curadores ergueram-se, um tomou a dianteira e estendeu as mios, tocando-a de leve na
cabeca da atendida. Os outros acompanharam o gesto.

Quando um dos curadores deu o passo a frente e impos as maos sobre o ventre
da atendida e pediu ‘toca Jesus com teu sangue, lava senhor..’, imediatamente ela foi
tomada de dores fortissimas e comecou a se contorcer na cadeira. a curadora continuou:
‘toca Senhor neste aborto realizado... tira todo complexo de culpa...”.

Nesse instante, irrompeu um choto convulsivo/netvoso que se traduziu em

gtitos de horror/panico, ao que a curadora, em tom de autoridade, emitiu a sentenga:
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‘Em nome de Jesus eu ordeno que seja expulso, amarrado e langado fora todo espirito de
culpa, de auto piedade, de transtorno...”.

Os curadores oravam em linguas: producio de contraste entre a agitacdo
decrescente e o murmurio ctrescente das vozes capitaneado pela firme posicio da
curadora: impunha as mios sobre o ventre, depois sobre o coracio e por fim sobre a
cabeca da atendida. Apds certo momento, outro curador tomou a frente e disse: Jesus,
toma no colo essa filha, preenche os vazios, toda vez que nio foi amada, rejeitada, coloca
nos bragos de Maria para que ela sinta o amor de mie e nos bracos do Pai celeste para
que ela tenha a experiéncia do amor de pai.” Seguiu-se um choro suave. No final, fizeram
questdo de abragar todos os que estavam ali.

Nesse relato, a cura interior s6 pode ser exercida por conta das descontinuidades
(e dos abalos) na meméria e nas emog¢des experimentadas durante a trajetéria de vida do
sujeito. O rito, por meio de dispositivos de performance, cria a nocao de que essas rupturas
podem ser “consertadas”, de que o abalo, o risco e a perda, podem ser retrabalhados pelo
sujeito. As relacoes sociais de que patticipou ou patticipa na sua vida sio investidas com
novos significados (os pais, professores, médicos, irmios, patroes sio perdoados).

Na verdade, o indice da ocorréncia da cura interior é dado quando essas
lembrancas deixam de ser dolorosas, quando se conseguem substituir os sentimentos de
dor e fracasso por sentimentos de serenidade, alegria e bem-estar. Os curadores operam,
com eficacia, a expropriacio entre sentimento e lembranga (SILVEIRA, 2000).

A memoria, o afeto e o corpo na pratica da cura interior

O processo de construcdo da cura interior, desde 0 momento que o solicitante
pede oragdo, até a constatagdo da cura, é permeado por uma intrincada rede de
interpretagdes ¢ de uma retdrica que ativa processos endégenos de cura (CSORDAS,
1994). Essa retorica ativa e mobiliza os sentidos do solicitador e do solicitante, por meio
do titual dramatizado, da cura intetior.

Csordas (1994) chama de “retérica da predisposicao”, aquele que pede a cura
(podendo ser o curador ou aquele que busca o atendimento) deve se convencer de que
essa cura ¢ possivel, ali, naquele local, com aquelas pessoas e com aqueles recursos.

O trajeto do ritual de cura interior é, em geral, orar pela cura da lembranca (da
infancia, juventude ou idade atual), procurando identificar a “lembranga-raiz”: segundo os
curadores carismaticos, a memoria, reprimida é determinante do trauma, da enfermidade,
do estado (ou estados) associados a grupos emocionais tidos como desequilibrantes:
medo, fobias, ansiedades, manias, panico, entre outros.

Na tabela abaixo, estdo as familias mais comuns de sentimentos. Tornando-se

obstaculos e provocando a “doenca”, essas emogoes e estados estdo inextrincavelmente
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associadas a memorias de fatos, eventos, que podem ser auténticos ou inventados. No
"orupo do medo", situam-se fobias e outros estados emocionais, que podem ser
provocados por um fato, um acontecimento considerado traumatico (suicidio, maldi¢Ges
alcadas contra e pela familia, morte violentas, entre outros) as geracGes anteriores. Na
visdo dos carismaticos, somente o Espirito Santo estd autorizado a fazer a “etiologia
legitima” da “raiz” dos sentimentos. O que fere o eu interior pode vir pelos ouvidos, pela
boca, por atos e pensamentos, come¢ando desde antes do nascimento, por meio de
geragOes passadas. Essa “ferida”, aberta desde o momento da gestacdo, faz da infancia a
fase mais fragil e critica do “eu interior”, capaz de ferir e machucar profundamente a
pessoa.

Grupos Estados e fenémenos interiores, “objetos” da cura
interior

Grupo do medo/fobias | Medo da morte; medo de amar e demonstrar amor; medo de
doencas, de escuro, de altura, de autoridade, de animais; medo
de morrer; medo de ser roubado; medo de homens; medo de
adoecer, de envelhecer, de ficar abandonado, de ficar sozinho,

de ser rejeitado.

Grupo da vergonha Vergonha de si mesmo, de sua aparéncia fisica, de falar de
sexo, de confessar; vergonha da prépria familia, do trabalho,
de falar em publico.

Grupo dos complexos Complexo de superioridade, de inferioridade, de perseguicio.

Grupo da raiva Raiva se si, da familia, da igreja, dos sacramentos, do terco, do

proprio sexo.

Grupo da culpa Sentimento exagerado de culpa, remorso, excesso de

escripulos e mania de limpeza, depressio.

Grupo dos desejos Desejo incontrolado de dominar e possuir os outros, de sexo,
de comer (glutonaria); desejo de morrer, desejo de sexo com
animais e outros.

Grupo da autoagio Autoflagelagdo, autopiedade, autoagressio, autoengano,

autorrejeicio.

Grupo da | Incapacidade de escutar, de dizer ndo, de expressar os
incapacidade/inseguranca | sentimentos reais (fingir), de dizer a verdade, de controlar a

propria vida, de regular a vontade.

Grupo das lembrangas | Fracassos profissionais, amorosos, lembrangas de morte de
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negativas/dolorosas parentes nas mais diversas situagdes; lembrancas de castigos

fisicos e humilhacées, de doencas, de agressoes de familiares,
de agressGes verbais, estupro, castigos impostos, lembrancas

inconscientes do periodo de gestagdo e da infincia (atos ou

palavras ditas pelos pais ou familiares, por exemplo).

Quadro - Fenomenos interiores a serem curados®

Esse quadro baseia-se no postulado da seguinte agdo: curar sentimentos e
traumas de experiéncias dolorosas vividas ao longo da vida, particularmente no perfodo
que vai da gestacdo ao final da infancia. Parece que esses grupos sio suficientes para
tracar o perfil do que motiva a demanda pela cura interior: a crise de sentido, as afecgdes
do homem na modernidade, a pluralidade moderna que estilhaca a “seguranca
ontolégica” (GIDDENS, 1991) e a memoria coletiva, os problemas de relacionamento
familiar e da constru¢io da autoimagem, da propria subjetividade, vagando entre diversos
modelos societdrios. Esses sentimentos integram uma “cartografia” da subjetivacio,
sendo fundamentais na constituicdo da pessoa (ROSALDO, 1980). Os processos de
memoria e discernimento construitiam, por meio do ritual, essa cartografia.

Mas os sentimentos podem estar “contaminados”, isto ¢, influenciados pela acio
demoniaca, sendo necessiria a oracio de libertacdo. Os curadotres carismaticos mais
institucionalizados (ligados a grupos e a comunidades) recorrem a medicina tradicional
para deslegitimar terapias alternativas, contrapondo-se ao que chamam de “contaminacdo
espiritual” de praticas de cura ligadas a Nova Era, ao Espiritismo e as religiGes orientais
(florais, regressdo a vidas passadas, ioga e outros). O termo contaminagio refere-se
também a qualquer contato, pratica, valores, terapias, religidlo que saiam do espectro do
cristianismo ortodoxo tradicional ou que sejam incompativeis com o mito de Jesus
salvador, redentor e libertador, uma figura que ¢ ressignificada por outras correntes
religiosas, como a 7ew age € o espiritismo.

Se toda pessoa traz dentro de si mais ou menos traumas ou feridas emocionais, é
considerado como fonte de contaminacio o contato com (e a pratica de) atos
considerados contrarios 4 moralidade do catolicismo (homossexualismo, adultétio,
palavroes), ou ainda praticas afrorreligiosas e supersticbes. Sendo assim, pode “infectar”
mais ainda a ferida emocional, possibilitando que o demoénio entre em certas 4reas da vida
da pessoa e controle-as. Por outro lado, os curadores carismaticos sem vinculo

institucional podem até mesmo incorporar essas técnicas e praticas zew age e esotéricas,

¢ Neste quadro, foram reunidos e combinados os dados de estudos antropolégicos académicos, como o de
Csordas (1994) e elementos da literatura carismatica: Degrandis (1999); Linn, M., Linn, D., Linn, (2000; 2008);
Ventura (2003), Shelmon (2002).
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alegando que o Espirito Santo a tudo santifica, de forma que o principio da contaminagio
¢ invertido, emergindo o principio da santificacio.

No ambito do ritual, um elemento central seria o dispositivo da revelagao divina,
ou seja, de quando Deus inspira no curador palavras e acoes e revela a causa e a solugdo
da enfermidade. Sempre acompanhando os ritos carismaticos de cura interior, o
dispositivo da revelacio é visto como dotado de autoridade e legitimidade divina, sendo
necessaria para isso uma espécie de sintonia entre o curador e as forgas divinas, o Espirito
Santo. Tal sintonia é mantida com oragdo constante, repeticio de frases e expressoes
(“Deus seja louvado e o inimigo vencido e derrotado”; “Jesus é o Senhor”; “Jesus lava-
me; liberta-me, cura-me com teu sangue”) cujo repertério nao se restringe as jaculatorias
tradicionais, podendo ser criadas pelos curadores.

O ritual de cura interior é trabalhado com a intersubjetividade corporal (emogao
e memotia), por meio do uso dos sentidos: visio, tato, audi¢io. Esses sentidos usados sdo
fundamentais em um nivel metaférico e simbolico. Os sentidos (visio, odor, tato entre
outros) sdo, a0 mesmo tempo, veiculos e possuidos pelo Espirito Santo. Por isso, na
producio da cura interior, as imagens, a corporeidade e os sentidos sio mediados pela
tradicdo e adquirem legitimidade 2 medida que o mecanismo da revelagio ¢é acionado,
propiciando sintonia entre corpo, memoria e subjetividade.

Ao ato de conhecimento, agregam-se a metafora, a alegoria, a metonimia ¢ a
analogia, construcoes epistemologicas. Constitui-se uma erética dos corpos, decorrente
do estar-junto, de cardter essencialmente estético. Na ora¢io carismatica ¢ fundamental
esse estar-junto, o contato corporal.

O fato de se orar pela cura interior de uma determinada pessoa coloca em
evidéncia a reconstrucio fenomenoldgica do mundo daqueles que vivenciam problemas
existenciais. Essa evidéncia pode ser orientada para uma fruicdo de um gozo, no sentido
de éxtase, sempre precedido por uma aguda experiéncia de dor, fruto do “toque de Jesus
no trauma, na lembran¢a dolorosa, no rancor, na magoa mais profunda.” (Membro da
RCC que exerce a pratica da cura interior desde 2000).

Na busca da cura interior, estas atitudes sio fundamentais para os carismaticos:
fortalecimento (ser mergulhado na for¢ca de Deus, como no batismo do Espirito Santo e
na manifestacdo dos dons carismaticos); protecio (contra o demonio e as tentagoes);
revelagdo (cerne da tecnologia do eu entre os carismaticos, pois se trata de dispositivos de
reconstru¢ao do passado e, portanto, das memorias e emogdes vividas); libertacdo

113

(constituicdo do “se/f carismatico” liberto do mal); finalmente a graca sacramental
(conferindo catolicidade e ortodoxia ao “se/f carismatico”).
Segundo Csordas (1994), ao buscarem as praticas de cura, os carismaticos

acabam por construir toda uma fenomenologia cultural em que o se/f é concebido como
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um se/f sagrado, atribuindo qualidades como integridade, totalidade e autenticidade. Dir-
se-ia que hd um “se/f carismatico”, um se/f participe da nova configuracio cultural da
sociedade contemporanea que enfatizou a autonarrativa do eu que busca autorrealiza¢io.

Nessa busca da autorrealizagio, o tecido moral da mesma é o conhecimento da
experiéncia interior e a libertacdo de tracos nido-auténticos, impostos pelos outros,
principalmente na primeira infincia. Ha ai uma semelhanca com o discurso da crianca
interior, nos rituais de cura interior dos catdlicos carismaticos.

Por outro lado, a atitude de fortalecimento estaria relacionada ao sujeito que ora,
que faz uso da oragdo de cura, pois, para fazé-lo, precisa participar e ser possuido pelo
poder de Deus. A atitude de protecdo seria o inicio da ora¢do de cura, cercando a pessoa
que ora e que pede cura, invocando a protecio divina contra as “ciladas do inimigo, do
encardido”, como muitos carismaticos preferem denominar o demoénio’. A revelagao
seria proptriamente o instrumento de eficdcia terapéutica, pois permite tragar um
diagnéstico (qual é a origem do mal) e um prognéstico (qual tratamento) da
enfermidade/doenca do corpo, alma ou espirito do suplicante.

Por ultimo, a graca sacramental (a vivéncia dos sacramentos catolicos) é a
finalizacdo, o 4pice, a fonte, segundo os curadores catélicos institucionais, da cura, tanto
em seu aspecto interior, quanto espiritual ou fisico.

Apesar de esses dispositivos serem centrais na configuragio do “se/f
carismatico”, hd um conjunto de outros que fundamentam o a que se pode denominar
“tecnologia da meméria”, ou seja, a reconstrucdo e ressignificacdo da meméria do sujeito,
um item fundamental, na construcio identitiria intersubjetiva entre os catélicos
carismaticos. Deve-se chamar atengio, portanto, para dois dispositivos® de produgio do
“self carismatico”: as chamadas palavras de ciéncia e as visualizagGes. As palavras de
ciéncia sio “revelagbes” que o Espirito Santo envia aos especialistas da cura, as quais
consistem na emissao de veredictos: “Deus me revela que vocé estd perturbado por um
medo de doenga”; progndsticos: “O Espirito Santo me mostra que vocé deve perdoar
cicrano para obter a paz”’. Além dessas, outras expressdes usadas pelos proprios
carismaticos (algumas de cunho imperativo), acerca da situacio vivida pelo sujeito que

busca a cura interior. As visualizagGes sdo “imagens mentais” que os curadores elaboram

7 A libertacio, segundo a visio dos carismaticos catdlicos, é utilizada na cura quando o suplicante e seus males
tém sobre si uma influéncia diabdlica, adquirida pelo contato com outras “religides” ou por emogdes violentas
(rancor, ressentimento) ndo tratadas.

8 No sentido que Foucault (1990) emprega quando analisa a tecnologia do Eu. O termo dispositivo surge na
década de 1970, no conjunto dos escritos de Foucault. Inicialmente designava as “técnicas, as estratégias e as
formas de assujeitamento utilizados pelo poder”. No conjunto da obra, o termo dispositivo agrupa mecanismos
de natureza heterogénea: trata-se tanto de discursos, quanto de praticas, de instituicGes e taticas moventes
(REVEL, 2005).
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e narram aos que recebem a cura, seja em situagSes de atendimento individual ou em
oracoes coletivas.

Essas atitudes impelem os curadores a lancarem mio dos sentidos corporais
(tato, audicdo, visdo) utilizados nos rituais de cura interior conjugado a um significativo
gabarito de “técnicas corporais” carismaticas. Nesse sentido, pode-se considerar que a
producio da subjetividade, da ideia de um intetior da alma a ser cuidado, curado e salvo
ndo pode ser dissociado da corporeidade e da remissao a cosmologia catélica.

Ao mesmo tempo, as atitudes e dispositivos devem agir sobre os “estados
interiores” do sujeito. Mas sobre que “estados” interiores se deve agir? Os carismaticos
descrevem esses estados de diversas maneiras, apropriando-se de uma linguagem
psicolégica.

Os curadores carismaticos, a medida que exercem o ministério da cura, vdo
adquitindo e ampliando um “estoque de conhecimentos” sobre os estados interiores.
Esse estoque ¢é construido tanto ao longo do exercicio do ministério (entre os curadores,
no atendimento) quanto a partir da leitura de livros ou apostilas produzidas com essa
finalidade. Mas ndo basta: coloca-se em ag¢do em controle de si no pensar, no falar e no
agir para que assim se possa alcancar a saude e exercer a oragdo pela cura com
legitimidade e eficacia. Para tanto, o curador, deve estar atento aos seguintes vicios: a)
interromper, desnecessariamente a fala do atendido, b) aplicar sermoes e pregacdes aos
atendidos; ¢) demonstrar preocupagdo com o tempo ou inquietacdo; d) falar da prépria
vida, sentar-se com posturas mal educadas ou ainda, envolver-se emocionalmente com o
problema do outro, tomando-o para si; e) assumir ar de superioridade ou
menosprezar/supervalorizar o problema (MOHANA; PERDIGAO, 2000). Tal lista
exige, em contrapartida, esfor¢o do curador para um continuo aperfeicoamento, se ele
deseja continuar atuando nas praticas de cura.

Essa busca do controle de si estende-se desde o controle de estados mentais
(pensamentos, imagens internas entre outros) até o controle corporal (ndo-envolvimento
emocional, sentar, tocar, falar, olhar). A participacio no ritual de cura estd ligada a
socializacdo secundaria, ja que, no catolicismo tradicional, na religido em que a maioria
dos curadores foi criada, ndo ha a procura do éxtase e dos dons ditos carismaticos. Ha,
sim, a promessa de cura, expressada na busca dos votos e nas promessas feitas a santos e
santas.

O trabalho da memoria na cura interior carismatica ¢ feito quando ha um laco
organico entre esta e o significado do sagrado, produzido pela visualizagdo e pela
revelagao. Esse lagco pode ser reforcado quando muitos curadores afirmam que a

psicologia e a ciéncia demonstram a importancia das lembrangas, do peso que a marca da
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rejei¢ao pode trazer no adulto quando vivenciada na infancia ou no ventre materno, e da
importancia da oracio.

O ritual da cura interior localiza no corpus da memoria os nés da extensa rede de
memorias passadas e construida ao longo da biografia dos individuos, os quais estio
incrustados nas relagoes tensas travadas consigo mesmo, com os outros, com o mundo.
O ritual pretende dissolver os nés dessa rede, tornando-a continua, lisa, coerente, integta,
sem descontinuidades. No horizonte da cura interior, visa-se restabelecer o vinculo entre
ética, estética e biografia, ancorados na grande narrativa catdlica diante de um sujeito e de
uma sociedade fragmentada, ansiosa, desconexa, portadores de sentidos e significados
plurais, cuja articulacio com os grandes mitos se perde na inseguranca ontoldgica inscrita
no confronto entre as distintas esferas de valor caracteristicas da sociedade moderna.
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