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Resumo: O presente artigo visa analisar o chamado Documento de Santarém, promulgado em maio de
1972, no final de uma reunido dos bispos da Amazonia brasileira. O objetivo dos prelados foi a
revisao das praticas pastorais a luz das decisées tomadas por ocasido do Concilio Vaticano 11 (1962-
1965) e da II Conferéncia dos Bispos Latino-americanos em Medellin (1968). Partindo do contexto
de transformagdes de uma envergadura até entido desconhecida — sobretudo, em razao da Operacao
Amazdnia, um plano de integracido e exploracio da regido concebido pelo regime militar (no poder
desde 1964) —, a pesquisa enfocard as reflexdes dos bispos da Amazonia que escolheram os
conceitos da encarnacio e libertacdo para reinterpretar a atuacio da Igreja Catdlica nesta regido do
Brasil marcada pela implantacdo de grandes projetos de cunho estratégico e socioeconémico.
Palavras-chave: Vaticano 1I, Documento de Santarém, Amazonia, pastoral, desenvolvimento

“Incarnation and Liberation”: the echoes of the Second Vatican Council
in the Brazilian Amazon region

Abstract: This article aims to analyze the so-called Document of Santarém, promulgated in May
1972, at the end of a meeting of the bishops of the Brazilian Amazon Region. The purpose of the
prelates was the revision of the pastoral work in the light of the decisions taken by the Second
Vatican Council (1962-1965) and the Second Conference of Latin American Bishops in Medellin
(1968). Starting up from the context of transformations on a scale hitherto unknown — mainly
because of the Operacao Amazinia, a plan of integration and exploration of the region designed by
the military regime (in power since 1964) —, the research focuses on the reflections of the bishops
of the Amazon Region who chose the concepts of incarnation and liberation to reinterpret the role
of the Catholic Church in this region of Brazil marked by the implementation of huge projects of
strategic and socio-economic nature.
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Introdugio

Em 2012 completaram-se exatamente cinquenta anos desde a abertura solene do
Concilio Vaticano II. Sem duvida alguma, este evento marcou profundamente a Igreja
Catélica em nivel universal, pois os impactos das decisdes fizeram-se sentir, de uma
forma ou de outra, até as regides mais longinquas e afastadas do planeta, como a bacia
amazonica. Justamente, dez anos apds a primeira sessdo dos padres conciliares em Roma,
os bispos da Amazonia brasileira se reuniram, por sua vez, em maio de 1972, na cidade de
Santarém, para refletir sobre a renovacdo das praticas pastorais e, mais ainda, para
conceber uma mudanca de rumo referente ao seu posicionamento sociopolitico num pafs

e numa regido em plena transformacgio social e econémica.

No presente artigo propomo-nos a analisar tanto as circunstancias envolventes
que levaram a convocacdo desta reunido — que, no inicio, parecia ser insignificante —
quanto os contextos mais abrangentes nos ambitos econémico, politico e eclesiastico sem
os quais ndo se pode compreender as decisdes finais. A andlise do documento final, um
texto de apenas algumas laudas e um teor extremamente técnico e pragmatico, ocupara,
portanto, um lugar central neste artigo, como também a descricio do andamento da
reunido, marcada por um clima de relativa concérdia entre os prelados, apesar de

desacordos eventuais, no que concerne ao papel da Igreja no norte do Brasil.

Quanto a andlise em si, recorreremos — fora o documento final — as atas do
encontro, guardadas no arquivo da Diocese de Santarém. Assim, serdo destacados nio
somente as decisGes finais, mas também os métodos aplicados dos quais elas constituem
o resultado. Contudo, antes de nos debrucarmos sobre o evento e o texto de Santarém,
sera de fundamental importincia elucidarmos o pano de fundo histérico tanto da
presenca da Igreja na Amazonia, desde seus inicios, quanto da influéncia, direta ou
indireta, das determinagdes do Concilio Vaticano II (1962-1965) e da II Conferéncia
Episcopal Latino-Americana (1968).

Os contextos historicos

Como em todas as partes das Américas, assim também na Amazonia, os
primordios da evangelizacdo estdo intrinsecamente ligados a coloniza¢do. Os primeiros
sacerdotes que se instalaram de maneira mais estavel, eram os capuchinhos franceses na
regido litordnea do atual Estado do Maranhdo!. Esta possessdo francesa efémera é mais
conhecida sob a designacdo de Franca Equinocial (DAHER, 2007, p. 45-73). De fato, os

! Neste contexto, convém realcar as cronicas dos capuchinhos Claude d’Abbéville (1963 [1614]) e Yves
d’Evreux (1985 [1615]), redigidas no século XVII.
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franceses conseguiram estabelecer-se, em 1612, na ilha maritima de Sio Luis — Upaon-
Acu, em lingua tupinamba —, situada frente a confluéncia de trés rios que formam uma
embocadura Unica, chamada Maranhao. Sob o comando de Daniel de la Touche, Senhor
de La Ravardiere, os franceses comecaram a instigar os Tupinambas locais contra os
portugueses cuja zona de influéncia se encontrava mais ao sul, nos atuais estados do Piauf
e Ceard. As cronicas dos missionatios franceses fazem alusdo a um discurso fortemente
anti-lusitano dirigido aos indios para justificar a implantacio da cruz e do estandarte
francés na ilha (ABBEVILLE, 1963 [1614], fl. 67v-76r e 102r-106v; EVREUX, 1985
[1615], p. 44-50).

No mesmo ano, o rei da Espanha, Felipe IT — desde 1580 também soberano de
Portugal?> — ordenou a conquista militar do estuario do Amazonas a partir de
Pernambuco. O interesse do monarca ibérico era duplo: primeiro, garantir a Espanha um
acesso mais rapido a suas possessdes na regido dos Andes, sobretudo a mina argentifera
de Potosi, e, segundo, controlar toda a extensdo da costa continental entre o rio de La
Plata e o Amazonas em vista da seguranca dos navios castelhanos que, carregados de
prata e navegando em comboio, atravessaram cada ano o oceano Atlantico®. O capitdo
portugués Alexandre de Moura, vindo de Pernambuco, cumpriu a primeira etapa da
conquista ibérica ao tomar a cidade de Sdo Luis das maos dos franceses em novembro de
1615. Ele forca os dois tltimos capuchinhos a embarcarem, junto com os colonos, para a

Franca e envia seu rival La Ravardiere como prisioneiro a Lisboa (DAHER, 2007, p. 73).

Em dezembro do mesmo ano, Moura ordena ao capitao Francisco Caldeira de
Castelo Branco de avancar rumo ao norte para se apoderar da foz do Amazonas. Em
janeiro de 1616, este ultimo funda, em um promontério bem localizado, o forte Feliy
Lusitinia, a partir do qual se desenvolveria, em seguida, a cidade de Belém. Conforme
previsto pelo Tratado de Tordesilhas (1494), concluido cento e cinquenta anos antes, o
delta do maior rio do mundo, é enfim ocupado, ao menos parcialmente, por Portugal. O
nome dado ao fortim inicial endossou a pretensiao dos portugueses de guardar esta regiao
estratégica sob o seu dominio, servindo de aviso direcionado tanto a espanhdis como a
ingleses e holandeses que, acostumados a navegarem pelo litoral e os rios, sé foram
definitivamente expulsos da bacia amazénica no fim da década de 1640 (ATHAR
NETTO, 1958, p. 7-9).

2 Felipe II da Espanha tornou-se tei de Portugal sob o nome de Felipe I. Em seguida, o reino lusitano ficou, de
1580 a 1640, ligado a seu vizinho castelhano mediante uma unido pessoal das duas coroas ibéricas.

3 Os comboios espanhois fizeram, durante os séculos XVI e XVII, a chamada carrera de las Indias (CHAUNU,
1995, p. 267-276).
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Os portugueses, fiéis ao principio “dilatar a fé e o império”, apelaram a outros
filhos espirituais de Sio Francisco para evangelizar os indios sob seu controle. Sio os
Capuchos de Santo Antinio, isto é, frades franciscanos da Provincia de Santo Anténio de
Portugal, que chegam em 1617. Seu superior, o frei Cristévdo de Lisboa, se destaca, pois
ele é o primeiro religioso a criticar abertamente as interferéncias indevidas dos militares
nas aldeias catequéticas. Estas missoes foram fundadas pelos frades em sitios estratégicos
ao longo dos rios no intuito de tornar a evangelizagdo mais eficaz. Na mesma época,
outras ordens religiosas se estabeleceram, muitas vezes em condi¢des precarias, na nova
colonia, a saber: os carmelitas (1616), os jesuitas (1622) e, dois decénios mais tarde, os
mercedatios (1640) (MOREIRA NETO, 1992, p. 63-120; HOORNAERT, 1992a, p. 121-
138; FRAGOSO, 1992, p. 139-209).

No que diz respeito a evangelizagdo metddica das numerosas etnias amerindias,
convém sublinhar que foram justamente os capuchinhos franceses (expulsos em 1615) e
os franciscanos portugueses (chegados em 1617) que introduziram o sistema das missoes,
mais conhecidas, em portugués, como aldeamentos. Este método missionario, aplicado pela
primeira vez no inicio do século XVI, durante a colonizagdo castelhana das ilhas
caribenhas e do litoral mesoamericano, era o mais difundido em toda a época colonial
(MELIA, 2001, p. 1354-1355). Entre todos os religiosos atuantes na Amazonia, os
jesuitas conseguiram, apesar dos permanentes atritos com os colonos e as autoridades,
fundar uma densa rede de missdes que, muitas vezes, serviu de referéncia para o
estabelecimento de outros nuicleos habitacionais, como fortes, fortins ou vilas (ALDEN,
1996, p. 113)% Além disso, os inacianos detiveram, durante varias décadas, uma tutela
juridica e pastoral sobre todas as popula¢oes indigenas. Sendo, desta forma, subtraidos de
uma exploragio explicita por parte dos colonos e das autoridades coloniais, os indios nio
estavam, no entanto, livres de um regimento de servidao. De fato, todas as disposi¢bes
legais referentes aos indigenas embasaram-se no padroado, isto é, o sistema de patrocinio
do rei portugués sobre todos os assuntos religiosos no seu império com o acordo do
sumo pontifice NEVES, 1994, col. 605-607), e ensejaram, antes de tudo, regulamentar as
condi¢oes de trabalho dos indios fora das aldeias catequéticas. Apesar do principio de
autonomia que prevalecia no interior das mesmas, garantiu-se apenas a permanéncia de
um terco dos homens aptos ao trabalho. Esta situacio precaria — na realidade, uma
escravidio malmente camuflada — desencadeou vagas sucessivas de fugas, ao ponto de
tornar-se um verdadeiro dilema para missionarios e colonos que precisavam dos bracos e
conhecimentos dos indios (ARENZ & SILVA, 2012, p. 21-68).

+ Dauril Alden ressalta que o padte Anténio Vieira fundou, ao menos, cinquenta aldeamentos na colénia do
Maranhio e Grio-Parda (ALDEN, 1996, p. 113).
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A coabitagao entre religiosos e indigenas nas missoes resultou no surgimento de
uma cultura particular. Esta, da qual as populacdes ribeirinhas de hoje sdo as herdeiras,
guardou sua matriz amerindia, acrescida por elementos ibero-barrocos. De fato, sio,
sobretudo, as missoes gerenciadas pelas ordens religiosas (principalmente os jesuitas que
detiveram, com interrup¢des, o monopolio sobre elas até 1693) marcaram a presenca da
Igreja na Amazénia durante a maior parte da época colonial. As atividades pastorais e,
mais ainda, educacionais junto aos colonos foram, geralmente, confiadas aos mesmos
religiosos que também catequizaram os amerindios. Apesar das tensdes constantes acerca
do status juridico dos indios — na época, a tinica mao de obra disponivel —, os principais
agentes coloniais, isto ¢, missionarios, colonos e autoridades, concordaram em estabelecer
um compromisso que, ap6s longas negociacoes, foi codificado no “Regimento das
Missbes”, em dezembro de 1686. Com efeito, esta lei-quadro definiu o lugar de cada um

dos agentes dentro da sociedade colonial em vias de consolidacdo. Pode-se concluir que

Apesar da aparente vantagem para a Companhia de Jesus, o Regimento das
Missoes teve um impacto sobre a sociedade colonial inteira, pois constituiu
um zodus vivendi viavel que contemplou os principais interesses de todas as
partes envolvidas e concernidas. Assim, os religiosos [expulsos em 1684]
recuperaram a “dupla administracio” e voltaram fortalecidos ao Maranhao
como gerenciadores de aldeamentos doravante autonomos. Os moradores
conseguiram um acesso mais amplo a mao-de-obra indigena, pois a
bipatticdo e os prazos prolongados de setvico lhes forneceram mais
trabalhadotes por mais tempo. As autoridades metropolitanas puderam
esperar da conciliagio destes dois grupos-chave uma rapida estabilizagio
sécio-econémica da precaria e periférica colonia amazoénica. Quanto aos
indios aldeados — sem participagdo nenhuma nas negociagbes —, ecles
obtiveram uma relativa prote¢io em razdo da interdicio da entrada de
“brancos” e mesticos nas missdes ¢ das disposi¢oes especiais para
mulheres e grupos recém-descidos (ARENZ & SILVA, 2012, p. 66-67).

Nao obstante, a relativa predomindncia das ordens em assuntos espirituais
(evangelizacdo e educacio) e, também, temporais (controle sobre os indigenas aldeados e
acompanhamento obrigatério das incursdes ao sertdo) continuou suscitando a oposiciao
de uma elite local cada vez mais cénscia de sua importancia na jovem colonia. Além
disso, a implementacao das estruturas eclesiasticas ordindrias (dioceses com clero secular),
a partir dos anos 1680, desafiou a posicdo destacada das ordens religiosas, gerando

5 O termo “sertdo”, largamente empregado na documentacio colonial, designa, no caso da Amazobnia, o
territério inocupado no interior, quase inteiramente coberto de floresta virgem.
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conflitos acerca da competéncia do bispo e dos privilégios dos padres regulares (ARENZ,
2010, p. 306-308 e 398-404).

A expulsio definitiva dos jesuitas e de outros religiosos da colonia, em 1759, foi
precedida, desde 1757, por um afastamento sistematico dos missionarios de func¢ées de
cariter nio religioso. Esta mudanca abrupta se deveu as reformas promulgadas pelo
Marqués de Pombal, ministro plenipotenciario do rei D. José I, que concebeu uma
modernizagdo urgente do Império portugués conformemente aos ideais do despotismo
esclarecido. As medidas inovadoras tangeram também ao status privilegiado das ordens,
sobretudo dos jesuitas, difamados por constituirem supostamente “um estado dentro do
Estado” (MAXWELL, 1996, p. 51-68 ¢ 95-139).

A expulsido dos missiondrios significou uma virada na histéria da evangelizacdo
da Amazoénia, visto que, durante a segunda metade do século XVIII e os primeiros
decénios do século XIX, a Igreja local s6 dispos de poucos sacerdotes, tanto seculares
como religiosos (membros das congregacGes nio expulsas). Estes, geralmente mal
preparados e com recursos escassos, eram pouco inclinados a pastorear as vastas
pardquias do interior. As visitas pastorais as vilas e vilarejos, conhecidas como desobrigas —
pois intentaram desquitar os fiéis de sua obrigacio de confessar-se ¢ comungar, ao
menos, uma vez ao ano — diminufram aos poucos, ao ponto de cessarem quase por
completo. Por conseguinte, as populacGes rurais de origem amerindia, africana ou mestica
ficaram, durante aproximadamente um século inteiro, sem um acompanhamento pastoral
regular. Os poucos padres se estabeleceram normalmente nas cidades, haja vista que a
maioria era oriunda das grandes familias de origem portuguesa, predominantes nos
centros urbanos. Apds a adesdo da provincia do Grio-Para a independéncia do Brasil, em
1823, muitos sacerdotes destacaram-se na vida politica, a0 ponto de constituirem a
categoria social mais representada na assembleia legislativa provincial (MOREIRA
NETO, 1992, p. 210-261; ARENZ, 2000, p. 57-61).

Todavia, a independéncia nio trouxe as modificagdes esperadas pelas classes
subalternas para seu dia-a-dia. Estas, instigadas por pequenos comerciantes e fazendeiros
dos arredores de Belém, se sublevaram a partir do inicio dos anos 1830. Esta revolta,
extremamente complexa, ¢ conhecida sob a designacido de Cabanagem, pois dispunha do
apoio dos “moradores das cabanas”, isto ¢é, das populacdes mestica e escrava. As
hostilidades tornaram-se mais e mais sangrentas, sobretudo em razdo das represalias
exageradas das tropas federais. Apés uma década de lutas fratricidas, o vale do Amazonas
estava devastado, fazendo quase estagnar por completo as atividades pastorais em
meados do século XIX (MOREIRA NETO, 1992, p. 262-295).
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Nao obstante, a introdu¢do da navegacdo a vapor e a abertura dos portos
fluviais a0 comércio internacional, a partir de 1852, e, mais ainda, o boom da borracha,
desde os anos 1870, deram 2 regido uma nova dindmica socioeconémica, marcada por um
desenvolvimento extraordindrio dos grandes centros urbanos, ou seja, Manaus e Belém,
mas também, em escala menor, Santarém ou Braganca. A nova expansio econémica
atraiu indmeros migrantes, em geral, retirantes da seca na regido do Nordeste, cuja fuga
foi intencionalmente desviada pelas autoridades para a Amazoénia. A maioria deles
encontrou um novo meio de subsisténcia, muitas vezes em condi¢cdes execraveis, nos
seringais, geralmente sitos nas partes remotas das florestas ricas em hevea brasiliensis, a
arvore que fornece o latex (FURTADO, 2007, p. 189-197; PETIT, 2003, p. 51-59).

Esta nova situagdo do boom econémico repentino e inesperado constituiu um
desafio para as autoridades eclesiasticas. A fim de contribuir ao avanco do “progresso”
nesta regido afastada do Brasil — tida ainda como “selvagem” —, os prelados convidaram,
com o apoio dos governos central e provincial, congregacoes religiosas estrangeiras.
Dentre elas, pela primeira vez, encontravam-se também ordens femininas. A maioria dos
religiosos e das religiosas era de origem seja italiana (como os capuchinhos ou salesianos)
seja alemd (como os franciscanos). Na historiografia, esta nova fase da presenca da Igreja
¢ conhecida como “romanizacdo”. Este termo faz alusio as diferentes politicas de
tendéncia “ultramontana” (isto ¢, focalizada nos interesses da Santa Sé) de parte do alto
clero brasileiro, sobretudo apds a supressio do padroado imperial em decorréncia da
proclamacio da Republica, em 1889 (SANTOS, 1992, p. 296-316)°.

A pastoral desta época era marcada por uma luta contra as “supersticoes”
veiculadas pelo catolicismo popular que remontara a evangelizacdo barroca do tempo
colonial. Para afronta-las, os bispos e¢ padres langaram mio de um discurso de cunho
moralizante, tanto por ocasido das homilias como por meio de artigos na nova imprensa
eclesiastica. Associagbes “pias”, radicadas no ambito urbano e constituidas por pessoas
integrantes da elite, tornaram-se as aliadas preferidas dos sacerdotes. Um personagem
tipico desta época é a “beata”, mulher devota, membro da camada superior, inclinada a
imiscuir-se nos assuntos da paréquia e mesmo nos do padre. Em contrapartida, convém
frisar que os religiosos e religiosas lancaram, com o apoio dos bispos de Belém, as bases
para uma infraestrutura material consideravel, construindo muitos orfanatos, escolas,
pensionatos, hospitais, ambulatérios e oficinas. Apesar da forte dimensdo paternalista que

motivou estas agdes, as congregacles contribuiram, desta forma, para a promogio

© O termo “romanizacio” tornou-se, em publicacdes dos anos 1980 e 1990, sin6nimo de uma suposta politica
uniformizada dos principais bispos brasileiros. Hoje, a interpretacio historiografica frisa a heterogeneidade do
movimento, sobretudo sua imbricacio com as respectivas especificidades locais (AQUINO, 2011, p. 2-9).
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humana das populagées mais desprovidas da regido (SANTOS, 1992, p. 316-320).
Naquela época, as igrejas-matrizes nas cidades tornaram-se o centro da vida religiosa, em
detrimento das capelas no interior. De fato, em consequéncia da expulsao das ordens
religiosas, em 1759, as capelinhas eram lugares de referéncia para o culto ao santo
padroeiro (ladainhas e procissGes por ocasido da festa anual) que se realizava sob a
direcdo de “folides” e “mordomos”, isto ¢, leigos devotos encarregados de garantir a
manuten¢ao das tradi¢Ses religiosas formadas na época colonial. Articuladores de um
catolicismo fortemente ladico e pouco doutrinario, estas pessoas simples tornaram-se,
assim como os pajés (curadores tradicionais), o alvo preferencial do zelo do clero
“romanizado” (GALVAO, 1955, p. 86-135; GALVAO, 1983, p. 3-8; MAUES, 1995, p.
163-312; MAUES, 1985, p. 54-61).

Em principio, esta situacdo eclesial nao mudou até meados dos anos 1960,
quando muitos bispos amazonicos, ao retornarem do Concilio Vaticano II em Roma,
introduziram, com certo entusiasmo, as primeiras modificagdes logo perceptiveis. Estas
tangeram, sobretudo, a area da liturgia. A celebracio da missa em lingua vernacula, com o
padre voltado para a assembleia, foi a expressio mais notéria disso. No entanto, a
remog¢io de muitas estatuas de santos e santas, objetos do fervor religioso popular, do
interior das igrejas encontrou uma aprova¢do mais do que mitigada entre os fiéis. Ao
mesmo tempo, chega-se ao fim de um longo processo de reconfiguracio territorial —
ainda conforme a politica da “romanizacdo” — das circunscricbes eclesiasticas. Entre
1892, data na qual a diocese de Belém foi cindida para estabelecer aquela de Manaus, e
1963, inumeras dioceses, prelazias e vicariatos apostolicos foram fundados. A maioria dos
centros urbanos de médio e pequeno porte tornaram-se sedes episcopais ou, a0 menos,
de um vigario apostélico. Os prelados eram, em sua quase totalidade, estrangeiros e
membros de uma das congregacoes missionarias implantadas na regido entre 1860 e 1960
(MATA, 1992, p. 359-362). Com efeito, durante este perfodo, a Amazonia foi tratada
como uma “terra de missao”, como se os habitantes ndo fossem catélicos batizados. Este
procedimento das autoridades eclesiasticas se compreende a partir da posicdo da regiao
no conjunto nacional, no qual as terras amazonicas — com as populacoes tradicionais
habitando nelas — tiveram a reputacio de isoladas, ndo integradas e subdesenvolvidas
(BECKER, 1997, p. 7-61; LOUREIRO, 1992, p. 16-19 ¢ 115-119).

Mais do que os decénios anteriores, os anos 1960 representam uma virada
decisiva para a Amazonia no que se refere ao seu status dentro do Estado brasileiro e,
também, no conjunto da Igreja nacional. Neste contexto, ha trés fatores a serem
considerados. Primeiro, as transformac¢des em nfvel internacional no inicio da década. A

Guerra Fria quase degenerou em um confronto direto entre as duas superpoténcias
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mundiais, os Estados Unidos e a Unido Soviética, por ocasidao da construcdo do Muro de
Berlim (1961) e, mais ainda, da crise dos misseis em Cuba (1962). Nio obstante, a tensio
conheceu, em seguida, uma certa distensio. Esta teve um impacto ndo negligenciavel
sobre diversos movimentos anticoloniais no chamado “Terceito Mundo”. Este novo
conceito aplicou-se, de forma genérica, aos paises africanos, sul-asidticos e, também, sul-
americanos para realcar os efeitos da dominacdo neocolonial. O Brasil foi visto como
integrante desta nova categoria em sua condi¢do de paifs economicamente dependente,
apesar dos inumeraveis recursos naturais — concentrados, sobretudo, na Amazonia — e

seu dinamismo demografico e socioeconémico (ARENZ, 2000, p. 64-65).

Segundo, no plano nacional, os primeiros anos da ditadura militar, instaurada em
marco de 1964, foram marcados por uma politica ofensiva de expansio econdémica e um
discurso progressista ao extremo. Advogando a integragdo ainda inacabada da nagdo ¢ a
protecio das fronteiras em nome da “seguranca nacional”; os militares focalizaram sua
atengdo na Amazénia. Neste sentido, para delimitar a 4drea geografica destinada a
implantacdo de diversos empreendimentos e investimentos governamentais, os militares
criaram a Amazonia 1egal enquanto espaco nitidamente definido que abrangia, na época,
os Estados do Para e do Amazonas, os Tertitorios Federais do Amapa, Roraima e Actre,
como também extensoes limitrofes dos Estados do Maranhao, Goias e Mato Grosso. Sob
o lema “Terra sem homens para homens sem terra”, os militares desencadearam — muitas
vezes, sem prever as consequéncias — verdadeiras ondas migratérias, encaminhando
multidées pobres e completamente desprevenidas do Sul e Nordeste para o Norte, regidao
tachada de “selvagem e vazia”. O governo pretendia, desta forma, resolver dois
problemas: atenuar a crescente tensdo social nas regides mais populosas com seus grandes
contingentes de pessoas habitando as periferias urbanas em plena expansio; e, sufocar o
descontentamento dos camponeses sem terra, vivendo nas fazendas, ou melhor,
latifandios, cujos proprietarios opunham-se obstinadamente a qualquer eventualidade de
uma reforma agraria. Paralelo a esta politica desordenada de povoamento do Norte, os
governantes militares conceberam, desde 1966, a chamada “Operacio Amazonia”.
Constituindo um conjunto de projetos, esta operacio visava a implantacio de uma malha
de grandes cixos de comunicacio e de transporte — como a Transamazinica que corta a
floresta tropical em direcio leste-oeste e a rodovia Be/én-Brasilia tracada em dire¢do norte-
sul — e, também, de empresas privadas e semiestatais para explorar o potencial econémico
da regido, sobretudo os recursos minerais e hidricos. Entre os projetos mais conhecidos e
controversos, geralmente constituidos em forma de joint venture de diversas empresas
nacionais e transnacionais, destacam-se os seguintes: Cargjds (exploracio de ferro,
mangangés, cobre e ouro), Jari (produgdao de celulose), Trombetas (extragdo de bauxita),
Tucurni e Balbina (usinas hidrelétricas). Minas ocupando vastas extensoes territoriais e
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barragens formando reservatorios gigantescos constituem os resultados destes
empreendimentos de grande envergadura. A abertura de rodovias e minas deu também
um novo impulso ao setor agroindustrial. Fazendas extensas foram estabelecidas patra a
criacdao de gado, estando os métodos de aquisi¢io das terras e de recrutamento da mao de
obra, muitas vezes, a margem da legalidade. A expulsio de povos indigenas ou de
pequenos agricultores autoctones, como também um regime de semiescravidio no
interior dos novos latifindios, eram a regra. Esta politica de carater expansionista e
monopolista ndo levou em conta os homens, sejam eles migrantes que vieram instalar-se
a0 longo das rodovias recém-abertas ou integrantes das populagSes tradicionais, dentre as
quais os indigenas e os caboclos, nome dado aos mesticos que, ha séculos, habitam as
beiradas dos rios (BECKER, 1997, p. 22-82; PETIT, 2003, p. 73-103).

Neste contexto, Bertha Becker (1997, p. 39) aponta para a auséncia das
autoridades e a crescente imis¢do por parte da Igreja local na questdo fundidria, desde o
inicio dos anos 1970:

A Igreja Catdlica tem um papel fundamental na organizacio dos posseiros.
Face a omissdo do governo central quanto a violéncia, por ela aceita como
preco necessario a ser pago pelo desenvolvimento, a Igreja torna-se talvez
a unica organizagio no pafs com poder e autoridade para enfrentar o poder
governamental, particularmente as forgas repressivas da seguranga.

Mesmo metaforas como “O Brasil, o gigante adormecido que desperta” nio
conseguiram camuflar as graves consequéncias desta politica ambiciosa para o ser
humano e o meio ambiente. De fato, a Amazonia se transformou em uma terra sem lei,
na medida em que a integracdo com o restante do pafs nio se realizava como projetada. A
acdo do Estado brasileiro ficou, muitas vezes, limitada a empréstimos aos pequenos
agricultores e coletores de borracha pelo intermédio de bancos estatais ou da agéncia
oficial de desenvolvimento, a Superintendéncia do Plano de 1V alorizacao Econdmica da Amazionia
(SPVEA), implantada nos anos 1940 e, mais tarde, rebatizada Superintendéncia do
Desenvolvimento da Amazinia — SUDAM. Por fim, para atrair grandes empresas do setor
eletrotécnico e eletronico para o cora¢ao da Amazonia, a junta militar fundou, em 1967, a
Zona Franca de Manaus enquanto area de livre comércio. Isto contribuiu a aceleragio do
éxodo, ja em andamento, de grande parte da populacdo rural dos arredores. A maioria
destes recém-chegados sé fez inchar as favelas da nova metrépole amazonica (PETIT,

2003, p. 64-80; ARENZ, 2000, p. 65-72; MATA, 1992, p. 356-359).
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Terceiro, as transformagdes no interior da Igreja que resultaram no e do
Concilio Vaticano II, celebrado em Roma entre 1962 e 1965, e da II Conferéncia
Episcopal Latino-Americana, reunida em Medellin, de 24 de agosto a 6 de setembro de
1968, impactaram profundamente na mudanca de rumo da pastoral na Amazonia. Longe
de restringir-se unicamente as modificacbes liturgicas, como o emprego da lingua
vernacula, a participacdo dos leigos e leigas na vida eclesial e sua vocacdo especifica
enquanto cristdos batizados estava no foco da renovacio almejada. Neste contexto, ha de
realcar-se o decreto Apostolicam Actuositatem (AA), promulgado em 18 de novembro de
1965, inteiramente dedicado ao laicato, mas também a constituicdo dogmatica Lumen
Gentinm (sobretudo, LG 30-38), de 21 de novembro de 1964, e, mais ainda, a constitui¢io
pastoral Gaudinm et Spes (GS), de 8 de dezembro de 1965. Lumen Gentium apresenta uma
visdo menos hierarquica e estatica da Igreja, pois, ao frisar sua composi¢ao organica e sua
acdo dindmica, ela é definida como “povo de Deus a caminho” (§ 9). Conforme esta
visdo, Gaundium et Spes trata da condigdo do ser humano e da Igreja inseridos nos
contextos do mundo moderno (Compéndio do 1V aticano II, 1975, p. 39-117 [LG], 143-257
[GS] e 529-564 [AA]).

Vale assinalar que os debates e decisGes dos padres conciliares retomaram, em
grande parte, reflexGes teoldgicas feitas anteriormente. Sobretudo, os pensamentos do
frei dominicano Yves Congar, que participou do Concilio como perito, referentes ao
papel do leigo catdlico no conjunto da Igreja e da sociedade repercutiram nas discussGes
e sessoes de trabalho. De fato, os escritos do tedlogo francés ja contém um esbogo do
modelo de comunidade eclesial de base (JOSSUA, 1967; PLETTENBERG, 2005). Este
novo principio organizador da vida eclesial inflectiu, de certa forma, nas reflexdes
pastorais em toda a América Latina (Conclusoes de Medellin, 1987, p. 144 [14.11.4] ¢ 146-149
[14.111.8-9]).

As multiplas transformagdes — politicas, econdmicas, sociais, culturais e
religiosas — dos anos 1960 tiveram um impacto imediato na Amazonia. Adeptos de um
modelo eclesiolégico mais carismatico-comunitario (e, por conseguinte, menos
hierarquico-institucional), esbocado pelo Vaticano II e Medellin, muitos padres, religiosas
e leigos puseram-se a denunciar com coragem as medidas autoritarias impostas pelo

regime militar’”. A nova conjuntura social e o novo engajamento pastoral s6 fizeram

7 Desde os anos 1970, um nimero considerivel de sacerdotes, religiosas e leigos foi assassinado na Amazénia
em razao de seu engajamento em favor dos pobres e suas denuncias das injusticas cometidas por grandes
proprietarios e politicos, geralmente em conivéncia com as autoridades. Podem ser destacados nominalmente os
padres Josimo Tavares e Ezequiel Ramin, as irmas Adelaide Molinari e¢ Cleusa Coelho, como também o
sindicalista Chico Mendes. Além disso, muitos padtes estrangeiros foram expulsos da regiio e do pais durante
os anos da ditadura militar (ARENZ, 2000, p. 73-74).
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favorecer a difusdo do modelo eclesial das comunidades de base na regidao. No entanto,
mais do que estas iniciativas de cardter espontineo, repercutiu a tomada de consciéncia
dos bispos da Amazonia que emergiu durante uma série de encontros em nivel nacional e

regional.

Os encontros interregionais

A mudanga de rumo decisiva, que evidenciou-se durante a reunido dos bispos
amazonicos em maio de 1972, ndo foi, portanto, algo imprevisto. De fato, desde os anos
1950, os prelados da Regiao Norte do Brasil se encontravam regularmente para discutir
assuntos de interesse comum e, também, para trocar experiéncias, haja vista que o
exercicio do ministério episcopal nesta vasta regido periférica exigia um intercambio e
uma ajuda muatua maior do que nas regides com uma infraestrutura e meios de
comunica¢io mais consolidadas. Frente aos inimeros desafios, os bispos amazonicos se
reuniram desde 1952, ano que viu nascer a série dos chamados Encontros Interregionais. O
primeiro realizou-se, por ocasido do 2° Congresso Eucaristico Nacional, entre os dias 2 e
6 de julho de 1952, em Manaus; por sinal, quatro meses antes da criagio da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Os prelados se encontraram novamente um ano
e meio mais tarde em Belém, em janeiro de 1954. Desta vez, eles trataram, na presenca do
representante da CNBB D. Helder Camara, de assuntos especificos referentes a realidade
da regido amazodnica: o apostolado entre os indos “civilizados” e “nido civilizados”, a
expansao do protestantismo, a dependéncia financeira das dioceses e prelazias, o
comportamento do clero (geralmente, muito apegado a privilégios tradicionais) e a falta
de um centro de formagio pastoral-missionaria (CNBB — Norte I, Norte II e Noroeste,
2007, p. 38).

O terceiro encontro foi realizado em novembro de 1957, em Belém, contando
com a presenca do nuncio apostédlico D. Armando Lombardi e do presidente da
Republica Juscelino Kubitschek de Oliveira (1956-1961). Durante esta reunido foi
assinado um acordo que assegurava as dioceses e prelazias catolicas na Amazonia trés por
centos de todos os recursos destinados a SPVEA. Os bispos reconheceram, com esta
parceria, os esforcos do presidente de promover a integracio do pais. Kubitschek,
fundador da nova capital, Brasilia, no centro do pafs, era entdo tido como politico
inovador no contexto de uma conjuntura econémica e sociopolitica favoravel. Muito
populat, este presidente soube criar, na virada dos anos 1960, uma aura de simpatia e
dinamismo que explica também a prontidao dos prelados em assinar o referido acordo
com o governo federal, apesar do fato de sua politica ter, em médio prazo, imposto ao
Brasil um “modelo de desenvolvimento inflacionista, polarizado, excludente e fortemente
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dependente em relagio ao capital estrangeiro” (BENNASSAR & MARIN, 2000, p. 381).
O quarto encontro, realizado no fim do més de agosto de 1964, foi marcado pela
preocupacio de definir e articular os lagos entre os bispos do Norte ¢ da CNBB nacional.
Visto que a reunido aconteceu justamente no intervalo entre a segunda e terceira sessao
do Concilio Vaticano 11, as decisdes tomadas s6 foram aplicadas em 1966, ap6s a criacdo
das duas se¢oes regionais da CNBB na Amazonia, a saber, o Regional Norte I (Manaus) e
o Regional Norte II (Belém). O pano de fundo imediato que explica esta modificagao
interna ¢ a insisténcia do Concilio em fortalecer as conferéncias episcopais em nivel
nacional (CNBB — Norte I, Norte IT e Noroeste, 2007, p. 41-42).

Os encontros seguintes, ja realizados apos a instalagdao da ditadura militar, foram
inteiramente dominados pelo assunto do “desenvolvimento dos povos”. Tratou-se de
uma resposta imediata a instigacdo do Vaticano II “da Igreja investigar a todo o momento
os sinais dos tempos, e interpreti-los a luz do Evangelho” (Gandium et Spes 4,1) e,
também, a arguicdo da enciclica Populorum Progressio, promulgada por Paulo VI, em matrco
de 1967. No mesmo ano, os bispos se reunitam em Macapd, capital do pequeno
Territério Federal do Amapd, distanciando-se das atividades da SUDAM (a ex-SPVEA),
visto que o golpe militar de 1964 havia mudado as diretrizes deste o6rgio de
desenvolvimento. Convém assinalar que, naquele momento, os conceitos de
“desenvolvimento” e “progresso”, com seu forte teor positivista, estavam sendo
submissos a uma severa critica por parte de muitos cientistas sociais. Desta forma,
entende-se a postura dos prelados que, no final de sua reunido, denunciaram a situacdo
desordenada da regido, sobretudo a falta de investimentos nos setores-chave da educacio
e da agricultura. Um ano depois, em 1968, um memorando dos bispos, retomando as
resolucoes da Conferéncia de Medellin, reiterou a critica frente ao subdesenvolvimento
cronico da Amazonia. Esta tomada de posi¢ao significou uma ruptura nas relagdes com o
governo central. Esta postura dos bispos ocasionou consequéncias profundas, visto o
peso moral da Igreja na sociedade regional e a alianca tradicional entre os chefes
eclesiasticos e politicos locais e nacionais. Com esta visdio mais critica, os bispos
amazonicos decidiram a criagdo de dois institutos de formagao pastoral e missionaria, nos
quais o ensino e a pesquisa deveriam, obrigatoriamente, partir da realidade “dos homens
da regido”. Assim, em 1971, o Centro de Estudos de Comportamento Humano (CENESC), em
Manaus, e o Iustituto de Pastoral Regional IPAR), em Belém, comecaram suas atividades
formativas e investigadoras. Ao mesmo tempo, a implantacio do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), fundado em 1971, tornou evidente a situagdo dos povos amerindios
da regido, as principais vitimas da politica progressista imposta pelo governo federal
(CNBB — Norte I, Norte IT e Noroeste, 2007, p. 43-44).
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Esta mudanga radical de posicio dos prelados da Amazoénia, tal como ela se
manifesta na virada dos anos 1970, explica-se, em grande parte, pelos impactos imediatos
da Conferéncia de Medellin. Os bispos latino-americanos tinham realizado, em 1968, a
luz do Concilio Vaticano II, uma andlise critica das transformacdes ocorridas no
continente nas décadas precedentes. A conferéncia trouxe uma aproximacio da Igreja
com a realidade das massas empobrecidas ao aplicar o método pedagogico Ver-Julgar-
Agir que havia sido popularizado, sobretudo, pelo movimento estudantil da Acdo
Catolica desde o final dos anos 19508. A opgido preferencial pelos pobres e os jovens,
considerada como resultado mais importante dos debates, o revela. Sem duavida, o
encontro dos bispos da Amazénia, em maio de 1972, é inconcebivel sem as balizas
pastorais estabelecidas por Medellin. Entre os dois eventos, realizou-se o 1° Seminario
sobre a Pastoral na Amazonia no Rio de Janeiro, de 14 a 16 de julho de 1971. Pela
primeira vez, uma parte do episcopado brasileiro demonstrou sua preocupa¢io para com
a Regido Norte do pais. As discussGes partitam dos novos desafios provocados pela
abertura das rodovias e a migracio em massa, abordando, em seguida, a falta de uma
organizacdo eficaz da pastoral. Destacou-se, neste contexto, a auséncia de meios,
estruturas e pessoas preparadas. Os participantes insistiram na elaboragdo de um Plano de
Pastoral Integrado. Este foi formulado por ocasidao do encontro de Santarém, um ano mais
tarde, em maio de 1972 (CNBB — Norte I, Norte II e Noroeste, 2007, p. 44-45).

No entanto, este plano nio foi exatamente pioneiro, pois justamente um meés
antes da abertura da reunido interregional, a Prelazia de Santarém publicou um primeiro
esbo¢o de um anteprojeto pastoral. Seguindo o método Ver-Julgar-Agir, este documento,
assinado no dia 14 de abril de 1972 pelo bispo-prelado D. Tiago Ryan OFM, realga, entre
outros assuntos, a renova¢do da catequese, a formacdo de liderancas comunitarias, os
meios de comunica¢do modernos, o engajamento social frente a pobreza, a atuagdo
pastoral entre os indios e ao longo das estradas recém-abertas (Ante-Projeto de Plano
Pastoral, 1972). As mesmas preocupac¢oes foram retomadas pelos bispos amazonicos,
reunidos em Santarém, no més seguinte.

O encontro de Santarém

A reunido dos bispos em Santarém, oficialmente intitulada Il Encontro de Pastoral
da Amazénia, foi aberta no dia 24 de maio de 1972 mediante a leitura de um telegrama

enviado pelo papa Paulo VI. Em sua mensagem, o sumo pontifice ressalta que “Cristo

8 O método Ver-Julgar-Agir foi usado pela A¢io Catdlica em vista de um engajamento ctitdo mais auténtico
dentros das respectivas realidades envolventes. A JUC (Juventude Universitaria Catdlica) propagou-o mais
sistemtaicamente para definti estatégias concretas de solidariedade cristi (PAIVA, 2010, p. 165-171).
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aponta para a Amazonia”. Citando um trecho dos Atos dos Apdstolos (18,9), Paulo VI
encorajou os participantes a ndo terem medo, nem ficarem calados. A referida mensagem
foi transmitida por D. Alberto Gaudéncio Ramos, arcebispo de Belém, a diocese mais
antiga da regido®. Participaram do evento: vinte e trés bispos ou padres (a maioria nio
brasileiros), representando as circunscricoes eclesidsticas da Amazonia situadas nos
Estados do Pard e Amazonas, como também nos Territérios Federais de Amapa,
Roraima e Acre; dois bispos vindos de duas dioceses limitrofes, situadas, respectivamente,
nos Estados vizinhos do Maranhio e Mato Grosso; dezessete assessores € outros
convidados, dos quais muitos originarios do sul do pais ou do exterior (Alemanha); e,
enfim, o representante do recém-criado Conselho Indigenista Missionario (CIMI), D.
Tomas Balduino, e o secretario geral da CNBB, D. Ivo Lorscheiter. Este ultimo foi
nomeado coordenador dos trabalhos (Relatério do Quarto Encontro de Pastoral da
Amazdnia, 24/05/1972, p. 1-3)10.

A proposta fundamental do encontro foi estabelecer uma lista de problemas
prioritarios da regido em vista de uma melhora qualitativa da situagdo pastoral. A partir
desta lista, elaborar-se-ia um primeiro plano de atividades pastorais viavel que levasse em
conta as especificidades da Amazdnia Legal ¢ de partes das regides vizinhas, como o
Nordeste e Centro-Oeste. Para dinamizar o debate, foram formados, num primeiro
momento, quatro grupos que se puseram a discutir os problemas considerados os mais
urgentes. Logo foram apontadas a formagao de agentes de pastoral (clérigos e leigos) e a
constituicio de comunidades cristds de base. De fato, estes dois assuntos marcaram o
conjunto dos debates feitos durante o encontro, ao ponto de repercutitem claramente no
documento final. Nao obstante, frente a quantidade de outros problemas evocados pelos
quatro grupos, uma comissao foi constituida para elaborar uma sintese em forma de
“prioridades pastorais” de carater geral. Os resultados estabelecidos foram: 1) reflexdo
mais aprofundada sobre a realidade e formulagdo precisa dos conceitos-chave, como
evangelizacdo, pastoral libertadora, promo¢ao humana e estruturas eclesiasticas; 2)
formacdo de agentes de pastoral (temporitios e/ou permanentes, autéctones e/ou
estrangeiros), institutos de formacdo, método da aculturagio, diversificacio dos
ministérios; 3) comunidades cristds de base (rurais, urbanas, indigenas) e assuntos a elas
relacionados (catequese, liturgia, familia e juventude); 4) promogdo humana por meio de
uma educac¢do de base (de dimensdo cultural, econémica, higiénico-sanitaria, juridica e

sociopolitica); 5) povos indigenas; 6) servicos complementares (assisténcia e consultoria

* D. Alberto Gaudéncio Ramos, embora fosse o bispo metropolita da regido amazonica, nio se destacou
sobremaneira no decorrer do encontro. Tal fato pode ser explicado pela sua proximidade com o regime militar
em Belém (COIMBRA, 2003).

10°0 relatério oficial foi redigido pelo Pe. Sabino Mombelli, missionario xaveriano e secretario do encontro.
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juridica, meios de comunica¢io social, producio de material audiovisual) (Relatério do
Quarto Encontro de Pastoral da Amazonia, 24-25/05/1972, p. 4-5).

Mesmo constatando, no fim desta primeira etapa, uma grande unanimidade em
relacdo aos problemas e prioridades, a coordenagdo sugeriu, no dia 26 de maio, uma
recomposicdo dos grupos de trabalho, no intuito de poder encaminhar um documento
final com base em um consenso ainda mais amplo e ideias mais apuradas. Doravante
havia cinco grupos que foram encarregados de rediscutir e sistematizar, de forma mais
sucinta, as prioridades pastorais estabelecidas anteriormente, devendo adotar como
critérios para seu debate os anseios do povo, como também a urgéncia e viabilidade de
solugbes. Os resultados destas novas discussGes cristalizaram o seguinte esquema: 1) os
dois principios que orientardao a elaboracdo de um plano de pastoral serdo: a encarnagio
na realidade e a pastoral libertadora; 2) as prioridades mais urgentes serdo: a) a formagio
de agentes de pastoral, b) as comunidades cristds de base, ¢) os povos indigenas; 3) os
meio ou subsidios para tornar os objetivos supracitados possiveis serdo: a) os institutos
(os dois centros de formagdo pastoral e missionaria, mas também o CIMI e outras
organizacoes), b) os servicos de assisténcia e consultoria (juridica e financeira), c) as
estruturas basicas (administrativas e pastorais). O debate que seguiu a apresentagio da
sintese resultou na ratificagdo do esquema pelo plenario. Contudo, os participantes
votaram ainda a inclusio de dois assuntos: as “grandes estradas e outras frentes
pioneiras” enquanto prioridade, fazendo assim alusdo a expansio dos grandes projetos, e
os “meios de comunicacdo social” como subsidio (Relatério do Quatto Encontro de
Pastoral da Amazoénia, 26/05/1972, p. 6-7).

Num terceiro momento, objetivando a redagio de um primeiro esboco do
documento final, os participantes foram convidados, em uma constelagio grupal
novamente rearranjada — desta vez formaram-se seis grupos —, a discutir, mais uma vez, o
esquema. O plenario que seguiu aos debates grupais ouviu novamente multiplos
comentarios. Apesar de um amplo acordo referente aos pontos principais, a discussio
geral revelou divergéncias ideoldgicas existentes. O relatério aponta que certos
participantes queixaram-se do teor “demasiadamente sociolégico” e “radical” de
determinadas passagens (sobretudo, as que trataram da realidade) e observagdes criticas
(como aquela sobre o clero de origem estrangeira). Diante deste impasse, foi decidido de
deixar mais tempo para conversas conciliatorias informais, adiando os trabalhos de
redacdo definitiva para o dia seguinte. O intervalo foi aproveitado patra explicitar aos
prelados reunidos os diversos servigos e setores da CNBB, dos quais a maioria estava s6
no inicio de suas fun¢des. Além disso, fez-se um debate sobre varios assuntos nio
previstos pela agenda oficial do encontro, como a cooperagdio com seminarios ou
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faculdades de filosofia e teologia, o trabalho de missionarios voluntarios brasileiros e
estrangeiros, o apoio de organiza¢des de caridade e solidariedade eclesiasticas (Caritas,
Ajuda a Igreja que sofre), o posicionamento frente a magonatia e a questdo de ritos liturgicos
proprios para a Amazonia. S6 alguns destes assuntos encontraram ressonancia e foram
discutidos mais a fundo, sobretudo o dos missionarios voluntarios. De fato, este ponto
suscitou certa polémica, revelando o dilema da acdo pastoral. Pois, de um lado,
reconhecia-se a necessidade urgente de mais colaboradores laicais, mas, do outro, queria-
se priorizar o engajamento de leigos locais em detrimento de pessoas vindas de fora
(Relatétio do Quarto Encontro de Pastoral da Amazonia, 27-28/05/1972, p. 8-9).

Finalmente, os dltimos dias, 29 e 30 de maio, foram quase exclusivamente
dedicados a votagdao, ponto por ponto, do documento final. Averiguou-se, naquele
momento, um expressivo consenso quanto aos principios, prioridades e subsidios que
tinham sido revisados com base nos comentarios ctiticos feitos anteriormente. Mesmo
assim, foram sugeridas novas modificacGes. Estas concerniram, em primeiro lugar, as
comunidades cristds de base. Conforme o desejo de varios participantes que propuseram
uma formulacio “mais aberta”, isto é, menos social, assinalou-se expressamente a
eucaristia como centro da vida comunitaria, apesar da falta gritante de sacerdotes para
celebrar com regularidade este sacramento. Quanto as modificagcdes propostas com
respeito ao ponto “povos indigenas”, elas ndo foram aprovadas, visto que a maioria do
plenario preferiu a versio original. Ja o texto concernente ao ponto acrescido
posteriormente sobre “as estradas e outras frentes pioneiras” foi aceito por unanimidade
sob a ovacdo dos participantes. Antes da votagao final, os bispos trataram ainda de seu
posicionamento frente ao conceito de “desenvolvimento”, tal como o governo o aplicou
mediante os projetos da SUDAM. Mesmo se o discurso governamental insistisse na
implicacdo dos individuos e das comunidades locais no processo de desenvolvimento, os
prelados hesitaram, preferindo ndo apoiar a argumentacio oficial. Em seu debate, eles
frisaram a prioridade da dignidade humana em face de planos de carater demasiadamente
tecnoldgico e cientifico que ndo contemplassem as aspiragdes libertadoras das populagbes
concernidas. Os bispos denunciaram, além disso, um suposto pano de fundo “agnodstico”
inerente aos projetos da SUDAM. Apéds estas consideracoes suplementares, D. Alberto
Gaudéncio Ramos apresentou ao plenario o texto final. Aprovado por todos, lhe foi
atribuido o titulo oficial de Linbas prioritdrias da Pastoral da Amazénia. O Gltimo ato
consistia na assinatura do documento pelos vinte e cinco responsaveis eclesiasticos da
regido, entre os quais vinte e quatro bispos e um administrador apostolico (Relatério do
Quarto Encontro de Pastoral da Amazoénia, 29-30/05/1972, p. 10-13).
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O titulo oficial do chamado Documento de Santarém revela que se trata de um
texto extremamente técnico e pragmatico que ndo procura fornecer maiores
aprofundamentos de cunho espiritual ou dogmatico. Esta concentracio no essencial,
obtido gracas a um trabalho intenso que, feito mediante grupos por trés vezes
recompostos, evitou a polarizacdo aberta entre dois blocos ideologicamente opostos. De
fato, apesar da clara percepcio de diversas tendéncias teoldgicas entre os prelados, o
documento atingiu um alto grau de consentimento devido a maneira processual e dialogal
de sua elaboracido. Na verdade, o proceder dos prelados em Santarém foi calcado na
metodologia adotada pela Conferéncia de Medellin quatro anos antes, que partiu dos
“apelos da realidade social” (BOFF, 1998, p. 569-570).

O documento de Santarém

No seu breve prefacio ao texto oficial, D. Tiago Ryan, bispo da prelazia anfitria
de Santarém, exprime seu desejo de que este documento “seja estudado, meditado e
posto em pratica conforme as possibilidades e necessidades de cada lugar” (Documento
de Santarém, 2000 [1972], p. IX)'!. Isto indica que as Linbas prioritdrias foram concebidas
para servir, antes de tudo, como orienta¢cdes em face de uma realidade muito diversificada
e complexa, ao invés de representar um programa padronizado, destinado a uniformizar a

pastoral em toda a regido amazonica.

O texto comeca com uma breve evocac¢do das transformacgbes que afetaram a
Amazo6nia em consequéncia da implantagio de novas estradas e nucleos habitacionais,
como também da propagacido de novos meios de comunica¢io social. Mesmo pondo em
relevo o lado positivo destes fendmenos, o documento adverte ante os desafios e limites
que tais mudangas, em andamento ou a esperar, poderiam causar. Para responder de
maneira adequada a conjuntura regional envolvente, os bispos referem-se expressamente
a “nova consciéncia e a atitude da Igreja universal, a partir do Vaticano II, e em particular,
da Igreja Latino-Americana, a partir de Medellin” e, também, aos encontros interregionais
anteriores. Esta indicagdo refor¢a a importancia do texto, pois é considerado como sendo
inteiramente inserido nas reflexGes recentes do magistério em nivel universal, continental
e regional (Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XIII-XIV).

Conforme o rumo dos debates havidos no decorrer do encontro, a estrutura
basilar do texto final revela ser extremamente simples. Toda sua légica intrinseca parte da

opgao por quatro prioridades e quatro servigos pastorais que tém como direttizes basicas
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a “Encarnacdo na realidade e Evangelizacio libertadora”. Quanto a primeira diretriz, ela é
apresentada como emanagdo direta do mistério da “Encarnacio do préprio Cristo”
(Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XIV). Este evento-chave da economia da

salvacio, assim se deduz implicitamente, imp&e-se em razao da necessidade de

um total entrosamento com a realidade concreta do homem e do lugar
(centros urbanos ou turais, novos nucleos humanos, comunidades
indigenas, setores marginalizados, dreas de emergéncia):

— pelo conhecimento (da reflexdo, da pesquisa, do estudo) e

— pela convivéncia com o povo, na simplicidade e amizade no dia a dia

(Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XIV).

Buscando, desta forma, superar o paternalismo e evitar o etnocentrismo que,
durante muito tempo, marcaram os trabalhos pastorais, os prelados insistem na
criatividade pastoral contra “todo modelo importado, pré-fabricado ou artificial de vida”
(Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XIV). A centralidade da encarnacio no
Documento de Santarém provém da perspectiva incisiva do Concilio Vaticano II de
perscrutar os “sinais do tempo” e estabelecer um didlogo com o mundo moderno (GS 3-
412, Nao se trata, certamente, de um mero acaso que o0 mesmo contexto eclesial
concebeu, justamente no ano do encontro pastoral em Santarém, o conceito da
inculturagio que substituiria aquele da acomoda¢io (MULLER & SUNDERMEIER,
1987, p. 176-180).

Parecido ao principio da encarnagdo, também a diretriz de evangelizagio
libertadora estd embasada em um mistério-chave da economia da salvacdo, mais
exatamente, na Piscoa enquanto expressio e celebragio da libertacio plena. O
documento compreende esta libertacio, como a Conferéncia de Medellin também!3,
enquanto rejeicio de todo tipo de dicotomia na vida do individuo e da sociedade
mediante um processo de crescente tomada de consciéncia e de prontidio a denincia de
tudo aquilo que poderia atentar contra a dignidade humana. Fica evidente que o texto

segue um paradigma de cariter indutivo e holistico, pois a pessoa humana ¢ vista como

O Documento de Santarém circulou, durante anos, em forma de cépias mimeografadas. Usamos aqui a
versio publicada em uma obra sobre o encontro dos bispos da Amazonia, realizado em 1997 na cidade de
Manaus, para comemorar os 25 anos do Documento de Santarém.

12 Mons. Emilio Guano, presidente da comissio que elaborou o texto de GS, caracterizou o didlogo com o
mundo moderno de entdo com as seguintes palavras: “E a Igreja que dirige seu olhar para a civilizagio atual,
para as necessidades e aspiracdes dos homens de hoje, para as transformagGes e orientagdes novas que
caracterizam a sociedade hodierna.” (Apud HUMMES, 2005, p. 627)

13 Neste contexto vale apontar que o Vaticano 11, em nenhum de seus documentos, menciona o termo de forma
explicita.
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um ser ndo fragmentado e nio fragmentavel, sempre apto a um discernimento critico de
si e de sua realidade envolvente. Neste sentido, a evangeliza¢o libertadora nio se mede
somente pela sua fidelidade a mensagem de Jesus, mas também pela atencdo aos “sinais
do lugar e do tempo, das culturas e dos grupos, da natuteza e do homem”.
Implicitamente, também a catequese e a liturgia — desde os primérdios da Igreja,
atividades constitutivas das comunidades catdlicas — sdo vistas como meios para
promover a libertacio integral, no sentido de englobar necessariamente, além do enfoque
espiritual-pastoral, a condigio corporal-social do ser humano (Documento de Santarém,
2000 [1972], p. XV).

Partindo, portanto, de um fundamento menos moralista e estatico — pois, mais
humanista e dinimico —, o texto expde em seguida, uma apds outra, as quatro prioridades
evocadas acima: formacdo de agentes de pastoral, comunidades cristds de base, povos
indigenas, estradas e frentes pioneiras. Todas as prioridades sdo apresentadas a partir de
seus respectivos objetivos, seguidos potr uma sucinta justificativa tedrica e/ou por
propostas praticas. A primeira prioridade, a formagdo de agentes de pastoral, visa a
diversidade dos ministérios eclesiais mediante um compromisso “total ou parcial” tanto
de sacerdotes como de religiosos(as) e leigos(as). A referéncia teolégica do trabalho
pastoral é, conforme o texto, o sacramento do batismo que incita a missio dentro da
comunidade e, também, a lideranca. Apesar da clara preferéncia por pessoas de origem
autoctone, a presenca de leigos(as) voluntarios(as) qualificados(as), originarios(as) de
outras regiGes ou pafses, ¢ expressamente reconhecida. De todos exige-se uma
disponibilidade ou inteira ou parcial para o servico, além de uma preparacido adequada,
tanto tedrica quanto pratica. O texto recomenda cursos livres ou académicos, desde que
oferecam matérias que garantem uma formagao integral, compondo-se, além de teologia
sistematica, estudos biblicos, catequese e liturgia, de antropologia, sociologia, psicologia e
pedagogia. O perfil do agente de pastoral ndo é, portanto, o de um intelectual, mas, antes
de tudo, de um batizado motivado por uma profunda espiritualidade evangélica que
busca conhecer mais a fundo sua prépria realidade a luz da reflexdo teolégica e, também,
das ciéncias humanas (Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XVI-XVIII).

Diretamente ligada a prioridade referente aos agentes de pastoral é a segunda
que trata das comunidades cristds de base, haja vista que elas constituem o espago de agdo
indispensavel para todos aqueles(as) que trabalham na pastoral. O texto ndo faz nenhuma
referéncia biblica para embasar este novo tipo de vida comunitaria eclesial. No entanto,
cita-se expressamente o Documento de Medellin que considera a comunidade cristd de
base como “o primeiro e fundamental nuicleo eclesial”, “célula inicial da estrutura eclesial
e foco de evangelizacio” e, entrando na esfera social, como “fator primordial da

[186]



Revista Brasileira de Histéria das Religides, ANPUH, Ano VII,
n. 19, vol. 7, Maio 2014 - ISSN 1983-2850 -

http:/ /www.periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/index RELIGIOES &

promoc¢do humana e do desenvolvimento” (Conclusies de Medellin, 1987, p. 155 [15.111.A-
1]). Segundo esta légica, a pardquia constitui doravante “um conjunto pastoral vivificador
e unificador das comunidades de base” (15.II1.A-2). Com base nesta afirmacido, o
documento sugetre que a estrutura paroquial seja descentralizada em termos de pastoral e
torne-se mais flexivel em vista das “diversidades humanas” (Conclusoes de Medellin, 1987, p.

155-156 [15.111.A-2]).

Ante a convivéncia mais intensa dos fiéis nas comunidades de base, o texto de
Santarém propde, para os centros urbanos, a criacio de um ambiente que favoreca uma
participagdo mais consciente e continua dos individuos ao invés de constituir um mero
“aglomerado de fiéis sem possibilidade de engajamento”. Ja para a zona rural, o
documento aponta para a transformacdo das capelas, construidas para as tradicionais
desobrigas sacramentais, em centros comunitarios para que, fora as celebracoes litargicas
e atividades catequéticas, sitvam também para o “desenvolvimento integral” dos
habitantes da localidade. Além disso, os bispos insistem em: a) organizar reunides em
nivel diocesano, visando ao intercimbio regular das experiéncias das comunidades de
base e a formulacdo de um conceito mais nitido acerca delas mesmas; b) estabelecer um
programa diversificado de formagdo destinada as liderangas e aos animadores
comunitarios; c) elaborar projetos de a¢oes coordenadas em nivel da diocese, prelazia e
Regional. O documento enseja que todas estas atividades ndo sejam colocadas em pratica
de forma isolada e unilateral, mas que outras entidades sociais sejam implicadas
(Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XIX-XXI).

Ao tratar da pastoral indigena — a terceira prioridade —, o texto de Santarém
esclarece, logo no inicio, que

A Igreja na Amazonia, sem favor algum, tornou-se historicamente a maior
responsavel pelo indio.

Esta posicio ¢ simples conseqiiéncia de sua presenga multissecular entre os
silvicolas. E fruto, sobretudo, de sua clara consciéncia de estar cumprindo
[a] missdo que lhe vem de Cristo e que a impele em busca,
preferentemente, dos agrupamentos mais frageis, mais reduzidos e mais
suscetiveis de esmagamento nos seus valores e no seu destino (Documento

de Santarém, 2000 [1972], p. XXI).

Frente as grandes necessidades dos indios, por causa do avanco das frentes
pioneiras e das missGes protestantes, e a “complexidade da atual conjuntura” marcada
pela politica ambigua da Fundacio Nacional do Indio (FUNALI), o érgio governamental

para assuntos indigenistas, o documento frisa a urgéncia de engajar-se de forma mais

[187]



Revista Brasileira de Historia das Religides, ANPUH, Ano VII,
n. 19, vol. 7, Maio 2014 - ISSN 1983-2850 -

http:/ /www.periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/index RELIGIOES &

RELIGIOSIDADES

eficaz em favor dos povos amerindios. Para isso, os bispos contam, antes de tudo, com o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), fundado no ano precedente ao encontro de
Santarém. Conforme os objetivos desta organizacio, eles insistem em uma formacio
adequada e permanente para todos(as) aqueles(as) que se prontificarem a trabalhar e viver
entre os indios. Além disso, os prelados visam contribuir na elaboracio de um projeto de
lei, o futuro Estatuto de Indio, no sentido de “estimular pistas positivas em relacdo ao
silvicola” (Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XXI-XXIII).

Apesar da opgdo bastante clara em favor dos indios, o texto ndo revela, no
entanto, uma tomada de consciéncia radical. De fato, o documento nao se refere a
tendéncias e conceitos antropolégicos novos e, tampouco, aplica uma linguagem livre de
termos ambiguos, como sivicolas (habitantes da floresta) para denominar os indigenas.
Convém apontar que, naquele momento, muitas congregacdes atuando em meio aos
povos amerindios trabalharam ainda conforme o conceito do paternalismo, além de uma
colaboragdo relativamente estreita com as autoridades governamentais que visaram
“civilizar” e “integrar” os primeiros habitantes. Este fato explica também, ao menos
parcialmente, porque o documento atribui agdes e decisdes concretas, antes de tudo, a
iniciativa do CIMI enquanto nova entidade especializada de intermedia¢éo entre os povos

nativos, a Igreja e a sociedade envolvente!*.

A questdo indigena estd intrinsecamente ligada aos desafios das chamadas
frentes pioneiras. Estas constituem a quarta e ultima das prioridades. Em razio dos
multiplos impactos dos diferentes projetos de desenvolvimento, implantados pelo
governo federal, ela ocupa mais espaco que as outras. A abertura de estradas em meio a
floresta tropical e de hidrovias criou, conforme o texto, “novos problemas de pastoral”,
exigindo uma atencido mais agucada de todos os agentes. De fato, as vias terrestres e
fluviais serviram de infraestrutura basica para a implantagio de outros projetos
econ6micos, além de desencadear uma vaga de “colonizagdo”, isto é, um povoamento, a0
mesmo tempo ordenado — como a fundagdo de agrovilas — e desordenado, gerando
diversos conflitos de terra. A chegada de pessoas provindas de todos os cantos do pais e
ndo habituadas a realidade geografica, climdtica, social e cultural da regido ¢ vista, pelo
documento, como sendo o desafio de maior urgéncia. Os prelados insistem na presenca
permanente da Igreja nos novos nucleos habitacionais (planificados ou nao) ao longo das
estradas e nos novos lugares de trabalho (minas, garimpos, fazendas, serrarias, usinas de
acucar e celulose, hidrelétricas), fundados na vastiddo do espaco amazénico (Documento
de Santarém, 2000 [1972], p. XXIII-XXIV).

14 O movimento indigenista que levou a fundacio do CIMI surgiu, sobretudo, no final dos anos 1960 (Conselho
Indigenista Missionario — CIMI/CNBB, 2001, p. 118-124 ¢ 246-249).
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Para realizar este propédsito, o documento recomenda justamente a criagio de
comunidades de base, a formacio sistematica e integral das liderancas comunitirias e o
envio de agentes de pastoral devidamente preparados. Estes udltimos estio sendo
incentivados a agirem a partir de lugares estratégicos e com programas bem estabelecidos,
formando equipes itinerantes perante a grande dispersio da nova populagio. Além do
mais, recomenda-se o recurso a0s meios de comunicacao social, sobretudo a radiodifusio
e a produgdo de impressos de cunho popular. Além disso, o texto reporta-se a iniciativa
dos novos habitantes das estradas e das minas que tendem a fundar espontaneamente
comunidades (Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XXIV-XXVI). Os bispos

especificam:

Dada a religiosidade natural de nosso povo, quando se formam os
primeiros agtupamentos, surgem logo os convites para a visita dos
sacerdotes a construgao de capelas e escolas. Descobrem-se entre os
colonos alguns de boa formacio religiosa e capacidade de lideranca, que
estio sendo incentivados a cooperarem na formacio de Comunidades de
Base. Alguns sacerdotes visitam periodicamente os operarios das
companhias e os imigrantes para que a nucleacio se processe de acordo
com a solidariedade cristi (Documento de Santarém, 2000 [1972], p.
XXV).

Ao evocarem esta situagdo, os bispos langam implicitamente um apelo as
dioceses e prelazias para que coordenem, com urgéncia, as multiplas atividades pastorais e

sociais ja em andamento nestas novas “frentes pioneiras”.

O documento termina, tratando de quatro itens denominados servicos. So eles:
a) a coordenacio de atividades em nivel regional, inter-regional e nacional; b) os institutos
de formacdo pastoral; c) a assisténcia administrativa e juridica, d) os meios de
comunicacdo social. O primeiro servico diz respeito ao conjunto de estruturas e
organismos mantidos e gerenciados pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) e suas segdes regionais, no caso da Amazonia os Regionais Norte I, Norte IT e
Noroeste. O documento propde, neste sentido, um maior apoio solidario dos Regionais
do Sudeste e Sul do Brasil em favor do Norte, além de uma interacio mais intensa nas
areas da pastoral indigena e da comunicagdo social. O objetivo deste servigo €, entre
outros, superar, também no interior da Igreja brasileira, a impressio de isolamento e de
“incivilidade”, estere6tipos ainda atribuidos com frequéncia a regido amazodnica
(Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XXVI-XXVII) .
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O segundo servico direciona-se inteiramente ao homem amazénida e sua
realidade. O documento admite a falta de conhecimentos e reflexGes sociolégicas de
muitos agentes de pastoral. Neste sentido, sio mencionados os dois institutos teolégico-
pastorais em Belém (IPAR) e Manaus (CENESC) que, mesmo autbnomos um em relacdo
a0 outro, sdo destinados a formacio inicial e permanente destas pessoas. Tendo cautela
de ndo atribuir aos dois centros formativos um carater demasiado académico, os bispos
realcam a importincia de pesquisas em vista do aprofundamento de novos conceitos e
métodos de evangelizacdo, como também a troca de experiéncias com outros institutos
teolégicos (Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XXVII-XXVIII).

O terceiro servico ¢ de carater interno, pois visa a unificagdo de praticas que
derivam das obrigacGes juridicas, fiscais e tributarias das dioceses e prelazias, por
exemplo, contratos com érgaos governamentais ou entidades humanitarias, salarios pagos
as pessoas legalmente empregadas, litigios judiciais e, sobretudo, uma contabilidade
transparente. Neste contexto, os bispos advertem que o envio de somas consideraveis
por patte de organizacoes de ajuda estrangeiras as dioceses, prelazias ou congregacoes
religiosas requer ainda mais solidariedade mutua e acordos em comum. O quatro e ultimo
servico, tratando dos meios de comunicacio social, propde, antes de tudo, uma presenca
mais destacada da Igreja — no que diz respeito a capacitagio profissional e a qualidade do
conteudo — nas midias, mesmo naquelas que nio sdao de sua posse. As midias em questio
sdo, sobretudo, a radio e a televisdo que, por sinal, estavam se popularizando largamente a
partir do inicio dos anos 197013, O documento insiste em formas de comunicagdo que
“possam fornecer informagdes seguras ... que traduzam o verdadeiro pensamento da
Igreja”, mas que difundam também, mediante publicagdes populares, “estudos
etnograficos ou antropoldgicos, linguisticos ou folcléricos” sobre 0 homem amazonico.
Percebe-se uma preocupagio acentuada relativa a zona rural, mais marginalizada no que
diz respeito ao fluxo de informagbes e, por conseguinte, mais sujeita a todo tipo de
manipulagio (Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XXVIII-XXIX).

Na sua parte conclusiva, o Documento de Santarém faz alusio a iminente
celebracido dos 150 anos da independéncia do Brasil, comemorada em setembro de 1972.
Neste contexto, os bispos amazénicos aproveitam seu encontro para apontar para a
“obrigacdo cristd e patridtica de continuar a consolidar a independéncia do pafs, sob
todos os aspectos” (Documento de Santarém, 2000 [1972], p. XXX). Este desecjo

implicito de nao deixar que as celebracées sejam instrumentalizadas, unilateralmente, pelo

15 A referida difusdo constitui um fenémeno ambiguo, pois, de um lado, o regime militar apoiou-se nas novas
iniciativas nas midias para popularizar seu ideirio e, do outro lado, censurou programas e perseguiu jornalistas

dissidentes (LEAL FILHO, 2004, p. 42-47).
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regime militar, indica que os prelados ndo visaram simplesmente a uma reviravolta na
orienta¢do pastoral de uma Igreja local até entdo pouco presente em meio as populacGes
mais sofridas — indigenas, ribeirinhos, migrantes —, mas também a um posicionamento
claro contra um governo que se mostrou cada vez mais autoritirio e intransigente,
sobretudo no inicio dos anos 1970.

Neste sentido, convém realcar que a conclusio do documento emprega trés
vezes o termo “povo” com conotagdes diferentes. Primeiramente, ele é mencionado no
contexto de um convite geral lancado pelos bispos de, “em qualquer recanto da
Amazo6nia”, acompanhar e apoiar uma comemora¢io nao oficial prevista para o dia 3 de
setembro e 1972, em Sio Paulo, por “um Brasil cada vez mais independente, cada vez
mais livre, cada vez mais cristdo”. Este apelo reflete a dimensdo politica do documento
para além dos limites da regido amazonica, pois cobra mais respeito aos direitos
fundamentais do “nosso povo”. Em seguida, os bispos falam do “povo da Amazo6nia”,
alvitrando, assim, a importancia de uma identidade regional mais nitida, indispensavel
para um engajamento que vise organizar, educar e integrar os diferentes grupos humanos
da regido, respeitando as particularidades préprias de cada um. Finalmente, o documento
menciona o conceito teolégico de “povo de Deus”, enquanto o conjunto de cristdos
engajados que constituem comunidades de base, inclusive na Amazonia (Documento de
Santarém, 2000 [1972], p. XXX).

Consideragdes finais

O encontro pastoral em Santarém representa, sem duvida alguma, uma mudanga
significativa na vida de uma Igreja local que estava até entdo impregnada de um
paternalismo expressivo e pouco inserida na complexidade da realidade social, politica,
étnica e cultural, como também na prépria vastidao do espago geografico. O documento
final, resultado de um longo e lento processo de tomada de consciéncia por parte dos
bispos da regido, da testemunho do esforco de dotar a Igreja amazonica de uma nova
dinimica para, de um lado, responder aos novos conceitos eclesiolégicos, querigmaticos,
liturgicos e catequéticos e, de outro lado, posicionar-se diante da introdugdo autoritaria de

grandes projetos desenvolvimentistas por parte de governo central.

A acolhida favoravel do documento nas dioceses e prelazias da regido foi

acompanhada pela pronta execucido de varias de suas propostas'®. No entanto, convém

16O padre Savino Mombelli, na época, secretirio do Encontro de Santarém, apontou, em entrevista cedida a
George Alexandre Barbosa de Vasconcelos, em 07 de outubro de 2013, que a acolhida do documento final nas
dioceses e prelazias nio foi unanime, tendo sido a repercussio maior nas citcunscricoes eclesiasticas do oeste do
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frisar que a maioria delas tem sido concebida e preparada, conforme elucidado acima, ja
antes do encontro dos bispos. Isso vale, sobretudo, para: as atividades dos dois institutos
de formacdo pastoral; a presenca do CIMI entre os povos indigenas; os programas de
formacio destinados as liderancas comunitirias em nivel diocesano/prelaticio (como a
Semana Catequética anual ou o curso plurianual Boa Nova, desde os anos 1960); as
comunidades de base como lugar preferencial da vida cristd e plataforma para
reivindicagbes humanitarias (seja nas periferias urbanas, seja as margens dos rios ou
estradas); e, finalmente, o engajamento de missionarios leigos. O documento retomou
estas atividades, ja em andamento, dando-lhes um reconhecimento oficial e coordenando-
as de maneira mais eficiente (MATA, 1992, p. 363-364).

O texto de Santarém, além de servir de base para a elaboragdo de muitos planos
de pastoral em nivel diocesano, foi, por sua vez, reinterpretado por diversos encontros
regionais posteriotres: assim, em 1997, em Manaus, por ocasido de seus vinte e cinco anos
(CNBB - Regionais Norte I e II, 1997); como também, dez anos mais tarde, em 2007,
quando os prelados da regido se reuniram para aplicar as decisoes da V Conferéncia do
Episcopado Latino-americano de Aparecida e fazer memoria dos trinta e cinco anos do
documento (CNBB — Regionais Norte I, Norte II e Noroeste, 2007); e, finalmente, em
2012, por ocasido do quadragésimo aniversario, celebrado em Santarém (CNBB, 2012).
Estes eventos interregionais usaram o documento de 1972 de forma destacada e explicita

em razio de sua atualidade considerada ainda valida.

Contudo, um assunto praticamente ausente em Santarém — e abordado de
maneira timida pelos encontros posteriores — concerne ao cardter sincrético da
religiosidade popular dos caboclos, como sio denominados os ribeitinhos que descendem,
em grande parte, dos indios cristianizados nos séculos XVII ¢ XVIII e que constituem a
maioria da populagdo no norte do Brasil. Ainda hoje, os ribeirinhos praticam uma fé
marcada por uma cosmovisao de matriz xamanica a qual se juntaram, num complexo
processo historico de mediagao cultural (MONTERO, 2006, p. 10-29), elementos do

catolicismo ibero-batrroco.

Esta forma de crer, que remonta ao infcio da evangelizacio, é a expressao mais
visivel e vivaz do catolicismo regional, apesar de ter sido difamado durante a segunda
metade do século XIX e a primeira do século XX. Muitas vezes, as comunidades de base,
sobretudo aquelas criadas dentro de um ambiente urbano, custaram aceitar as formas
ladicas e devocionais desta religiosidade tradicional (GALVAO, 1955, p. 28-63; ARENZ,

Pati, sobretudo na prelazia-sede de Santarém. Uma pesquisa académica recente acerca da recep¢io do
Documento de Santarém na prelazia/diocese homonima corrobora esta afirmacio (RIBEIRO, 2011).
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2003, p. 146-153). No seu balanco da evangelizagao do Norte do Brasil, o historiador da
Igreja Eduardo Hoornaert fala expressamente de um “cristianismo amazonico” com
caracteristicas e dindmicas proprias, fora do alcance das liderancas eclesiais. Ele lamenta,
assim, o abismo que se abriu entre as comunidades de base e as crencas tradicionais
(HOORNAERT, 1992b, p. 393-411). A este desafio, acrescenta-se, na atualidade, os
impactos engendrados pela presenca de novos movimentos eclesiais (sobretudo, a
Renovagiao Carismatica) que, com uma espiritualidade de tendéncia mais intimista e
doutrinaria, atraem muitas pessoas, sobretudo aquelas em busca de referenciais estaveis

dentro de um contexto de rapidas mudangas.

Seja como for, o documento de Santarém, enquanto esfor¢o da Igreja local de
responder aos “sinais dos tempos”, marcou de maneira impactante a vivéncia crista e,
também, o desenvolvimento social e cultural de toda a Amazonia. Apesar das maltiplas
transformagoes, ocorridas desde maio de 1972, pode se evidenciar como resultado mais
notavel — sem duavida alguma — o peso das liderancas comunitirias nas conjunturas
eclesial e sociopolitica da regido. De fato, muitos dentre eles deram continuidade a seu
primeiro engajamento enquanto catequista ou animador pastoral ao assumirem cargos a
frente de organizacoes sindicais, associagdes populares e, também, partidos politicos.
Outro aspecto fundamental, merecedor de destaque, ¢ a contribuicio dos inumeros
encontros de formacdo catequética e das frequentes reivindicagdes sociopoliticas na
construcio de uma identidade mais definida daquilo que significa ser amazdnida dentro da

grande diversidade que caracteriza a Regido Norte do Brasil.
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