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DA ESQUERDA CATOLICA A ESQUERDA REVOLUCIONARIA: A ACAO
POPULAR NA HISTORIA DO CATOLICISMO!

Reginaldo Benedito Dias?
PREAMBULO

O Brasil viveu, no inicio da década de 1960, um processo de renovacdo da
esquerda, marcado pela fundacdo de organizacdes que se contrapunham a linha politica
do PCB. Entre essas novas organizagdes, a A¢do Popular teve a origem mais singular.
Enquanto o PC do B e a Polop? filiavam-se a heranca marxista, a génese da Agao
Popular € relativamente heterodoxa, porque ramificada no seio da Igreja Catdlica.
Embora atraisse militantes de origem diversa, o tronco principal da origem da Acdo
Popular enraiza-se nos setores leigos da juventude catdlica.

Constituida como organizacdo laica, a AP significava, por si prépria, uma
ruptura dos catdlicos progressistas com a estrutura da Igreja, mas percebiam-se, em sua
formulacdo, ecos do pensamento cristio € uma tentativa de sintese com outras
referéncias, como o marxismo e o existencialismo. Depois de 1964, quando reorientou
seu idedrio e aderiu a0 marxismo-leninismo, a AP promoveu uma ruptura com a heranca
crista.

Apesar dessas rupturas, a experiéncia da A¢do Popular tornou-se referéncia para
a histéria da Igreja Catélica do periodo. Primeiro, pelo fato de ser gerada uma
organizacdo de esquerda no seio de uma institui¢do que, até entdo, tinha uma trajetdria
essencialmente conservadora*; segundo, porque sua génese e praxis foram relacionadas
com o processo de desenvolvimento da Igreja Popular e da Teologia da Libertacao,
influentes na década seguinte. Mesmo a ruptura com o cristianismo e a defini¢do pelo
marxismo-leninismo no po6s-1964 sdo fatos que ensejam debates sobre os fios de
continuidade entre um periodo e outro.

O presente trabalho investiga a forma como a experiéncia da Ac¢do Popular foi
interpretada na literatura que analisa aquele periodo da histéria do catolicismo. Sao

focalizados tanto documentos oficiais da Igreja Catdlica quanto obras de intelectuais

I Versdo expandida de trabalho apresentado ao I Encontro do GT Nacional de Histéria das Religides e
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4 Segundo Edgard Carone (1984, p. 16), a AP “¢ um fendmeno estranho na nossa histdria, pois, na nossa
histdria, o catolicismo sempre se identificou com o reacionarismo”.
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ligados a instituicdo ou interessados em refletir sobre sua experiéncia historica.
Naturalmente, selecionou-se material relacionado ao advento e desenvolvimento da
esquerda catdlica, fenomeno com o qual a A¢ao Popular costuma estar associada.

A andlise percorrera duas coordenadas. Na primeira, serdo abordados episédios
relevantes da histéria da AP, com o fito de estabelecer as demarcagdes necessarias para
cotejar as posicdes dos autores selecionados. Na segunda, serdo descortinadas duas
tendéncias conflitantes de interpretacdo. De um lado, a tendéncia conservadora da Igreja
Catolica, que era influente no periodo de emergéncia da AP e foi sistematizada por
documentos oficiais e por clérigos alinhados>. De outro, a tendéncia sintonizada com as
transformagdes que a propria institui¢do viveria com o advento da Igreja Popular e da
Teologia da Libertacdo, representada por intelectuais organicos ou pesquisadores

identificados com as mudangas.

1. A CRUZ E A FOICE E O MARTELO
1.1 Da Acao Catdlica a Acao Popular

No final de 1961, a CNBB emitiu um documento de orientacdo as atividades da
Juventude Universitdria Catdlica, cujos lideres vinham assumindo posi¢des de destaque
no movimento estudantil nacional. Na época, esse movimento experimentava uma
radicalizacdo de perspectivas. O documento episcopal admitia que, para exercer seu
apostolado catdélico, os estudantes jucistas poderiam estar no centro da vida

universitaria, mas, sem margem para divida, estabelecia:

O jucista tem uma doutrina da qual ndo lhe € licito afastar-se. Ninguém, nem
dos quadros da JUC, nem de fora deles, pode apresentar interpretacdes ou
estabelecer linha de conduta que leve o Movimento jucista ou um sé dos seus
membros a discrepar da orientagdo que lhe dd a Hierarquia Catdlica. (...) Se a
acdo for em nome da JUC, ou dos militantes jucistas, como tais — seja sempre
recordado o principio de quem age por mandato, estd ligado ao pensamento e as
diretrizes de quem lhe conferiu esse mandato(CNBB, 1961, p. 947).

Na mesma linha, o documento saudava a preocupacdo que os jovens catélicos

demonstravam com o subdesenvolvimento do pais e com o sofrimento do povo.

5 Sabe-se que a hierarquia nio era monolitica e que vicejava, no seio do clero, o que se convencionou
chamar de setores progressistas, cujo icone era D. Helder Cimara. Sdo salientadas as tendéncias
conservadoras porque elas mostraram sua influ€ncia no processo de censura a esquerdizacdo da juventude
catélica e se fortaleceram na conjuntura do golpe militar, ao qual a Igreja, de resto, manifestou apoio.
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Concordava que os jovens defendessem reformas estruturais, mas, em nome da
consciéncia de pastores, circunscrevia:

1) Nao € licito apontar a cristdo o socialismo como solu¢do de problemas
econdmico-sociais e politicos, nem muito menos aponti-lo como solucdo tnica.
Alids, essas observagdes deveriam ser Obvias a dirigentes nacionais do
Movimento; 2) Nao ¢ licito admitir-se que ao se formular a figura de uma
Revolucao Brasileira — em assembléias ou circulos de estudos da JUC, se afirme
doutrina de violéncia, como vélida e aceitdvel (CNBB, 1961, p. 947).

O documento identificava impasses ocorridos nas elei¢cdes para as entidades
estudantis, quando os jucistas somavam-se aos comunistas para conquistar a direcdo de

organismos estaduais ou nacionais. Diante disso, decretava:

A comecar do ano de 1962, nenhum dirigente jucista poderd concorrer a cargos
eletivos em organismos de politica estudantil, nacional ou internacionais, sem
deixar os seus postos de dire¢cdo da JUC. O mesmo se diga, como é evidente,
quando se trata de participacdo ativa em partidos politicos (CNBB, 1961, p.
949-50).

Por intermédio desse documento, a Igreja Catdlica exercia plenamente a

[3

hierarquia que regia suas relacdes, como se 1€ nesta passagem: “é preciso que (...)
entendam o papel da Hierarquia, que € orientar, disciplinar, corrigir, advertir, tragar
diretrizes, com o direito de ser ouvida, acatada, ndo discutida” (CNBB, 1961, p. 949). A
JUC era um braco leigo da estrutura da Igreja, submetido, portanto, as regras
disciplinares. Sua atuagdo estava delimitada pelo mandato que lhe era delegado.

Esse impasse ¢ um emblema das transformacdes que ocorriam na juventude
catdlica naquele periodo. Desde o final da década anterior, a radicaliza¢do politica se
verificava nos movimentos leigos da Igreja, em particular na JUC. Setor especializado
da Acdo Catolica Brasileira, a JUC tinha, em sua origem, um perfil conservador e
clerical, visando cristianizar a futura elite do pais. Sua preocupacdo fundamental era
com a formagdo de seus membros ou militantes, o aprofundamento na fé (SIGRIST,
1982).

A guinada ocorreu no final da década de 1950, quando a JUC participava mais
intensamente da movimentacio e da politica estudantil e se envolvia nos debates sobre
os problemas estruturais da sociedade brasileira. Os jovens jucistas nao ficaram alheios
a influéncia desses movimentos. Progressivamente, a JUC ultrapassou suas

preocupacdes estritamente religiosas e doutrindrias e engajou-se nas lutas pela reforma

universitaria e pela mudanca das estruturas da sociedade brasileira.

168



Revista Brasileira de Histdria das Religibes — Ano I, no. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Historia.

Um vetor que influenciou a JUC pode ser encontrado nas préprias estruturas da
Igreja Catodlica, sob os auspicios do pontificado de Joao XXIII, que, inicialmente visto
como periodo de transi¢do, promoveu mudangas que marcaram época na histéria do
catolicismo, traduzidas nas enciclicas Matter et magistra (1961), Pacem in terris (1963)
e na convocacdo do Concilio Vaticano II.

Sob o primado da Doutrina Social da Igreja (PORTELLI, 1990), o novo
pontificado saudou a “socializa¢do”, entendida como um conjunto de fendmenos
relacionados ao avanco da presenca do Estado e da regulacdo do setor publico, como
fendmeno positivo (Matter et magistra). Além disso, estabeleceu uma visdo de relativa
convergéncia e aproximagdo com determinadas correntes do socialismo democrético.
De forma pragmatica, sob a orientagdo da autoridade eclesial e sem transigir com 0s
fundamentos doutrindrios, concebe a colaboracdo entre catdlicos e nao-cristaos no seio
dos movimentos (Pacem in terris). Conquanto estivesse circunscrita no campo de
referéncia e do exercicio de poder de uma instituicdo hierarquizada, a atualizacdo do
magistério pontificio exerceu enorme impacto sobre o laicato brasileiro.

Entretanto, identifica-se que a movimentacdo entre alguns segmentos leigos do
Brasil precedeu e ultrapassou a atualizacdo da posicdo da cipula da Igreja. Havia a
mediacdo de sua insercdo nas estruturas sociais e na efervescente conjuntura politica.
Como resumiu Ridenti (2002, p.216), havia o confronto “com as desigualdades gritantes
da sociedade brasileira e com o ascenso na mobilizacdo politica de trabalhadores
urbanos e rurais, numa dada evolucdo da conjuntura politica nacional (...) e
internacional, notadamente com a vitéria da Revolu¢do Cubana em 1959”.

O crescente engajamento da JUC no movimento estudantil colocou a
necessidade de definicdo de objetivos politicos mais amplos. Na preparacdo do
Congresso de 10 anos, ocorrido em 1960, a JUC estabeleceu a pauta da definicdo do
Ideal Histérico para sua atuacdo, “exigindo dos militantes uma presenca concreta no
presente, um conhecimento concreto do presente, uma inser¢dao na Histéria” (SIGRIST,
1982, p. 23). Nesse Congresso, o horizonte para a guinada a esquerda que vinha se
realizando foi sintetizado no documento Algumas diretrizes de um ideal histérico
cristdo para o povo brasileiro.

As diretrizes aprovadas subdividiam-se em trés componentes, tidos como de
igual importancia: o religioso, o econdmico e o politico. Na esfera politica, estimula-se
a participacao partidaria dos jovens catdlicos. O horizonte era uma estrutura “politica

democratica, pluralista, fundamentada na consciéncia, na participacdo e decisdo dos

169



Revista Brasileira de Histdria das Religibes — Ano I, no. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Historia.

diversos grupos sociais” (SIGRIST, 1982, p. 57). Para tanto, era necessario elaborar
uma ideologia essencialmente anticapitalista.

No plano econdmico, faz-se a opcao pelo desenvolvimento e pela superagdo do
capitalismo. Critica-se o trabalho humano como mercadoria e defende-se o direito de
propriedade como um instrumento de personalizagdo para todos os brasileiros. Na
abordagem do capitalismo, fica explicita a critica - que ecoaria nos documentos iniciais
da AP - a alienacdo do trabalho e do trabalhador. O documento sentencia: “o que
devemos dizer, sem tergiversagdes, € que o capitalismo, realizado historicamente, s6
pode merecer a tranqiiilla condenacdo da consciéncia cristd” (JUVENTUDE
UNIVERSITARIA CATOLICA, 1979, p. 89).

No inicio da década de 1960, a ascensdo da JUC no movimento estudantil
traduziu-se na conquista do comando da UNE (Uniao Nacional dos Estudantes). Nesse
momento, aliou-se com o PCB. Inaugurou-se uma hegemonia que se estenderia, por
intermédio da AP, ao longo da década. Foi nessa conjuntura precisa que a praxis jucista,
ultrapassando e entrando em choque com os limites tolerados, gerou a citada reagdo da
hierarquia da Igreja Catdlica.

Pelos limites de atuacdo em uma estrutura eclesial e por conta dos atritos com a
hierarquia, pautou-se a criacdo de uma organizacdo laica, que, em vez de ter como
elemento de coesdo a confissdo religiosa, aglutinasse por motivos politicos. Em 1962,
foi desencadeada uma série de reunides com esse objetivo. Em menos de um ano,
estaria constituida a Acao Popular.

Foi na segunda reunido, ocorrida em junho de 1962, que o movimento adotou o
nome “A¢do Popular” e a sigla AP. O documento que convocou essa reunido qualificou
a nova organiza¢ao como ‘“um grupo ideolégico ndo-confessional (...), um movimento
amplo, com ideologia definida, englobando todos os setores de atividade, visando a se
constituir numa expressdo de um pensamento organizado, definido e orientador da luta
revoluciondria pela emancipacdo nacional” (GARCIA, 1979). O congresso de fundagdo
ocorreu em fevereiro de 1963, na Bahia. Aprofundando o caminho tedrico que vinha
sendo trilhado, aprovou-se o Documento base, que orientou a organizagdo nesse
periodo e que exerceu influéncia até a conjuntura imediatamente posterior ao golpe
militar de 1964.

A JUC, sem duivida, € o tronco principal no processo de origem da AP.
Entretanto, considere-se que a organizacdo, como era seu objetivo, atraiu militantes de

outras origens, seja de vertente religiosa, seja de formacao independente. Um estudo de
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caso sobre sua experiéncia no Parand, por exemplo, apontou interse¢cdo com a Juventude
Democrata Crista®. Outra vertente foi a do protestantismo, evidenciada pelo relevo da
atuacdo de Paulo Wright, de formacao presbiteriana, no final da década de 1960 e inicio
da seguinte (WRIGHT, 1993). A atracdo sobre militantes independentes ndo pode ser
menosprezada, pois a organizacdo tinha a pretensao de ter um perfil laico, unir em razao
da politica e constituir, nas palavras de Herbert de Souza (1976), um movimento
nacional alternativo ao PC.

Com a fundacdo da AP, ocorre o fendmeno da dupla militancia dos estudantes
jucistas que se incorporam ao movimento recém-criado. Como a JUC ndo tinha uma
ideologia politica propria, a dupla militdncia era uma opcdo pessoal de seus integrantes.
Em um boletim que a JUC editou em 1963, 1é-se que a preferéncia pela AP decorria de
seu ‘“compromisso com o homem, com o homem brasileiro antes que tudo” (Apud
GOMES SOUZA, 1984, p.210). A dupla militancia atraia os universitirios mais ativos e
dotados de vocagado politica. O efeito gravitacional exercido pela AP foi significativo,
pois, a despeito da aparente divisao de atribui¢cdes, certas dreas de atuacdo da JUC

sofreram declinio (GOMES SOUZA, 1984, p. 212).

1.2 A ideologia propria da AP

Em sua origem, a AP distinguia-se das organizac¢des de esquerda de sua geracdo
por ndo reivindicar filiacdo marxista e pela busca de ideologia e de caminhos préprios.
Sob influéncia do cristianismo, do existencialismo e do marxismo, tentava formular
uma nova sintese politica, a qual correspondia certo ecletismo. O conceito-chave era o
de socialismo como humanismo. O Documento base era a expressao dessa tentativa de
sintese.

A divisado de tarefas na elaboracdo do Documento base revelava a heranca que a
AP recebia das organizacdes leigas catdlicas. Na elaboracdo da perspectiva filosofica,

sobressaiu a participagdo do Pe. Henrique Vaz’, assessor da JUC, como reconhece

6 Os vinculos organicos ndo eram fortes, mas a JDC, hegemonica na Unido Paranaense dos Estudantes,
alinhava-se com a AP nas questdes nacionais do movimento estudantil (DIAS, 2003).

7O Pe. Henrique Cldudio de Lima Vaz (1921 — 2002) foi um dos principais filésofos catélicos da
segunda metade do século XX. No inicio da década de 1960, influenciou a formulagdo doutrindria da JUC
e da primeira fase da AP. Em homenagem péstuma de seus admiradores, 1&-se a seguinte sintese: “Lima
Vaz soube como ninguém oferecer uma andlise critica do pensamento marxiano numa atitude intelectual
firme e aberta ao debate, criticando todo reducionismo intra-histérico pelo chamado & transcendéncia,
mas, a0 mesmo tempo, questionando a posicdo tradicional a partir do pensamento dialético” (PUC-RIO.
Certificagdo digital n. 0115674/CA).
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Herbert de Souza, primeiro coordenador nacional da AP: “O padre Vaz foi nosso
idedlogo. (...) Quando a gente quis elaborar para o documento da AP, a parte ideoldgica,
tedrica, filosofica, foi ele quem escreveu. Ja nascemos com a teoria elaborada, a gente
elaborou mais a parte da andlise histérica e politica” (SOUZA, 1996, p. 38).

Na secdo de fundamentacdo filosofica, o referido documento critica o
materialismo e o idealismo. O primeiro promoveria a “consciéncia reflexo”. Ao anular a
especificidade da consciéncia, negaria a condicdo de sujeito do homem. O segundo
promoveria a “consciéncia abstrata”, que atrai¢oaria as responsabilidades histdricas
concretas. Procura situar-se em uma terceira posicdo, proclamada como “realista”: “E
uma articulacao dialética; pela consciéncia, 0 homem compreende a natureza, estrutura-
a em mundo; mas esta compreensdo niao € sé pensamento: € acdo e transformagao”
(ACAO POPULAR, 1979, p. 129)8.

Em sintonia com as enciclicas de Jodo XXIII, adota o conceito de socializagcdo
como linha condutora de interpretacio do processo civilizatério. Identifica no
capitalismo a primeira forma de civilizacdo mundial, um estigio de socializacdo sem
precedentes na histéria da humanidade. Sob influéncia marxista, aponta o caréter
contraditorio do capitalismo, que remete a um desenlace socialista: “nesta perspectiva é
que convém situar o advento do socialismo, primeiro como critica imanente do
capitalismo, logo como exigéncia histérica da sua superacio real” (ACAO POPULAR,
1979, P. 124).

A formulagdo do projeto da AP apresenta uma tensdo entre a concep¢do da
revolugcdo como necessdria negacdo do capitalismo, demandada por suas contradi¢des, €
o imperativo ético advindo do humanismo. O horizonte socialista € descortinado como
“possibilidade concreta de realizacio do homem dentro do processo de socializacdao em
cujo sentido a histéria inelutavelmente se move” (ACAO POPULAR, 1979, p. 120).

O DB reconhece a importancia do marxismo, citado como “expressdo mais
profunda e rigorosa da critica ao capitalismo e como interpretacdo tedrica de passagem
ao socialismo”. E propde que se compreenda a “contingéncia histérica do encontro e
fusdo entre os moldes tedricos do marxismo na sua forma leninista e o primeiro
movimento revoluciondrio socialista” (ACAO POPULAR, 1979, p. 125). Ressalva,

porém, que essa perspectiva “ndo esgota a realidade histérica do movimento socialista

8 Cita-se a cépia do Documento base anexada ao livro de Luiz Gonzaga Souza Lima (1979). Edicao
parcial do documento pode ser encontrada na coletanea Imagens da Revolucdo (REIS FILHO & SA,
1985).
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mundial e muito menos o encerra em quadros aprioristas e dogméticos do pensamento e
acdo” (ACAO POPULAR, 1979, p. 125).

O conceito de “socialismo como humanismo” era uma critica as ditaduras de
esquerda e ao chamado socialismo real. O Documento base salienta o fato de que, na
superacdo do capitalismo, tenham surgido novas formas de dominacdo e alienagdo.
Preconiza que, no complexo mundo socialista em gestacdo, poderiam existir
experiéncias plurais e com orientacdes ideoldgicas distintas. A realidade comportava,
em seu entender, a possibilidade de "diversas concep¢des de passagem do mundo ao
socialismo".

De qualquer forma, embora advogue o pluralismo de perspectivas e seja critico
do socialismo real, introduz ponderagdes que ndo seriam poupadas pelos pensadores
catdlicos conservadores. Por um lado, afirma que a burocratizacdo € conseqiiéncia de
uma orientagdo ideoldgica que, "ndo dando a consciéncia a possibilidade de transcender
a Histoéria, a v€ como consciéncia reflexo, e a submete as leis massificadas do poder
politico de controle restrito" (ACAO POPULAR, 1979, p.135). Por outro lado, pondera
que a burocratizagdo nao € inerente ao socialismo, mas caracteristica de uma fase em
que sua implantacdo ocorrera em clima de autodefesa e isolamento. Nessa linha, ndo
descarta a idéia de que, segundo as circunstancias do processo revoluciondrio, poderia
haver a necessidade de um partido tnico ou de outro tipo de organizagao. Por isso, "o
problema do partido tnico ou da ditadura do proletariado nao se coloca em seu aspecto
formal, mas sim do grau de participacio do povo em suas direcdes" (ACAO
POPULAR, 1979, p. 138).

Em sua formulagdo estratégica, recusa a concep¢do de que deveria haver uma
fase de consolidacao do capitalismo como etapa necessdria a revolugdo brasileira,
defendida pelo PCB. Alegando que ndao poderia antecipar como ocorreria 0 processo
revoluciondrio, aponta a necessidade de explorar as contradi¢des do poder vigente, com
vistas a conquistar os instrumentos que pudessem ser utilizados como for¢a de pressao
radicalizadora. Sobre as formas de luta, com certo eufemismo, complementa: "a histéria
ndo registra quebra de estruturas sem violéncia gerada por essas mesmas estruturas, que

produzem, em tltima andlise, essa conseqiiéncia” (ACAO POPULAR, 1979, p. 137).

1.3 A descristianizacio da AP
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Na conjuntura posterior ao golpe militar, a A¢do Popular iniciou um processo de
reavaliagdo de sua politica, em face da derrota sofrida em 1964. Essa reavaliagdo
culminaria na ruptura com a influéncia cristd presente em sua origem. Todavia, essa
ruptura nao ocorreu imediatamente. Houve um periodo transitério.

A primeira resposta aos novos desafios foi sistematizada em 1965, no
documento Resolucio politica. Preservou-se, nessa resolugdo, parte essencial do
edificio conceitual do Documento base, especialmente seus fundamentos filoséficos, os
aspectos que abordavam o socialismo como humanismo e as criticas ao socialismo real:
“Enganam-se aqueles que pensam estar o Documento Base superado. As suas linhas
mestras e definidores conservam-se vivas e atuais. O que ele precisa € ser, antes de tudo,
conhecido e entendido, e depois urgentemente completado” (ACAO POPULAR, 1965,
p.-9).

Entretanto, efetivou-se uma redefinicdo da estratégia politica. A grande marca
dessa Resolucao politica foi a adesdo explicita ao objetivo de conquistar o poder pela
via insurrecional, que se realizaria por meio da Revolu¢do Socialista da Libertagao
Nacional, conceito que sofria influéncia das revolu¢des cubana e chinesa. Essas
permanéncias do periodo anterior foram colocadas em xeque em 1967, quando foi
convocado o Debate Tedrico e Ideoldgico.

A resolucdo que convocou esse processo de debate enfatizou que a Acdo Popular
ndo era uma organizagao ideologicamente indefinida, pois o cardter socialista do projeto
fora ressaltado no Documento base ¢ reafirmado na Resolu¢iao politica. Faltava,
porém, uma teoria cientifica para dar consisténcia a defini¢do ideoldgica. Essa teoria de
base cientifica, evidentemente, seria o marxismo, definido como eixo do processo entao

instaurado. A convocagdo do debate acentuou a ruptura com a formulacio anterior:

Mas assim como ndo se deve pedir demais, também ndo se deve pedir de
menos do debate atual. Pedir de menos seria negar a necessidade de
centralizar o debate no estudo do marxismo, e pretender estudar, a0 mesmo
tempo, o pensamento de Teilhard Chardin, Emanuel Mounier, Bertrand
Russel etc.(...)Lembremos que nosso objetivo € estudar os principios gerais
de teoria revoluciondria para, aplicando-os de maneira criadora a pratica da
revolucdo brasileira, elaborar a teoria da revolugdo brasileira. Ora, é
indiscutivel que as obras de Teilhard de Chardin ou de Emanuel Mounier,
por exemplo, ndo constituem, em si mesmas, obras de teoria revoluciondria,
no sentido preciso da expressdo, ainda que possam encerrar elementos
positivos a serem integrados na elabora¢do de uma teoria revoluciondria, o
que deverd ser objeto de discussdo em etapas futuras do debate. Na etapa
atual, para que se possa chegar a resultados coerentes e inclusive preparar
etapas futuras, € necessdrio considerar o estudo critico do marxismo como
eixo e principio ordenador da discussio (ACAO POPULAR, 1967, p.14).
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No curso desse debate, a influéncia das revolu¢des chinesa e cubana ndo ocorreu
de forma entrelacada, como na Resolucao politica. Essa influéncia se verificou em cada
uma das alas em que a AP se dividiu no processo, cada qual apresentando postulados
sobre a caracterizacdo da sociedade brasileira e sobre os caminhos para a revolucao.

A chamada “corrente 1” era claramente tributiria do maoismo, entdo definido
como a terceira etapa do marxismo, o marxismo da atualidade. Revendo a posi¢do
anterior, defendia que a revolugdo brasileira teria um cardter nacional-democratico, em
razdo de o pais possuir, segundo o novo entendimento, um cardter semifeudal e
semicolonial. Por intermédio da guerra popular prolongada, o campo seria a grande
arena da revolucdo. Os maoistas, tal como ocorria na China sob os influxos da
revolucdo cultural, adotaram o método da integracdo na produgdo, tanto no campo
quanto na cidade, para “proletarizar” a militancia de origem pequeno-burguesa.

Essas teses foram combatidas pela "corrente 2", para a qual a revolu¢do deveria
ter um carater imediatamente socialista, tendo em vista que, em sua andlise, a sociedade
brasileira era capitalista. Recusava a idéia de uma terceira etapa do marxismo e refutava
a pratica da “proletarizacdo”, que (des) qualificava como “perspectiva individualista do
auto-aperfeicoamento”, “empirismo”. Em 1968, com a vitéria da linha maoista,
membros dessa corrente foram expulsos da AP. No ano seguinte, fundaram o PRT -
Partido Revoluciondrio dos Trabalhadores.

Quanto ao processo de defini¢do pelo marxismo, ndo se pode deixar de registrar
a influéncia do pensamento de Althusser, instrumento de que a AP se utilizou para
romper com o humanismo tedrico, predominante em sua origem e subjacente na fase de
transi¢do ao marxismo. O pensamento catdlico progressista, principalmente aquele que
influenciara a formulagdo tedrica da AP, tivera seu ponto de contato com o marxismo na
interlocucdo com os textos do “jovem Marx”. Althusser foi um dos maiores criticos do
“jovem Marx” e defendeu a tese — de resto, controversa - de que havia um corte
epistemoldgico entre esse periodo e a obra posterior do autor de O capital. Enquanto
no “jovem Marx” estariam em evidéncia as questdes da alienagdo e da auto-realizagao
humana, no Marx da maturidade encontrar-se-ia a ciéncia do materialismo historico,
com suas determinacdes de estruturas e de classes.

Entretanto, apesar do pano de fundo da ci€ncia marxista, o processo ndo deixou
de apresentar permanéncias, conforme observacdo de Gorender (1987, p. 114): “o

positivismo althusseriano ndo dissolveu o fundo religioso da AP. Esse fundo ficou
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recalcado e mascarado ao nivel do consciente. Mas fortalecido ao se revestir de nova
forma, na aparéncia contrdria ao velho conteido™.

A opcao pelo maoismo foi vista, por alguns estudiosos da histéria da AP, como
eco da influéncia do cristianismo presente em sua origem (Gorender,1987; Ridenti,
2003). A definicao pela “integracdo na producdo”, fazendo com que intelectuais
vivessem como € com operdrios € camponeses, tinha pontos de intersecdo com a no¢ao
de politica como servigo ao povo, cara a esquerda cristd. Em depoimentos colhidos a
partir da década de 1970, Herbert de Souza (1976), primeiro coordenador da AP,
avaliava que teria ocorrido a substituicdo de uma religido por outra. Ressalve-se que
também havia, na ‘“corrente 2,” remanescentes de origem cristd, que fizeram opcao por
outra linha politica. Se o maoismo encontrava eco em uma cultura politica anterior, ndo
havia uma relac@o de causalidade mecanica entre o passado cristdo e a vertente marxista
que prevaleceu.

De qualquer forma, no que diz respeito a atualizacdo da identidade da AP, as
duas correntes, formalmente, procuraram romper com suas origens e tentaram refunda-
la, cada qual a seu modo, como uma organiza¢do marxista-leninista. As divergéncias
ndo diziam respeito a opcdo pelo marxismo, mas a qual marxismo aderir. A disputa
apresentava como ponto comum a necessidade de superacao da “velha” AP, tida como
pequeno-burguesa, eclética e idealista, em nome do marxismo-leninismo.

Superada essa disputa interna, a ruptura com o passado se acentuou. Os
documentos da organizacdo dao conta do ritual, desenvolvido voluntariamente, de
autodestruicdo da AP, para reconstru¢do em novas bases. Em documentos aprovados na
seqiiéncia, a AP formalizou tal ruptura. Declarou-se, entdo, que a transformacdo
ideoldgica da AP ndo poderia ocorrer em uma evolucao linear. O “partido pequeno-
burgués” deveria promover uma autodestruicdo, condicao para que surgisse o partido do
proletariado. Em 1969, na II Reunido Ampliada da Direcdo Nacional, a AP proclamou
que entrara em uma nova etapa de sua historia, a de transformacdo em “um partido
revolucionario proletirio”(ACAO POPULAR, 1969, p.4). Documento extraido dessa
reunido, traduzindo o rito de morte e recriacdo da AP, sentenciou: “ao mesmo tempo em
que comecava a morrer a velha A¢do Popular, comecava a nascer uma nova Ac¢do

Popular, marxista-leninista, proletdria” (ACAO POPULAR, 1969, p. 3).

9 Portantiero (1989) constatou que Althusser exerceu ampla influéncia sobre a esquerda guerrilheira
latino-americana, pois oferecia, a partir da relacdo entre ciéncia e vanguarda revoluciondria, uma
justificativa tedrica para as extremadas op¢des em curso.
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No Programa basico, aprovado na III Reunido Ampliada da Dire¢do Nacional,
ocorrida em 1971, quando a organizacdo passou a denominar-se Acdo Popular
Marxista-Leninista, foram demarcadas, a luz da identidade que se consolidava, as fases

da histéria da AP e as transformagdes ocorridas:

Surgiu de um partido pequeno-burgués, fundado em 1962, que se
transformou de um partido pequeno-burgués-reformista (1962-1964) num
partido pequeno-burgués revoluciondrio (1965-1967) e depois, através de
uma 4rdua luta tedrica e pratica (1967-1969), numa organizagdo marxista-
leninista (a partir do segundo semestre de 1969) (ACAO POPULAR, 1985,
p- 293-294).

Novas fases de luta interna ocorreriam na vida da AP. Em 1973, ndmero
expressivo de militantes se incorporou ao Partido Comunista do Brasil, saudado como o
partido de vanguarda do proletariado brasileiro!9. Outra ala buscou reorganizar a A¢do
Popular e atualizou a pauta da constru¢do de partido de vanguarda do proletariado
brasileiro. No final da década, a AP esteve entre os agentes politicos que participaram
do processo de criacdo do PT.

Na fundacdo do PT, convergiram agentes politicos egressos dos novos
movimentos sindicais e populares, das comunidades eclesiais de base, assim como
organizagdes revoluciondrias remanescentes do periodo da luta armada. Entre esses novos
agentes politicos, destacava-se a presenca de militantes formados nos trabalhos da Igreja
Popular. Nessa confluéncia, a Acdo Popular estava incluida, porém, no campo da
chamada esquerda revoluciondria. Nao tinha, entdo, identidade nem pontos de contato
com os setores ligados a Teologia da Libertacdo, cuja semente costuma ser buscada nos

movimentos em que teve origem, nos anos 1960 (DIAS, 2004).

2. VISOES SOBRE UM FENOMENO SINGULAR
2.1 Ecos da cristandade

No final de 1963, para reagir ao fendmeno da dupla militancia que a juventude
catdlica promovia nos movimentos de leigos e na AP, a cipula da Igreja Catdlica emitiu
nova determinacdo, na qual orientava a conduta pratica dos leigos e fornecia
interpretacdo pioneira sobre o significado do movimento politico. Considerava,
sobretudo, que a AP tinha uma orientacdo naturalista. Nao representava, portanto, “o

pensamento cristao auténtico”. Estabeleceu que era inoportuna a presenca de integrantes

10 Em outro artigo, analisei como a experiéncia da AP foi interpretada pela 6tica do PC do B (DIAS,
20006).
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da JEC (Juventude Estudantil Catdlica) em suas fileiras. Quanto aos membros da JUC,
poder-se-ia aceitar que participassem da AP em duas circunstancias: “a) a de um
elemento com vocagdo para atividade dessa natureza e bem formado; b) a de entrar com
a inten¢do de modificar substancialmente a Ac@o Popular para uma linha crista
auténtica” (In BEOZZO, 1984, p. 209)'".

No inicio de 1964, outro documento, veiculado pela Revista Eclesidstica
Brasileira, retomou e desenvolveu o tema. Fundamentou as reservas a orientagao
politica e filos6fica da AP. Acusou que o Documento base pecava pelo naturalismo,
sendo omisso ou vago nas questdes morais que condicionam a questdo social. Ancorado
nas doutrinas constitutivas do magistério pontificio, sentenciou:

Além do cardter econdmico, o problema social encerra aspectos morais que
condicionam qualquer solucdo positiva. Nas manifestacdes conhecidas da A¢do
Popular este fato ou fica de todo omisso ou apenas vagamente lembrado. E do
naturalismo, que ignora os valores morais e religiosos, ao ateismo, que os nega
e combate ferozmente, vai distancia muito pequena (In FLORIDI, 1973, p.166).

Condenou, também, a perspectiva da luta de classes e qualificou como suicidio a
colaboracdo com forgas politicas de orientagdo comunista, citadas como inimigas dos
ideais cristaos. O exemplo era a alianca que a AP fizera com o PCB na composi¢do da
primeira diretoria da Contag (Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na
Agricultura), quando preferiu isolar outros setores catélicos tradicionais. Segundo os
termos do documento, “a ctipula das organizacdes de trabalhadores rurais (...) passou,
devido a citada lamentdvel colaboracdo e unido, para dominio dos adversarios
implacdveis da ordem social crista” (In FLORIDI, p.168).

Reiterava que aceitava reformas no interior do capitalismo, incluindo a restri¢ao
ao direito de propriedade em favor dos interesses nao-privados, mas rejeitava a opgao
comunista. Profetizava qual seria a natureza do regime que seria instaurado no pais,
caso vingassem a subversdo da ordem e a conquista do poder por parte dessas forgas:
“Existe o receio fundado e inafastivel de que, (...) instalados os novos governantes,
suprimam eles as liberdades ptblicas e os direitos individuais e, sem programa definido
e comprovado de reconstrucdo, submetam o povo e o pais a escraviddo comunista,

adotando seus métodos e ideologia* (In FLORIDI, 1973, p. 167). O atual capitalismo

Il Nessa relativa abertura, que aceita a participacio sob determinadas condicdes, pode-se perceber
alguma influéncia da atualiza¢do do magistério pontificio. Na enciclica Pacem in terris, editada em 1963,
Jodo XXIII enfoca, de forma pragmdtica, a colaborag@o entre catdlicos e ndo-cristios no seio dos
movimentos, com Vvistas a promog¢do do bem comum.
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seria substituido pelo ‘“‘capitalismo todo-poderoso e irrefredvel do estado, mais cruel,
mais opressor € mais injusto que o outro” (In FLORIDI, 1973, p. 168). Assim, a opcao
para os catdlicos seria esta: “0 mundo de hoje deve escolher entre a serviddo comunista
e a defesa contra suas injusticas e a espoliacdo, que faz, de todos os direitos individuais”
(In FLORIDI, 1973, p.169).

Derivacdes das posicdes expressas por esses documentos eclesiais podem ser
encontradas em uma publicacdo, escrita pelo padre Eustaquio Gallejones, que fez, em
1965, um balango precoce da curta trajetéria da AP. Nao € excessivo citar a motivagao
do autor, descrita na introdu¢do de seu texto, como forma de exemplificar as
controvérsias que ja existiam a respeito da histéria da AP.

Gallejones cita um suposto didlogo entre um estrangeiro e trés brasileiros, que
teria ocorrido em fevereiro de 1964, do qual teria surgido a seguinte polarizacdo. O
estrangeiro dissera que, mesmo antes de vir ao Brasil, tinha a idéia de que a AP era um
movimento de jovens “universitdrios, cristdos auténticos, com idéias sociais
progressistas e lutando pelas mesmas sob a orientacdo e inteira aprovacao da Igreja”
(GALLEJONES, 1965, p. 7). Por seu turno, os demais procuraram refuti-lo,
argumentando que a AP nada mais era que uma organizacdo de fachada do Partido
Comunista, como exemplificariam seu idedrio, seu vocabuldrio e suas préticas.

Se esse episddio introdutdrio ocorreu ou era uma “licenca poética” para motivar
a argumentacdo, pouco importa, pois as polémicas, exemplificadas nos documentos
eclesiais citados, eram reais. Gallejones alega que escreveu para dirimir a falta de
conhecimento sobre a AP. Sua andlise e conclusdes expressam pontos de vista
conservadores, préximos ou representativos do posicionamento da hierarquia da Igreja.
O texto é dotado de relativa abrangéncia, constituido de vérias se¢des, mas é nas partes
dedicadas ao exame critico sobre a ideologia e compreensao do processo histérico e do
socialismo que reside o interesse maior para o debate aqui realizado.

Para Gallejones, a Acdo Popular era a conclusido légica do processo iniciado
dentro da JUC entre 1959 e 1960, quando tomou conhecimento dos problemas
brasileiros e lancou-se a luta politica e ideoldgica. Seu engajamento, no entanto, teve
um custo muito alto: a alianga com os comunistas. Denunciada como ‘“organizagdo de
fachada do comunismo universitirio brasileiro, a JUC sofreu a interven¢do do
Episcopado, impasse que precipitou a fundacgdo da AP” (1965, p. 10).

Gallejones identifica ecos de influéncias diversas nos documentos da AP —

Hegel, Marx, Pe. Lebret -, algumas das quais talvez ndo fossem reconhecidas por seus
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idedlogos e ativistas, ironiza. Assim, denuncia a precariedade da forma¢do dos membros
da AP, a despeito das “nobres intenc¢des” e do ‘“‘entusiasmo” que os moviam. De
qualquer forma, esquiva-se do exame da drvore genealdgica das influéncias e aceita
esquadrinhar a ideologia da AP em si mesma, a qual teria trés pontos vulneraveis: visao
incompleta do homem; conceito falso de propriedade privada e critica inconsistente do
capitalismo; andlise equivocada do processo historico.

A visdo incompleta do homem decorreria do naturalismo da AP, cuja concepcao
da dignidade humana ndo partia do transcendental. “O fundamento da dignidade
humana vai, pois, além do homem. Depende exclusivamente de Deus. E por isso que
sua dignidade ultrapassa o tempo, tem um carater eterno, nao depende dos regimes nem
de sistemas transitorios” (GALLEJONES, 1965, p. 26).

O falso conceito de propriedade privada e de capitalismo seria influéncia do
marxismo no DB. A luta de classes ndo teria sido confirmada pela evolucao historica,
cada vez mais aberta ao compromisso de varios setores. Se ainda havia um longo
caminho a percorrer na busca da justica social, a orientacdo deveria ser buscada na
Doutrina Social da Igreja e ndo, como seria o caso da AP, em um socialismo ortodoxo,
baseado na luta de classes e supressao da propriedade privada.

Gallejones considera uma contradi¢do em termos falar de humanismo marxista e
em socialismo humanista, como teria feito o Documento base da AP. Da premissa de
que o verdadeiro fundamento do humanismo seria a transcendéncia, conclui que o
materialismo marxista seria, intrinsecamente, anti-humanista. Mesmo os socialismos de
outros matizes, que nao conferiam a devida énfase a dimensdo transcendental,
encerrariam um humanismo mutilado. Nao se poderia, também, falar em socialismo
cristdo, visto que a doutrina social da Igreja tinha, entre seus fundamentos, a defesa do
direito a propriedade individual, vendo nele uma defesa da liberdade individual e a

garantia do pleno desenvolvimento da personalidade humana.

Por ai se conclui que é um absurdo falar em socialismo cristdo. (...) Se
entendermos por socialismo um sistema que, além de democritico, seja
espiritualista e aceite o principio do direito de propriedade privada, embora
advogue o direcionismo estatal, entdo é claro que se lhe pode aplicar o adjetivo
cristdo... Apenas tal sistema ndo seria mais socialismo (GALLEJONES, 1965,

p- 31).

Segundo Eustaquio Gallejones, seria ingenuidade pensar que a AP buscava a
conciliacdo entre comunismo e cristianismo e que utilizasse a palavra "socialismo"

apenas por conveniéncia publicitaria, a fim de mobilizar proletarios e estudantes. Se o
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ponto de partida da AP tinha sido o cristianismo, as caracteristicas da doutrina social
cat6lica foram omitidas em seus documentos.

Em coeréncia com sua linha de andlise, Eustaquio Gallejones critica a AP por
ndo repelir a violéncia revoluciondria, visto que o DB indicava o fato de a histéria nao
registrar quebra de estruturas sem violéncia. Além disso, seria tolerante com o regime
de ditadura do proletariado, quando tentava interpretar sua implantacdo como
imperativo das condi¢cdes em que ocorreram as revolugdes.

Em suas reflexdes finais, estabelece trés parametros para avaliagao do fendmeno
da AP. O primeiro era o da organizacdo, em que a AP ndo seria mais perfeita do que as
congéneres. O segundo parametro era o ideoldgico, em relacdo ao qual o autor compara
o projeto da AP com a “gravacado deficiente de uma velha misica, interessante para os
colecionadores e sugestiva para os aficionados” (GALLEJONES, 1965, p. 45).

O ultimo aspecto era sua dimensdo social. Nascida em periodo de crise, quando
“geralmente (...) surgem coisas ridiculas, (...) a AP € um tanto ridicula, grotesca, muito
embora apresente também o seu aspecto grave, ndo em si mesma mas pelo que
representa” (GALLEJONES, 1965, p. 45). A AP estaria preenchendo um vazio,
principalmente entre a juventude, que deveria ser ocupado, corretamente, pela Igreja
Catolica e sua doutrina social.

Em conjuntura préxima, foi elaborada, nos marcos da instituicao eclesial, outra
leitura conservadora da experiéncia da AP, de autoria do padre italiano Ulisse Alessio
Floridi. Publicado em italiano em 1968, o livro circulou em portugués em 1973,
ostentando, portando, uma visdo muito préxima das disputas em curso naquele periodo.
De certo modo, € ainda mais contundente do que Gallejones na critica a AP.

Em relagdo ao que chama de concep¢do naturalista do Documento base,
escreve: “O que admira, neste documento, é a absoluta falta de referéncia, ndo digo a
doutrina social da Igreja, mas ao préprio Cristo e ao Evangelho. Isso fez pensar que este
‘ideal cristdo de hoje’, tao entusiasticamente descrito por (...) um dos fundadores da AP,
se reduza praticamente a um messianismo terrestre” (FLORIDI, 1973, p. 163). Comete,
aqui, um equivoco conveniente, pois refere-se a um texto que Herbert de Souza
escrevera quando era dirigente da JUC. Enquanto esta era uma instituicdo catdlica e
submetida a hierarquia, a AP era laica e independente.

Acusa a AP de aceitar, no fundamental, as posi¢cdes do materialismo histérico,

tentando introduzir nelas uma visdo personalista:
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O socialismo é uma exigéncia da histéria. E a conseqiiéncia imediata do
capitalismo, caracterizado pela apropriagdio dos meios de producdo, pela
separacdo das classes, pela alienacdo dos trabalhadores, pela exploragdo do
homem, pelo colonialismo e pelo imperialismo. O movimento de socializa¢do
que preside o processo histdrico desemboca necessariamente no socialismo
(FLORIDI, 1973, p. 163).

Floridi cita uma passagem em que o Documento base qualifica o marxismo
como a ‘“‘expressdo mais profunda e rigorosa da critica ao capitalismo e como
interpretacdo tedrica da passagem ao socialismo”. O autor ndo desconhece as
relativizagdes que o DB estabelece em relacdo ao marxismo, citadas em se¢do anterior
deste artigo, mas tacha a AP de dogmadtica. De um ponto de vista doutrindrio, entende
que a AP nao excluiria “nem o totalitarismo nem a necessidade de governar, por um
periodo de tempo indeterminado, como partido Unico” (FLORIDI, 1973, p. 164). Além
disso, ndo ocultaria “sua inten¢do de ir ao poder inclusive com a violéncia” (FLORIDI,
1973, p.164). Nada disso depunha em favor de seu humanismo. Por isso, indaga: “que
garantias oferece a AP de respeitar a pessoa humana e de ser diferente dos outros
socialismos?” (FLORIDI 1973, p. 164).

Oferece uma atenuante ao que define como “conduta imprudente e radical da
AP”: os jovens militantes ndo conseguiriam entender corretamente o pensamento social
“tipicamente importado” da Franca. Nesse caso, reitera a ironia de Gallejones, segundo
o qual haveria um abismo entre a rebuscada linguagem filos6fica que fundamentava o
Documento base e a compreensdo dos militantes da AP.

Se a leitura do Documento base ja estabelecia suspeitas sobre o paradeiro do
socialismo apista, Floridi escreve em uma conjuntura em que a AP promovera rupturas
com sua origem cristd e convertia-se a0 marxismo. Sem se deter sobre a influéncia do
golpe de Estado de 1964 e da instauracdo da ditadura militar nas redefini¢des que a AP
viveria na segunda metade da década, aponta a influéncia das revolu¢des cubana e
chinesa na formulag¢do da Resolucao politica, aprovada em 1965, em que documenta a
adesdo ao objetivo da luta armada.

Faz digressoes, na seqiiéncia, sobre debates ocorridos em 1968, periodo em que
entrara em pauta a definicdo pelo marxismo e a questdo do partido de vanguarda.
Embora cite apenas um documento periférico, esse processo de redefini¢cao € usado
como comprovacdo de sua tese, ji presente na interpretacio do Documento base,

acerca da incompatibilidade entre o cristianismo e a perspectiva socialista ou comunista:
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O caminho percorrido pela AP, em menos de um decénio, a procura de um
“cristianismo humanizado” e que terminou com a descoberta e a exaltagdo
do comunismo mais violento, como o dos “vietcongs” com seu brutal
terrorismo nas cidades e nos campos, € muito significativo. Fica, com efeito,
demonstrado que aquele cristianismo humanizado nio é nem cristianismo,
nem humanismo auténtico (FLORIDI, 1973, p. 182-183).

A experiéncia da AP, entdo, € descrita com tintas fatalistas:

Os catolicos e os eclesidsticos radicais que (...) créem salvar seu cristianismo
aceitando o socialismo (comunismo) como ideal ou fendmeno historico
inevitdvel ttm no caso da AP a prova de que isso ndo é possivel. Os
militantes da AP v€em hoje, e ndo hd razio para pensar que sejam
insinceros, que quem escolhe o socialismo deve necessariamente optar pelo
comunismo concreto, ideoldgico, partiddrio, antihumano e violento
(FLORIDI, 1973, p. 183).

2.2 A interface com a Igreja Popular e a Teologia da Libertacao

No inicio da década de 1970, influenciado pelo advento do catolicismo popular,
Marcio Moreira Alves produziu uma tese de doutorado, convertida em livro anos
depois, em que investigou as relagdes entre a Igreja e a politica (ALVES, 1979). Seu
interesse pelo tema, porém, fora agucado na conjuntura imediatamente posterior ao
golpe de Estado de 1964, quando produziu o livro O Cristo do povo (1968). Tal obra
foi derivagdo da pesquisa que o autor realizava acerca da repressdo encetada pela
ditadura, que resultaria em outro titulo, Torturas e torturadores. Descobriu que, nos

bancos dos réus, nas camaras de torturas, havia muitos cristios ao lado dos

comunistas12.

Apo6s detalhado relato da politizagdo vivida pelos estudantes catélicos, Méarcio
Moreira Alves afirma: “a A¢do Popular (AP) é um movimento revoluciondrio que
surgiu como resposta politica aos anseios e angustias dos jucistas” (ALVES, 1968, p.
233). No contexto de inicio da ditadura, sugere que a AP era “considerada, pela policia
politica, mais perigosa que o préprio Partido Comunista” (ALVES, 1968, p. 233). O
periodo pds-1964, analisado no calor da hora, foi visto como de radicaliza¢do premida

pelas circunstancias, que levou ao marxismo-leninismo. Em tom critico, conclui: “O

12 Prefaciando a obra em que se transformou a tese de Marcio Moreira Alves, Frei Beto afirma que o livro
O Cristo do povo ¢é resultado da descoberta “de um cristianismo fiel as suas origens, desligado de
compromissos com o poder, voltado aos oprimidos” (ALVES, 1979, p. 10).
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resultado da definicao foi um violento expurgo em seus quadros, um grande desperdicio
de vocacdes revoluciondrias” (ALVES, 1968, p. 235).

Em sua obra mais recente, reflete se a Igreja catdlica teria potencial para
engajar-se em um projeto de transformagdo socialista. Depois de acusar a
incompatibilidade entre a cadeia de comando da Igreja e projetos revoluciondrios,
demonstra os impasses de organizacdoes de elite, como a JUC, e aponta as
potencialidades das Comunidades Eclesiais de Base, embora considerasse precoce
qualquer julgamento definitivo a respeito. Sobre a AP, finalmente, faz uma observagao
laconica: “A organizacao politica resultante das descobertas revoluciondrias da JUC foi
a Acdo Popular. Gradualmente, exigird ela dos seus membros uma lealdade exclusiva,
que os desligard da Igreja institucional até explicitar (...) a sua op¢do pelo marxismo-
leninismo” (ALVES, 1979, p. 131). Nas duas intervencdes de Marcio Moreira Alves,
subjaz um olhar critico sobre o desperdicio das “descobertas revoluciondrias” presentes
em sua origem.

No final da década de 1970, periodo de consolidacdo da Teologia da Libertacao,
a experiéncia da Acdo Popular e sua relacdo com a histéria do catolicismo voltariam a
ser analisadas por intelectuais oriundos da JUC ou identificados com as mudancas de
perspectivas da Igreja Catdlica. Conhecia-se o fato de Gustavo Gutierrez, quando
preparava seu cldssico livro sobre a Teologia da Libertacdo, publicado em 1971, ter
vindo ao Brasil para entrevistar cristdos militantes do periodo 1960-1963 e refletir sobre
a praxis da esquerda catdlica daqueles anos, como registrou Luiz Alberto Gomes de
Souza, autor de importante contribuicdo para os estudos a respeito da interface da AP
com o catolicismo!3.

Ex-dirigente da JUC e fundador da AP, esse autor demarca as diferencas de
projetos entre os dois movimentos. Sobre os impasses verificados entre o envolvimento
da JUC no movimento estudantil e sua subordinacdo a Igreja, indaga: “um movimento
‘oficial’ e ‘mandatado’ pode tratar de construir relacdes organicas com setores
emergentes quando a Igreja no seu conjunto estava em posi¢cao mais timida e moderada?
Haveria a necessidade de um movimento politico distinto?” (GOMES SOUZA, 1984, p.
197). A resposta a essas indagacgdes revela a dindmica do processo. Em 1960, falava-se
de uma esquerda cristd, que pudesse abrigar jovens profissionais e jucistas. Em 1961 e

em 1962, porém, “perguntava-se se se tratava de uma ‘esquerda cristd’ ou simplesmente

13 Conforme esclarecimento do autor, o trabalho foi desenvolvido originalmente como tese de doutorado,
no fim da década de 1970.
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de um movimento de esquerda onde os cristdos participassem” (GOMES SOUZA,
1984, p. 198).

Por isso, em texto produzido na segunda metade da década de 1980, esclarece
que esse deslocamento de posi¢des correspondeu ao deslocamento da influéncia de

Maritain, em que subjazia a no¢ao de uma nova cristandade, para Mounier:

Logo foi ficando mais ou menos claro que ndo se trata de descobrir uma politica
dos cristdos, mas que os cristdos teriam de buscar sua inser¢do politica num
terreno diferente, no trabalho em comum com outros cidaddos, a partir de uma
andlise da realidade que se situaria no nivel de toda uma consciéncia histérica
da época e ndo no horizonte estreito das idéias de companheiros de uma crenca
religiosa (GOMES SOUZA, 1987, p. 100).

Assim:

Essa geracdo foi chegando ao socialismo, mas ndo ao socialismo cristdo, nem
tampouco ao socialismo derivado do cristianismo. Ainda que a discussao tivesse
comecado no dmbito de movimentos cristdos da AC, logo passou a ser uma
caminhada em comum com pessoas de diferentes origens, analisando o processo
histérico das lutas populares e os contornos de um futuro projeto politico. Dai o
surgimento da Acdo Popular, impropriamente considerada por muitos analistas
como um movimento de esquerda cristd, mas que pretendia ser, desde o inicio,
um movimento pluralista, embora ndo se possa negar que a biografia da maioria
de seus criadores estivesse condicionada por suas origens cristdas (GOMES
SOUZA, 1987, p. 101).

Em sua abordagem sobre o Documento base, destaca que, em sua perspectiva
histérica, a socializacdo e a personalizacdo estdo dialeticamente condicionadas. Na
perspectiva filosofica, sobressai a relacdo entre a consciéncia e o mundo (GOMES
SOUZA, 1984, p. 199). Quanto ao horizonte socialista, aponta a critica as formas de
alienacdo politica geradas pelas experiéncias histéricas (GOMES SOUZA, 1984, p.
200). Em intervencdo posterior, é bastante direto quanto a esses temas, assinalando a
recusa de uma consciéncia reflexo do mundo (determinismo das condi¢des materiais) e
a opc¢do por um socialismo democrético, em coeréncia com a critica as experiéncias
autoritarias (GOMES SOUZA, 1987, p. 101).

Nao havia, em seu entender, uma reflexdo prévia e acabada como ponto de
partida, mas uma experiéncia, até certo ponto hesitante, que se iniciara, para muitos
militantes, ainda nos tempos da JUC. A “experimentacdo” e a ‘“teorizacdo” gradual
demarcavam, “ao0 mesmo tempo, a originalidade e a aparente fragilidade do movimento,
diante de outros grupos ideoldégicos que ja t€ém naquele momento solugdes preparadas e

tiradas de seu bad de ‘posicdes corretas’” (GOMES SOUZA, 1984, p. 200). A
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fragilidade, vista retrospectivamente, decorria do fato de que, até marco de 1964, houve
pouco tempo “para um debate aberto e publico que permita compatibilizar, corrigir e
melhorar a préatica, com um pensamento cuja elaboracdo se faria aos poucos. Essa pelo
menos era a intengdo em 1963” (GOMES SOUZA, 1984, p. 201).

Entretanto, é com aquele periodo inicial, com suas potencialidades e limitacoes,
que o autor se identifica. O periodo posterior ao golpe militar de 1964 é abordado com
pouco interesse e linguagem 4cida. Na segunda metade daquela década, “em tempos de
clandestinidade e repressao, num salto em direcao oposta, varios de seus dirigentes, com
complexo de inferioridade, procurem a tranqiiilidade nas dguas do dogmatismo e uma
clara ortodoxia leninista ou maoista” (1984, p. 200). O movimento, entdo, transformou-
se, segundo suas palavras, “num rigido partido marxista-leninista sem originalidade”
(GOMES SOUZA, 1987, p. 102).

Conclui que essa transformagd@o do movimento mereceria um estudo cuidadoso,
que analisasse tanto os condicionamentos externos, impostos pela clandestinidade,
quanto os internos. Sem eufemismos, sugere que esse estudo seria “um pouco ‘uma
patologia do politico’, ou, em linguagem mais irreverente, ‘de como um movimento
politico endoidou’” (GOMES SOUZA, 1987, p. 102)!4.

Ainda no final da década de 1970, Luiz Gonzaga Souza Lima divulga um amplo
estudo sobre os estudantes catdlicos, em que também aborda o fenomeno da formagao
da AP. Focalizando o periodo anterior a 1964, associa o crescimento da AP a uma
espécie de heranca que recebeu da ACB, que estava organizada nas principais cidades
do pais e em quase todos os Estados: “O fato de ser proveniente da ACB possibilitou a
curiosa situacdo de uma organizacdo politica que ja nasceu com quadros dirigentes
nacionais, direcdes regionais, quadros intermedidrios e uma base, em que nao era facil
estabelecer limites entre a AP e a ACB (SOUZA LIMA, 1979, p. 43-44). Exemplo
desse impulso foi o que ocorreu no movimento estudantil, no qual a AP herdou a
hegemonia que a JUC vinha sedimentando.

Outro fato que impulsionou o crescimento da AP foi o de ter uma ideologia em
formacdo. Valorizando a acdo, esse projeto em construcdo aliava motivacoes
humanistas cristds com o materialismo historico, sem deixar de fazer criticas as

experiéncias socialistas. Tudo isso exercia fascinio sobre amplos setores catélicos e “era

14Conforme procurei demonstrar em outro trabalho, Herbert de Souza, em varios depoimentos, expressou
um ponto de vista andlogo acerca dos periodos de vida da AP, apesar de ter rompido seus vinculos com a
Igreja e com as religides (DIAS, 2007).

186



Revista Brasileira de Histdria das Religibes — Ano I, no. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Historia.

funcional, naquele momento histérico, para explicar e justificar a pratica social das
classes e setores de classe aos quais pertenciam, na dire¢cdo da Revolucdo Brasileira”
(SOUZA LIMA, 1979, p. 44).

Souza Lima também analisa a formagcdo da AP a partir da radicalizacdo de
setores da ACB. Recusa, porém, a interpretacao de que se trata de um fendmeno interno
da Igreja Catdlica. Propde que esse fendmeno de radicalizacdo seja entendido no
contexto politico do periodo e na conjuntura de luta de classes: “(...) As relacdes sociais
principais dos catdlicos, como todos os outros cidadaos, sdo suas relagdes com o
conjunto da estrutura social, ao nivel econdmico, politico e ideoldgico” (SOUZA
LIMA, 1979, p. 45). Em suma, “o desenvolvimento da ACB e a formac¢do da AP sdo
fendmeno nacional, que se coloca dentro dos marcos tedricos e histéricos do processo
de formacdo das esquerdas brasileiras e necessita ser conhecido, compreendido,
analisado e criticado como tal” (SOUZA LIMA, 1979, p.45).

Como ocorre com os intelectuais catdlicos, seu interesse pela fase posterior da
AP é minimo. Aponta, esquematicamente, as fases que a AP viveria no pds-1964:
adesdo a luta armada e ao marxismo de matiz maoista, transforma¢do em uma
organiza¢cdo marxista-leninista e virtual extingdo pela confluéncia da maioria de seus
quadros em outras organizacdes clandestinas. Essencialmente genérica, essa descri¢do
ndo tem, claro, o objetivo de detalhar as nuangas e os meandros de cada encruzilhada
vivida pela AP na conjuntura da segunda metade da década de 1960 em diante. O
interesse do autor € mesmo o de acentuar a distdncia com as motivagdes e bases sociais

da origem. Em linguagem sébria, mas sem dispensar certa dose de ironia, anota:

Essa evolugdo politico-ideoldgica, se de um lado deu aos seus dirigentes e
quadros uma teoria revoluciondria internacionalmente considerada como tal,
afastou o movimento de suas bases sociais, que eram 0Os cristaos progressistas.
O abandono do humanismo cristdo como ponto de partida, a0 mesmo tempo em
que se abandonavam suas bases sociais, haveria de transformar a AP em uma
organizacdo pequena e impaciente, que disputava verbalmente com outras
organizacdes clandestinas a hegemonia na dire¢cdo da classe operdria e da
Revolucao Brasileira (SOUZA LIMA, 1979, p. 47)

Em 1984, o Pe. Beozzo divulga suas reflexdes sobre a praxis da AP, inseridas
em um livro que aborda a radicalizacao dos estudantes catélicos. Detém-se nos aspectos
doutrindrios da AP e em sua relagdo com a prética politica do movimento, mas nao faz

propriamente uma investigacao empirica das agdes. Propde-se a esmiucar, com rigor

187



Revista Brasileira de Histdria das Religibes — Ano I, no. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Historia.

metodolégico, o Documento base, no qual identifica, conquanto houvesse opgdes que

lhe dessem unidade, trés nicleos de inspiracdo e trés diferentes linhas centrais.

As trés criticas centrais sdo: para a primeira parte, consagrada a perspectiva
histdrica, o peso muito exclusivista dado ao aspecto econdmico, erigido quase
em varidvel explicativa tnica da histdria. Para a segunda parte, o personalismo,
desembaragado de todo o idealismo abstrato que se percebe na perspectiva
filoséfica. Enfim, na terceira parte, a praxis sugerida como udltima instancia das
opg¢des a serem tomadas na fase de preparacio e da luta revoluciondria. Estamos
longe do postulado da comunicacdo das consciéncias, exigéncia fundamental a
qual todas as outras se ordenam (politicas, sociais, econdmicas € morais)
(BEOZZO, 1984, 129).

Sua maior identificacdo dirige-se, pois, a fundamentacdo filosdfica,
desenvolvida pelo Padre Vaz. E a partir dessa premissa que critica as limitacdes dos
demais nucleos: “O edificio filoséfico, bem arquitetado, critico e matizado, parece ndo
fecundar e penetrar as outras perspectivas e flutua um pouco entre a anélise econdmica,
de um lado (como interpretacdo da histéria), e as opgdes concretas, de outro”
(BEOZZO, 1984, p.129-30).

Essa dissocia¢do ganha traducio nas demais se¢des do documento. Na avaliagdo
da perspectiva mundial e latino-americana, por exemplo, haveria prioridade absoluta ao
plano econdmico, excluindo as dimensdes politicas e culturais. Reconhece que houve
um esforco concreto de compreensdo da realidade brasileira, apesar de acentuar que
houve um fechamento na perspectiva econdmica. Padecendo de um pronunciado corte
da perspectiva tedrica, a anélise seria escrava de um postulado ativista e imediatista, que
arriscava “afastar da luta sua raiz e seus objetivos mais universais e diluir a forca das
opg¢Oes na pura tdtica, liberta de toda orientacao normativa” (BEOZZO, 1984, p. 130).

Na conjuntura anterior a 1964, a Ac¢do Popular teria despertado e agitado as
forcas populares, mas nao teria promovido um esfor¢o correspondente de organizagdo e

de elaboracao de uma politica revoluciondria conseqiiente.

Constata-se um divércio generalizado entre a pratica e a teoria, a falta de
estudos sérios sobre o poder politico e sobre a fase de transicdo entre a
revolucdo e a constru¢do do socialismo, e, finalmente, a excessiva
importancia dada a andlise econdmica e a falta de laco entre a andlise
histérica e a perspectiva filoséfica (BEOZZO, 1984, p. 131).

Essas limitag¢des tiveram, no entender de Beozzo, graves conseqii€ncias politicas

para a Acdo Popular, na decisiva conjuntura de 1964:
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Negligenciando sistematicamente os amplos setores da realidade que ndo
entravam em seu horizonte de andlise, o politico por exemplo e a natureza do
poder, ou o poder do Exército e da Igreja Catélica, para ndo citar sendo dois,
eles basearam sua luta sobre um conhecimento estreito e incompleto da
realidade, negligenciando a acdo junto aos setores-chaves do controle social. A
revolugdo de 1964 encontrou-os inteiramente desprevenidos e sé lhes deixou a
ingrata tarefa de procurar encontrar uma explicagdo para seu fracasso
(BEOZZO, 1984, p.130).

Beozzo ndo se espanta, portanto, com o fato de que os debates sobre a estratégia
e a natureza da organizacdo monopolizassem a reflexdo do movimento no periodo
posterior, cujos contornos, de resto, nao investiga.

Em meados da década de 1980, o brasilianista Scott Mainwaring intervém no
debate, em livro dedicado a estudar a relacdo entre a Igreja Catdlica e a politica. A
cronologia, abarcando o periodo de 1916 a 1985, desemboca na conjuntura de influéncia
da Igreja Popular. Sobre as raizes catélicas da AP, anota: “E digno de nota que, dentro
de uma instituicdo que ainda era mais ou menos conservadora e hierdrquica, tenha
surgido um movimento com posicdes tdo progressistas quanto as da Ac¢ao Popular
“(MAINWARING, 1989, p. 87). Entretanto, diante dos impasses que a juventude
catdlica vivera com a estrutura eclesial, salienta que, livre das restricdes que os bispos
impunham ao apostolado leigo, a A¢cao Popular adotou posicdes politicas a esquerda da
JUC e “criava uma nova possibilidade que independia da hierarquia” (MAINWARING,
1989, p.87).

O interesse de Mainwaring pela AP, tanto quanto o dos autores catdlicos citados
acima, é por sua primeira fase, em que seu projeto mesclava o humanismo cristdo com
outras referéncias. Assim, é laconico e critico ao indicar as mudancas que a AP viveria a
partir do golpe militar de 1964:

A histéria da AP ap6s o golpe foi tragica, como também o foi a histéria da
maior parte da esquerda brasileira. O movimento tornou-se clandestino logo
depois do golpe devido a repressdo. Por isso, passou por uma rapida
radicalizacdo que o levou ao marxismo e a participacdo na luta armada. Como
outras facgdes da esquerda, a AP sofreu uma série de lutas e de divisdes
internas. Reduzido a um pequeno partido maoista, em 1973 a AP decidiu
dissolver-se e unir-se ao PC do B (MAINWARING, 1989, p. 87).

Entre os autores selecionados, é o tnico que focaliza essa encruzilhada. De
qualquer forma, resvala em questdo delicada, pois a afirmacdo de que a AP decidiu
dissolver-se no PC do B merece reparos. Na verdade, houve incorporagao de expressivo
nimero de militantes aquele partido. Remanescentes procuraram manter a organiza¢ao

da AP, que existiu até 1981.
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Retomando a relacdo entre a Igreja e a politica, faz duas inferéncias. Na
primeira, constata que, no pds-1964, a AP “abandonou suas origens cristas e, nesse
processo, deixou de ter influéncia dentro da Igreja. O movimento progressista dentro da
Igreja passou por novos canais, embora se valesse do legado deixado pelos jovens
catdlicos radicais” (MAINWARING, 1989, p. 87). Na segunda inferéncia, € enfatico
quanto ao legado da AP sobre o desenvolvimento da Igreja Popular, a despeito dos

caminhos assumidos na segunda metade da década de 1960:

E (...) notével a presciéncia da A¢do Popular em relagio a um grande niimero de
assuntos que vao desde os compromissos com a transformacao social radical até
uma perspectiva critica do leninismo e do socialismo burocritico. Sob esses
aspectos, a Ac¢@o Popular antecipou a ideologia dos intelectuais da Igreja
Popular das décadas de 70 e 80. Ndo havia uma relagdo causal direta entre a AP
e a Igreja Popular, mas a AP realmente estabeleceu uma tradi¢do de humanismo
radical dentro do catolicismo brasileiro que continuou depois de o prdprio
movimento ter abandonado suas origens catdlicas (MAINWARING, 1989, p.
87).

Na primeira metade da década de 1990, Giovanni Semeraro contribui com o
debate, por intermédio do livro A primavera dos anos 60: a geracio de Betinho. A
conjuntura em que a obra foi gestada, caracterizada pela crise do socialismo e pelo
avanco do neoliberalismo, € ressaltada pelo autor. Inconformado com o ideério
dominante nesse periodo e com o ‘“cinismo contemporaneo”, motivou-se a estudar o
inicio da década de 1960 “para colher a concep¢do de mundo, a dindmica social, o
espirito de luta e a transparéncia ética que animaram os jovens politizados daqueles
anos” (SEMERARO, 1994, p. 13). O cardter de resisténcia da obra foi ainda
dimensionado pelo fato de a Teologia da Libertacdo encontrar-se em franca perda de
influéncia.

Embora haja uma tendéncia a qualificar a praxis daquela geracdo como
“ingénua e romantica”, Semeraro (1994, p. 15) considera que havia “intuicdes e valores
que se situam na origem de uma visdo original que, hoje, com caracteristicas diferentes,
voltam a repropor-se no debate atual”. Sua interpretacdo caracteriza-se por apontar
ruptura de horizontes ndo apenas com os modelos tradicionais da Igreja, mas também
com a visao dos partidos de esquerda da época.

Para Semeraro, a Acdo Popular, produto direto das relacdes tensas entre a A¢do
Catolica e a Igreja hierdrquica, era uma superacdo da controvertida idéia de “esquerda
cristd”. Mas enfatiza que, apesar de proclamar-se nao-confessional, na fase anterior a

1964, a AP apresentava “uma marca inconfundivel de humanismo cristdo e uma visao
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utdpica de transformacdo de mundo” (SEMERARO, 1994, p. 60). Sua ideologia,
mesclando o humanismo cristdo com o materialismo histdrico, justificava e propunha o
engajamento dos cristdos no processo de transformacgio, especialmente pela renovagao
que propunha no projeto socialista: “A AP afirmava claramente a necessidade de
superar o capitalismo e de estabelecer os ideais do socialismo, fora da esclerose dos
modelos comunistas. O socialismo seria reivindicacdo para o homem” (SEMERARO,
1994, p. 62).

Sem deixar de destacar a influéncia do idedrio cristao, insere a Acao Popular no
leito das organizacdes de esquerda do periodo, no qual disputava posicdes € espagos.
Salienta, entretanto, sua originalidade e a renovacdo que promovia:

O ambiente que vigorava em geral nas esquerdas politicas do pais era de uma
certa rigidez dogmética, de um dirigismo e de um centralismo partidario que
fazia uso de férmulas feitas e de categorias sociais que mal se adaptavam ao
contexto histdrico brasileiro (...). A proposta de socialismo e de “homem novo
que nascia da esquerda cristd nunca deixou de valorizar as pessoas, suas
interioridades e suas dimensdes comunitdrias. Desde cedo, a AP fazia questdo
de repudiar a esclerose que tomava conta, em forma de burocratismo, de
igualitarismo e da falta de liberdade, dos paises socialistas, desfigurando sua
natureza democrética e popular (SEMERARO, 1994, p. 177).

Em tom superlativo, considera que a AP era, na conjuntura anterior a 1964, a
organizacdo mais revoluciondria do Brasil, pois seu projeto representava um didlogo

original:

Pela critica de conceitos marxistas-leninistas, pela rejeicdo do economicismo
vulgar, pela condenacdo dos regimes socialistas autoritdrios e burocraticos, os
cristdos superavam as deformacdes da esquerda tradicional. Voltavam a
instaurar a dindmica da dialética no melhor pensamento de Marx, ao se baterem
pela criagdo de um socialismo humanista que tinha a democracia como valor
universal e o pluralismo na participagdio de multiplos sujeitos coletivos
(SEMERARO, 1994, p. 181-182)

Nao deixa, porém, de fazer criticas a AP e a esquerda catdlica. A despeito da
retrica de participacdo e socializagdo entdo praticada, identifica, na esquerda catdlica
do inicio da década de 1960, o “despontar de uma vanguarda larvadamente leninista que
vai se revelar mais acentuadamente depois dos eventos de 64” (SEMERARO, 1994,
p-191). As classes médias intelectualizadas apresentar-se-iam como “intérpretes e
dirigentes do novo processo em gestacdo no pais” (SEMERARO, 1994, p.191).

Argumenta que a pressa revoluciondria levou a uma luta frontal e prematura.

Ainda que movido por préiticas generosas € proféticas, esse enfrentamento expds a
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fragilidade diante de um poder que se ergueu compacto e ameacador com o golpe
militar. Sobre a AP, especificamente, anota:

Na complexa e efervescente realidade brasileira do inicio de 60, que acenava a
emergéncia de novos sujeitos histéricos, no terreno fértil dos movimentos
populares ensaiando os primeiros passos em direcdo a uma sociedade pluralista
e democridtica, a constitui¢do e o ritmo da AP, cedendo a certo vanguardismo,
revelaram-se uma queima de etapas para muitos cristdos. Pela grandiosidade do
projeto apoiado sobre bases ainda precérias e sobre um nimero reduzido de
militantes diretamente engajados, era inevitidvel que houvesse dispersdo de
forcas e rdpido cansaco. Como muitos movimentos revoluciondrios dos anos
60, a esquerda catdlica deixou conduzir-se pelo voluntarismo e pelo “heroismo”
de um grupo de iluminados (SEMERARO, 1994, p. 195).

Tributdario de Beozzo, critica o que considera ser a desvinculacdo entre as
dimensdes filosdficas e histdricas no projeto original da AP. Sobre o pds-1964, quando
a AP aderiu ao marxismo-leninismo, sua andlise vai ao encontro das formulacdes
criticas de Luiz Gonzaga Souza Lima e Luiz Alberto Gomes de Souza. Citando-os,
reafirma que a AP se tornou uma organizacdo “impaciente” e “endoidou”.

Nao obstante as criticas, seu balanco é favoravel. Entre 1959 e 1964, os cristaos
de esquerda, incluidos os que se enveredaram pela AP, “deixaram tracos inconfundiveis
e langaram as premissas de um processo que assumird propor¢cdes impressionantes nos
anos 70 e 80, quando despontard a Teologia da Libertacdo e serdo esbocadas as linhas

de um novo partido da classe trabalhadora” (SEMERARO, 1994, p. 197). Em resumo:

Foi no inicio dos anos 60, de fato, que, pela primeira vez na histéria da Igreja
brasileira, um grupo de catdlicos optava abertamente por uma pratica politica de
esquerda e, movidos pelas razdes de sua fé, resolvia orientar as suas posi¢cdes
em conflito aberto com o capitalismo e em rota de colisdo com o sistema
dominante na Igreja e na sociedade. Se suas atitudes, de um lado, geraram uma
inquietacdo e lancaram sementes de renovagdo na instituicdo eclesidstica, de
outro, ao tentar a dificil articulagdo entre fé e politica, se distanciavam das
posicdes dogmadticas dos partidos de esquerda e inauguravam uma nova
concepgdo politica e social (SEMERARO, 1994, p.197).

CONSIDERACOES FINAIS

Conquanto fosse uma organizacao laica e tivesse, apds o golpe militar, aderido
ao marxismo-leninismo, a trajetéria da Ac¢do Popular mantinha pontos de interse¢do
com a histdria do catolicismo, como salientaram as duas tendéncias de interpretagdo, no
que diz respeito ao capitulo da esquerda catdlica.

Traduzindo uma posi¢ao conservadora, as andlises de Gallejones e Floridi sao

convergentes € complementares. Ambos procuram se ancorar nos documentos da
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hierarquia da Igreja e defender a doutrina oficial. H4, quando muito, nuangas entre um e
outro. Gallejones identifica a tendéncia de extrema esquerda no periodo anterior a 1964.
Ao afirmar que a AP ndo era uma organizacdo de catdlicos, submetida a hierarquia e
orientada pela doutrina social, situa-se nos marcos de uma visdao de nova cristandade.
Ele exige que a AP, um movimento laico, fosse algo que ndo queria ser, uma
organizagdo eclesial. Floridi segue essa linha e a radicaliza, pois exige referéncias ao
Evangelho. Uma nuanga é sua visdo de que o ecletismo da primeira fase penderia para o
marxismo. Como escreve dois anos apds Gallejones, pdde assistir a conclusdo da
transformacgdo ideoldgica da AP e a descreve com tintas fatalistas. Diferentemente de
autores progressistas, ressalta, no DB, aspectos de aproximacgdo entre a AP e as nocdes
de ditadura do proletariado e a violéncia revolucionaria.

Autores identificados com as transformacdes que a Igreja experimentou
procuram destacar o cardter renovador da esquerda catdlica em geral e da A¢dao Popular
em particular. Movimento laico e independente, a AP € vista como desdobramento da
esquerda catdlica. Tanto se beneficia de seu legado quanto mantém incidéncia sobre seu
curso. Por outro lado, foi um canal pelo qual os cristdos puderam influenciar, para além
dos marcos da instituicdo eclesial, a prixis politica mais ampla e o ideério socialista.

Sobressaem, assim, as criticas ao socialismo real e as formas de alienacdo
geradas em sua experiéncia. Nos autores que estabelecem essa relacdo, hd sintomatica
omissdao de certas atenuantes na critica a ditadura do proletariado, explicada como
decorréncia do isolamento e das condi¢des em que ocorreram as revolucdes. De
qualquer forma, ambigiiidades a parte, ndo hd didvida de que prevalecem, no
Documento base, o aspecto critico ao socialismo real e o horizonte de renovacdo do
socialismo. Em todos os autores que analisam as vinculagdes com a Igreja Popular,
prevalece uma visao critica as transformacdes que a AP viveria no p6s-1964.

Na verdade, para as duas vertentes, o interesse pela histéria da AP se encerra
quando se faz a op¢do pelo marxismo-leninismo. Ambas sdo criticas dessa op¢ao pelo
marxismo-leninismo, por razdes opostas. Rejeitando toda a experiéncia, os intelectuais
conservadores consideram que esse era o desfecho natural para a incompativel
convivéncia de orientagdes dispares. Por seu turno, os intelectuais identificados com o
catolicismo popular, com ou sem vinculos com a Igreja, interpretam essa defini¢do
como o encerramento dos aspectos criativos da praxis da AP. Por isso, procuram na fase

original da AP o impulso renovador para a Igreja ou para a esquerda, a despeito de
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ingenuidade ou imprecisdao de formulacdo. E naquele periodo que procuram a centelha

de esperanca para avivar as lutas de seu tempo.
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RESUMO: Este artigo investiga a forma como a experiéncia da Ac¢éo Popular, organizagdo de esquerda
da década de 1960, foi abordada na literatura que analisa a histdria do catolicismo. Sdo investigadas duas
tendéncias de interpretagdo. A primeira representa as posi¢cdes conservadoras da Igreja Catélica do
periodo de emergéncia da AP. A segunda estd em sintonia com as mudancas que o catolicismo brasileiro
viveria na década de 1970, caracterizadas pelo advento da Igreja Popular e da Teologia da Libertacao.
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