Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

POR UMA NOVA DISPONIBILIDADE: O INTELECTUAL ALCEUA MOROSO
LIMA E O ROMPIMENTO COM O ESTADO NovO "

Candido Moreira Rodrigues™

RESUMO: Este artigo trata da acéo do intelectual catofitseu Amoroso Lima na conjuntura especifica do
Brasil do periodo do Estado Novo (1937-1945), praedo destacar suas aproximagdes e distanciameéatos
ideario governamental, enquanto personagem defaisorinteresses do laicato e da hierarquia daalgrej
Daremos atencao especial a alguns de seus posi@ota@s de fins do periodo em estudo, sobretudolexjue
relativos a ruptura com o pensamento conservadeuae concepcdo de democracia. Procuraremos ainda
demonstrar sua relacdo, préxima, com as idéiasl@mofo catédlico francés Jacques Maritain e contases
influenciam rumo a uma nova disponibilidade, agoressista e democratica.
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ABSTRACT: This paper broaches the action carried out byCdwholic intellectual Alceu de Amoroso Lima in
the specific context of thEstado Novaegime in Brazil (1937-1945), trying to point duis approximation to
and further withdrawal from the government setddas, as he stood up the interests of the laitycdiritie
clergy hierarchy. Special attention will be givernsbme of his standings at the end of the periassage, mainly
those related to his breaking with the conservatieeight and his understanding of democracy. Ofieaisb try
to demonstrate his close relationship with the sdeeld by the French Catholic philosopher Jacquastdin
and how such ideas exerted influence on him makingavailable to embrace a new cause favoring pssgr
and democracy.
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Introducao

“Cabe ao historiador analisar os acontecimentoszadh realidade mais
ampla tendo em mente que, se para a compreens@pnaoortamento
individual é suficiente, as vezes, conhecer agsglpessoais, as simpatias e
idiossincrasias de cada um, isso ndo basta palarexsr a histéria, pois
para compreendé-la € preciso levar em consideragitocesso dentro do
qual se insere a acéo individual” (DA COSTA, 197.296).

O campo de estudos das relagbes dos intelectuas aopoder ganha novas

contribuicbes e adeptos nas ultimas décadas, motada com trabalhos caracterizados por

" Este texto é parte integrante, com ligeiras ajfiea, de minha tese de doutorado orientada pelessar

Dr.Milton Carlos Costa. RODRIGUES, Céndido Moreiidceu Amoroso Limamatrizes e posi¢cdes de um
intelectual catélico militante em perspectiva hist# - 1928-1946. Assis, 2006. 318 fl. Tese (Dcatlorem
Historia) — Faculdade de Ciéncias e Letras de Asklaiversidade Estadual Paulista.
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referenciais na sociologia e historiografia framsesntre outros de igual expressdo e
notoriedad@

Este artigo aborda o intelectual catolico Alceu Aoso Lima, também conhecido
pelo pseuddnimo de Tristdo de Athayde, especiabneatperiodo final do Estado Novo.
Intelectual que esteve diretamente ligado aos losamais proximos do poder por toda a sua
vida e de forma também intensa de 1928 a 1946odenpor mim estudado em tese de
doutorado, defendida no inicio de 2006. Inteleciya¢ ganhou autoridade como critico
literario ja em principios dos anos 1920 e, a pari 1928, adquiriu maior respeitabilidade
nacional por sua conversdo ao catolicismo, momem@rtir do qual passou também e dirigir
o Centro Dom Vital e a revistA Ordem.A partir dai, comecou a liderar uma elite de
intelectuais catélicos (RODRIGUES, 2005) e torneues intelectual, no campo laico, a
representar e a defender os interesses da Igréjic@se de um conjunto de movimentos e
instituicdes de orientacéo catdlica.

A respeito do periodo do Estado Novo, Boris Faasimonstra que sua instalacéo
“ndo representou um corte radical com o passadelb Bontrario, as varias instituicoes e
praticas que estavam em formacao no percurso dé 49®37 “se integraram e ganharam
coeréncia” a partir do Golpe de novembro de 1938 fdrma que a “inclinagcéo
centralizadora” apresentada desde o inicio da Re&olde 1930 se revelava agora em 1937
de modo prético. O governo destacou interventoaega governarem os estados, individuos
escolhidos e nomeados segundo critérios diversts m@smo parentes de Vargas e militares
estariam entre os indicados. Mas Fausto esclagEénps maiores Estados algum setor da
oligarquia regional foi contemplado”. Mas o proaesgie levou a centralizagdo do Estado
nao o induziu a se descolar da sociedade.

A representacdo dos diversos interesses sociaisumde forma, mas nao
deixou de existir. Ate novembro de 1937, essesdases se expressavam no
Congresso e através de alguns érgdos governamedtaartir do Estado
Novo desapareceu a representacdo via Congresso;amdo-se o que se
fazia nos Grgaos técnicos no interior do aparethstado (FAUSTO, 2002,
p.201).

'BOURDIEU, Pierre.Razdes PraticasSobre a teoria da acdo. 3. ed. Campinas: Pag@i@d,. SIRINELLI,
Jean Francois. Os intelectuais. In: REMOND, Renég.(OPor uma historia politica Rio de Janeiro:
UFRJ/FGV, 1996. p. 231-269.

> BOBBIO, Norberto.Direita e esquerdarazdes e significados de uma distingdo politicadT de Marco
Aurélio Nogueira. 2. ed. Sdo Paulo: Editora UNE3B)1. GRAMSCI, Antoniolntelectuais e a Organizacéo
da Cultura Séo Paulo: Civilizacédo Brasileira, 1989.
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Ao tratar da relacdo entre o povo e o presidentgasano periodo do Estado Novo,
Angela de Castro Gomes indica para pontos imp@asada “intimidade hierarquica”. Para
Gomes, essa definicdo expressava também a formaieebda interlocucdo de uma parte
para a outra, onde o0 povo estava inserido no melitigp, mas “sob controle ao mesmo
tempo cientifico e pessoal do Estado-presidente’etlids da comunicacdo entre “lider-
massa” tinha “dupla feicdo” da representacédo dwesses e representacdo simbdlica: “de um
lado o povo, a quem se apelava como fonte e basgowkrno e que era identificado na
populacdo de trabalhadores corporativamente higrados; de outro lado, o Estado,
corporificado funcional e pessoalmente na figurapdesidente Getulio Vargas” (GOMES,
2000, p.525).

Dentro dessa linha de argumentacdo, Angela de cC&stmes sintetiza com clareza

com se deu e o porqué da duracao do projeto ideoldg Estado Novo.

Seu impacto e duracdo devem-se a articulacédo estatzecom um amplo e
diversificado conjunto de politicas publicas, coestdque para as sociais,
entre as quais aquelas desenvolvidas pelos novusténios da Educacéo e
Saude e do Trabalho, Industria e Comércio. Grarmbespitais, escolas
secundarias e profissionais, pensdes e aposemtadcarteiras de trabalho e
estabilidade no emprego, e uma Consolidacédo dasdaeilrabalho (CLT)
atestam o vinculo entre a pessoa do presidente exfgeriéncias imediatas
das massas’ (GOMES, 2000, p.525).

Em seu projeto governamental Vargas ndo se colacsaciedade sem que tivesse 0
proposito de alijar do processo decisério segmettdsselites, as quais, inclusive, haviam-no
apoiado no Golpe de Estado que instalou o Estadm.Nocluam-se ai alguns militares,
politicos e mesmo integralistas, tenentes; alguesmm estiveram ao seu lado desde 1930. O
objetivo de Vargas ai era reprimir quaisquer ir#ses que se afastassem de seus planos
maiores.

De outra forma, esse mesmo governo enfrentou damsignsideravel no interior da
sociedade, como se observou com a atuacdo dos pasyrestudantes, manifestos de
professores, integralistas, trabalhadores em genatielectuais. Mas, mesmo que o governo
Vargas tenha tentado sufocar tais opositores, talwepor meio do uso do poder de policia
de que dispunha, fazia isso com 0 apoio dos Oorgdasos ja no inicio dos anos 1930, como
foi o caso dos Deops, entre outros, e dirigidopar@odo do Estado Novo por Filinto Miller.
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No periodo de 1930 a 1937 houve um processo @enaijto de segmentos das elites
civis e militares, que atendeu aos objetivos progtacos de hierarquizacdo do proprio
regime instalado. Regime onde se observava o éogee de projetos diversos entre
argumentos de individuos que faziam parte dos goganham o grupo vitorioso em 1930 e
gue no decorrer dos anos foram sendo colocadosdfisgpostos decisérios do poder, de
acordo com as conveniéncias do governo: a issbasaaudepuracéo das elite®©bservemos
que a Constituicdo de 1934 determinava que asbekeigara a Presidéncia da Republica, a
Camara e o Senado Federal, deveriam ocorrer enrgate 1938. Em meados de 1936,
Vargas realizou uma sondagem junto aos governadoraso objetivo de saber se existiria
apoio a sua permanéncia no poder através de unoameefconstitucional. Isso foi
inviabilizado, a contragosto, a partir dos prin@pastados do pais onde “os governadores do
Rio Grande do Sul, Flores da Cunha, de S&o Paulmaddo Sales, da Bahia, Juraci
Magalhdes e de Pernambuco, Carlos de Lima Cavielcardstraram-se contrérios”
(PANDOLFI; GRYNSZPAN, 1997, p.7-15).

Dai resultou que a permanéncia de Vargas na Presd&a Republica seria
impossivel pela via legal: o golpe seria o Unicmicho, e essa saida foi 0 que se acertou a
partir de alinhamentos entre Vargas, Gdées MonteifBurico Gaspar Dutra. Esse acerto
expressava os interesses do Congresso, GovernmaF&levernos Estaduais e Exército, com
o fim de constituir condicbes para que a tomadpatier — através de um Golpe de Estado
em fins de 1937 - fosse tranquila e sem maioregesa Tal acerto poderia ser dado como
certo j& que as forcas discordantes encontravdiedditadas, divididas e j& sem condi¢des
de reagir’. Nesse movimento, o realinhamento deg&&e sua equipe com os militares foi
decisivo, partindo de uma alian¢ca com o novo Miaisia Guerra, Eurico Gaspar Dutra, que
substituiria por decisdo de Vargas, Joao Gomes. @gamenon Magalhdes e Francisco
Campos, realizando ai o abandono de posi¢Oes listagae reformistas consideradas
prejudiciais ao Exército e adotando uma linha rdai® de intervencédo. Linha essa que tinha
por objetivo contribuir para o estabelecimento n&dordem centralizada, autoritaria e sem
participacéo politica” (PANDOLFI; GRYNSZPAN, 1997.7-15).

A partir dai se deu a implementacédo de acdes cstasva reunir forcas para o golpe,
notadamente com o fortalecimento de algumas ligassae com o enfraquecimento de outras.

Isso se deu na medida em que Vargas transitournpeio oligarquico e politico com suas
44



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

cisoes, divergéncias e mesmo deveres de lealdadenda data, onde foram decisivas
articulacbes e desarticulacbes em Estados comosMB@o Paulo, Bahia e Pernambuco.
Assim, deve-se ressaltar que essas articulagbeartculacbes, fossem dentro ou fora do
governo, ndo se deram de forma linear e programatias com interrup¢des que, na maioria
das vezes, obrigavam Vargas a recuar e a cedentisgéncias locais ou regionais para que
mais tarde pudesse avancar em suas ambicdes goktide poder. Foi dentro desse quadro
que ocorreu o golpe em 10 de novembro de 1937 tonitra “setores extremistas e... 0s
agrupamentos oposicionistas” quanto em relacaditas gue ndo questionavam a proposta
gue havia tomado o poder em 1930, e que ndo amovavpermanéncia no poder de um
governo que se pretendia a Unica via para a soldgégroblemas da sociedade brasileira.
Portanto, observemos que aqueles que auxiliarargagara Revolucdo de 1930 ndo seriam
mais 0s mesmos do Golpe de 1937, que instalarimduda do Estado Novo (PANDOLFI;
GRYNSZPAN, 1997, p.17-22).

Portanto, foi frente ao cenario de fins do EstadivdNque Alceu Amoroso Lima
concretizou o processo de sua mudanga rumo ao rpenga progressista e democratico.
Condenou o Estado Novo e chamou os intelectuadiczd a missdo de defesa de uma
sociedade mais democratica, crista e livre, nonmeadte umadade nova

O rompimento com o Estado Novo e o caminho prograsta

No editorial da revisteA Ordemde abril de 1945, intituladtDefinicdo”, Alceu
Amoroso Lima se colocou abertamente contra o govéfargas, criticando a censura e
convocando os catolicos a lutarem pelo retorno @siBao regime democratico. Neste meio,
Alceu denuncia o carater contraditorio de um regauritario em luta pela democracia no
exterior.

A nova opcao em face da qual se coloca a consaiéatdlica é... a de ficar
ou ndo neutra entre o Autoritarismo politico e anDeracia, ou a de tomar
ou hdo partido entre os processos de se operansigfio do estado de fato,
em que nos encontramos desde 1937, para o estaliieitie, a que aspiram

todas as forgas vivas da nacionalidade. Essa @8pigtdo unanime, que a
prépria ditadura se viu forcada a admitir que nddigp manter-se por muito
tempo no poder, em face da separacéo radical gueeessou, nos Ultimos
anos, entre os Poderes Publicos e a Opiniao Pubkra comeem face da
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incongruéncia entre uma politica internacional dendbica e uma politica
nacional totalitarid (LIMA, 1954b, p.269). (grifos nossos)

Aqui Alceu Amoroso Lima assumiu, em seu proprio romno dos intelectuais da
revistaA Ordem do Centro Dom Vital e de grande parcela da hgearda Igreja, posicao de
critica ao governo autoritario do Estado Novo, ci@rgzado por ele como composto por um
“espirito totalitario”. Espirito que se evidenciama medida em que Vargas havia acabado
com a liberdade partidaria, instaurado a censuraPetra Alceu, era chegado o momento de
romper com as “absurdas restricdes a liberdademgeensa” e com o regime ditatorial
instalado desde 1937. O qual, embora reconheness®mento a propria impossibilidade de
permanéncia no poder, pretendia, de modo mais @ndegitimo, ficar no governo do pais
por meio da tentativa de transicdo para o estadltiga-constitucional a ser concretizado por
Ato Adicional. Assim, contra isso Alceu defendieeqgra chegada a hora dos intelectuais se
definirem enquanto catdlicos, pois 0 momento maligra decisivo. Em outros termos, 0 que
se resumia em dizer que os intelectuais catolieverthm se declarar “contrarios ao regime
ditatorial iniciado em 1937 e partidarios da vateediata do Brasil a um regime democratico,
de ampla manifestacdo das liberdades publicas’®iindicacdo feita por Alceu Amoroso
Lima sobre o urgente restabelecimento, no Brasilretjime democrético, de base crista,

aparece literalmente termos seguintes:

Estamos, além disso, convencidos de que a atuadida ndo tem prestigio
moral para realizar a transi¢cdo delicadissima entiegime do Arbitrio e o
regime da Lei. H& quinze anos governa o Brasilasob a forma provisoria
(1930-1934): ora sob forma legal (1934-1937): ool $orma arbitraria
(1937-1945) — sem ter conseguido até hoje resoleehum dos problemas
politicos fundamentais de nossa terra. Durantezquanos nao conseguiu
criar, entre nds, um regime de liberdade, de raspeile ordem legal, capaz
de permitir o verdadeiro Apostolado da Palavra deudDe da acdo
fecundante do fermento evangélico, por meio da A¢&dlica, da
Ordenacédo Intelectual e da vida Litdrgica, condic@ssenciais para a
recristianizagdo do século XX e para a evangelzdeéldade Nova em que
estamos ingressando com a vitéria iminente das é¢a¢fidas contra o
Eixo Totalitario e seus apéndices (LIMA, 1945b,76-277).

Nesse mesmo momento de 1945 o Ministro da Edu@a§&mide, Gustavo Capanema,

reclamava da auséncia dos contatos diretos de AlPedistanciamento de Alceu com
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Capanema expressa, naquele momento, a sua proseniden Jacques Maritdie com a
democracia e a liberdade. Portanto, revela aindaiaareprovacdo ao Estado Novo. O

comportamento de Alceu fica registrado por Capanemaarta de 02 de abril de 1945.

Meu caro Alceu: Nao vou a sua casa, pois quase estbvu de ndo encontra-
lo. Mando estas palavras de cordialidade e afeipaoa interromper a

auséncia, auséncia de que nunca jamais gostei &jqua nestes dias turvos
menos ainda me agrada. Creia na sincera estimaueetho Capanema
(CAPANEMA, 1945).

No discurso de saudagdo aos membrosAdademia de Letras da Faculdade de
Direito de Sdo Paulopor ocasido do ingresso da nova diretoria, eri dbr1945, Alceu
definia o que esperava ser “O dever das novas @gsagPara ele, a uniao nacional exigida
pela guerra havia contribuido, anteriormente, parpermanéncia da ditadura no Brasil,
embora isso tivesse se dado “contra a vontade d@ienasmagadora” da populacdo. A seu
ver, era jA 0 momento da liquidacdo do “sistematdliial totalitario” mundial e também da
ditadura no Brasil. Alceu entendia que “ao cabwitie anos de poder discricionario, durante
os quais foram abolidas todas as liberdades p@blitavia chegado a “propria ditadura a
conclusdo de que ndo poderia mais resistir a press&ncivel das forcas vivas da
nacionalidade e dos ventos novos do mundo”. O mamnabril de 1945 era compreendido
por Alceu como aquele que representava o fim de dmsa da civilizacdo - a do
“desmoronamento das ilusGes totalitarias tanto neofa” quanto no Brasil — e o do
nascimento de um novo panorama de esperancas @itasronde 0s jovens intelectuais
estariam encarregados de auxiliar na reconstrueéwctatica “sobre as ruinas do mundo
totalitario”. Mas isso seria levado a frente noafeda buscar umidova Democracia partir
de acbes de liberdade nos campos politico, ecomdmitambém cultural (LIMA, 1945c,
p.278-281).

Declaragbes de mesmo teor aparecem no t&dtoa entrevista de Tristdo de
Athayde”, elaborada em fevereiro de 1945 e lancada no méhdl emA Ordem Nessa

entrevista, Alceu definia a “auténtica democra@aimo aquela que garantia a “um numero

% Sobretudo a partir da consolidacdo das leiturashdas como: MARITAIN, Jacquesiumanismo integral
uma visao da nova ordem cristd. Sdo Paulo: Ciaidiiacional, 1942./ MARITAIN, JacqueRrincipes d’'une
politique humaniste 2.ed. Paris: Paul Hartmann Editeur, 1945./ MARINA Jacques. Cristianismo e
Democracia.Rio de Janeiro: Agir, 1957.
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progressivamente de cidadaos a participacao efetivgoverno da nacéo, nos bens materiais
da comunidade e nas conquistas culturais e esp&itda humanidade”. Essa mesma
democracia, para ele, deveria contemplar os plaotisco, econémico e cultural, além de
“representar, para todo o povo, e ndo apenas papasgyou classes privilegiadas, a conquista
de beneficios que pertencem por direito naturadag os cidadaos”. Para que ocorresse sua
realizacdo, Alceu Amoroso Lima defendia a idéiaus€lg a qual deveria ser suprimido, com
urgéncia, o “exagerado centralismo politico, a iiipéa do Executivo, a perpetuacdo do
Poder, as oligarquias estaduais, o absenteismtoralee particularmente o cepticismo
juridico e o capitalismo plutocratico”. Enfim, suigeuma total reforma social. Desta reforma
resultaria, a seu ver, necessariamente a “ver@dademocracia” segundo 0 que ensinava
Jacques Maritain, entdo portador de uma filosofie gepresentava para Alceu a “mais
perfeita definicAo moderna dos principios imortidei divina, da lei natural e da lei cristg,
aplicados as exigéncias” da sociedade daquele mort®hHAYDE, 1945b, p.317-319).

Por volta de agosto de 1945, a hierarquia da Igtag@lica, permitiria aos seus fiéis
militarem em partidos que ndo estivessem em dinergé&com “as exigéncias superiores do
bem comum e da consciéncia catdlica’. Foi nesse entomque Alceu langou os artigos
“Sugestdes para o programa de um partido politice” “Manifesto da Resisténcia
Democrética” No primeiro, ele estabeleceu as basedPddido Democrata Cristdosob
inspiracdo direta da obra de Jacques Maritainideaque deveria ser popular, democratico e

cristao.

Popular, porque a ascensao das massas é o maior fenbow@alode nossos
tempos.DemocraticQ porque essa ascensdo se traduz, politicamente, por
uma participacao crescente do Povo no governo atg@erCristao, porque

essa ascensdo das massas e essa instauragdo diemouneacia de direito e

de fato, s6 se podem operar beneficamente, ses&@on sobre uma base
ética, racional e evangélica (LIMA, 1945d, p.10%)0

Assim, os parametros deartido Democrata Cristaalefinidos por Alceu Amoroso
Lima e inspirados em Jacques Maritain deveriam icamthr 0 seu trabalho na sociedade.
Partido definido por Alceu como aberto a todas as idéialaboracbes que visassem

auxiliar na realizacdo de uma “civilizacao cristaggculo XX”, como resultado também da
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vitéria sobre o “Eixo Totalitario e do fim do EstadNovo”. Nesse projeto, a educacao
religiosa ocuparia papel crucial no campo da cajtoa “conscientizacdo” do povo, na busca
do ideal de difundir, para todos, a instrucdo edacacdo. Fosse ela “fisica, profissional,
intelectual e moral e d®rmar elitesde valor préprio” que substituiriam as “falsagesida
fortuna, dos favores ou dos privilégios ilicitokINIA, 1945d, p.118-119).

Portanto, quando Alceu Amoroso Lima elaborousagestfes para o programa do
Partido Democrata Cristdcele defendeu que, no campo internacional, odmadeveria lutar
por uma integracédo do Brasil na comunidade daqueleS8es que venceriam o0 nazismo e o
fascismo, numa participacdo crescente, tanto naridaéjuanto fora dela, no sistema de
garantia da paz. No ambito interno, no Brasil, oCP[everia reunir “homens de boa
vontade... sem distincdo de credo religioso ouassibnal, de raca, de cultura intelectual ou
de condicdo social”. Alceu dizia que o Partido deveer composto por “intelectuais e
operarios, civis e militares, homens e mulheredisias, centristas e sulistas, litordneos e
sertanejos, de todos os Estados e de todas as<t|agse tivessem em mente contribuir para
a “realizacdo da civilizacao cristd no século X>¢nbcomo a grandeza do Brasil e da
América” (LIMA, 1945d, p.118-119).

Como bem demonstrou o historiador Aureo BusettoedlAmoroso Lima participou
do projeto de criagcdo dBartido Democrata Cristd@ convite de Anténio Cesarino Junior
“catedratico de Legislacdo Social da Faculdade deitD da USP (1939)” e “tedrico’ do
trabalhismo brasileiro”. Cesarino Junior pensavacriacdo doPartido a partir de uma
inspiracdo da “vertente italiana” com o objetivoptemover uma “modernizagao reformista
visando a um capitalismo social’, mas que pudesseir elementos do corporativismo. Foi
criada uma expectativa em torno da possibilidadeattido receber apoio da Igreja, mas isso
nao teve resultados em razdo da hierarquia catélicaBrasil discordar da idéia de se
concorrer na sociedade por meio de um Partido forasn. E, mais ainda, pelo receio de
haver divergéncias entre o Partido e a posicaateica da Igreja. Essa possibilidade de
apoio institucional da Igreja aBartido Democrata Cristoem 1945, ndo teve frutos e
mesmo alguns daqueles que o haviam apoiado inemén como muitos do Centro Dom

Vital, acabaram por se afastar. Isso é o que aoemteom Alceu Amoroso Lima que, tudo

49



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

indica, preferiu estar, como secretario, a fremtd.iga Eleitoral Catdlica (BUSETTO, 2002,
p.68-70).

Alceu Amoroso Lima e o grupo de intelectuais quegartilhavam idéias lancam o
manifesto contra a ditadura Vargas pedindo o seu Esse Manifesto da Resisténcia
Democréticd, de agosto de 1945oi assinado por inUmeros intelectuais, entreneguostas,

advogados, médicos, escritores, poetas, professmgsnheiros e industriais. Vejamos:

O Estado Totalitario que se instalou entre ndés pelgime de 10 de
Novembro de 1937 degenerou em seguida numa simpiesdura
personalista... que reproduziu aqui... 0s devastadgieitos de sua ideologia
e de seus métodos. (...) A Ditadura se revelouoeotdno um governo
ilegitimo... e 0 seu balan¢co que apenas comecar &0, jA nos deixa
surpresos e angustiados diante da extensdo dos pra@uzidos (LIMA,
1945e, p.124-129).

O Manifestoreivindicava também o restabelecimento da demaxraci

Pleitearemos o restabelecimento da Federacdo, eendedizacdo, a
independéncia e harmonia de poderes e uma estrasditucional. (...)
Exigiremos a prestacdo de contas do periodo dalibda Pleitearemos a
retragdo progressiva do Estado de todas as zoeasvadiu indevidamente
e a desobstrucdo das atividades sufocadas e obstmla sua acao
intervencionista (LIMA, 1945e, p.140).

Da mesma forma, emResposta a um inquérito sobre democrgcguestionario de
janeiro de 1945jue foi publicado na revista A Ordem de agostongsmo ano, Alceu havia
definido o que acreditava serem as qualidades gihemens deveriam ter para viverem sob o
regime democratico: elas seriam representadas ‘jgeleer de se interessar pela coisa
publica”; pela “escolha de dirigentes dignos da suado”; pela “consciéncia efetiva da
primazia do bem comum sobre o bem proprio”. Ai Alcefinia também as exigéncias para
0s homens que possivelmente viessem a manter @ padi#emocracia, aos quais cumpriria
“permitir a mais ampla manifestacdo efetiva doittirde voto, sem intervir na escolha dos
seus sucessores;... entregar o poder aquelestosefelo voto livre num livre pleito
eleitoral”. E, por fim, “exercer o poder ndo em &iécio proprio ou de uma oligarquia, mas
sempre para o bem da coletividade” (LIMA, 1945144-142).
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Dessa forma, ersetembro de 194% posicédo de Alceu Amoroso Lima, por exemplo,
em relacdo aos comunistas, era a de consideratoe tcompanheiros de combate”, mas
mantendo-se em relacdo a eles completa autononhieu Aeguia ali a idéia de tentar
converté-los ao catolicismo, adotando junto a el€xaridade, a Justica, a Verdade e assim
considerar — como sugeria Jacques Maritain — tadaatitudes violentas contra eles como
“reacionarias” ou neofascistas. Sobretudo aquealastigessem “intuitos de se servirem dos
catodlicos, para fins politicos de carater totdlitate direita”. O recado era direcionado ao
movimento Integralista, que tentava ressurgir. Alcensiderava a tentativa de retorno do
Integralismo como um erro grave, ainda mais pdlo de tentar se valer de reivindicagbes da
doutrina social da Igreja em favor do que consiBesr a “defesa da civilizacdo crista contra
os erros do liberalismo e do comunismo”. Portaqgata Alceu, em fins de 1945, o
comunismo (inimigo mortal de outrora) poderia sensiderado um aliadcee o Integralismo
(amigo de algum tempalm perigoja que este buscava, mais do que tudo, “comoacisfas
italiano e 0 nazismo, a militarizacdo da juventademoldes nacionalistas”. Isso para Alceu
Amoroso Lima era totalmente inconciliavel com oig&p de religido e de Acdo Catolica,
como o havia ensinado Jacques Maritain com suaufagdo de uma nova cristandade
baseada no humanismo integral (LIMA, 1945q, p.164)1

E interessante observar o que Alceu Amoroso Linmadéspecialmente sobre o
comunismo, o0 que deixa evidente que sua mudangmsledo sobre essa questdo ocorreu,

sobretudo em razao de suas leituras de Jacqueidari

Maritain em ‘Cristianismo e democracia’ diz quepasi¢cdes possiveis em
relacdo ao comunismo sdo trés: querer exterminacomsunistas pela
violéncia e pelos campos de concentracdo; deixaoesd@nar por eles...; e
finalmente reconhecer ‘que 0s comunistas ndao s&onwnismo, e que
adquiriram inequivocamente..., o direito de est@s@ntes ao trabalho de
reconstrucdo como companheiros de combate. (.igeHEambém se aceite
francamente a cooperacdo dos comunistas e suaigegfio na tarefa
comum, guardando, entretanto, a seu respeito um@leta autonomia

(LIMA, 1945g, p.167).

Por fim, Alceu convocava os catolicos para uma Zz@da” nos campos religioso,

cultural, econdmico e democrético, a caminho dedeal de nova civilizagcdo universal onde
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todos os trabalhadores, “manuais, intelectuaispitemis” estivessem unidos. Enfim, um
Brasil do pos-guerra, em sua esperanca, democ(atidd\, 1945h, p.182).

Essas e outras questbes podem ser observadas esiégaen partir da leitura, por
exemplo, de uma conferéncia que Alceu fezimstituto Interaliado da Alta Culturano
Palacio do Itamarati, em 13 dikezembro de 1946ntitulada “A Igreja e a democracia”
(LIMA, 1947, p.11-37) Ali estavam os seus posicionamentos e os da lgmjdace do
capitalismo, do comunismo, da democracia, além d& uevisdo de suas posicoes
conservadoras de antes, relativas a critica dosesatlemocraticos.

No inicio de sua conferéncia Alceu Amoroso Limadaliz o momento de fins de 1946
era o de seeafirmar a disciplina e reivindicar a liberdadevas ali se tratava de uma
disciplina ao estilo da Igreja e ndo “autoritariadmo muitos desejavam. Tratava-se de uma
liberdade “integralmente dentro da letra e do éepita Fé Catdlica”. Assim, a posicdo da
Igreja dentro do novo cenario mundial consistpiara Alceu, em lutar por uma liberdade que
se assemelhasse com aquela dos “filhos de Deusi.démocracia era definida por ele sob
trés aspectos: “um baseado na primazia do indiVidexvado de Rousseau onde ela aparecia
sob a forma do regime politico tendo como valomprdial a vontade individual e onde “a
soma das vontades individuais” formava a “vonta@ealfy coletiva. Esse modelo de
democracia é identificado ali por Alceu como umarfwcracia burguesa” sob “colapso
doutrinario”, mas em estado de forte auto-defgsartr da formacao do que ele chamava de
“bloco ocidental plutocratico” que se servia dagdduras neo-fascistas”. Alceu resumia a
segunda forma de democracia como sendo aquelaeqiefisia pelgprimazia da sociedade
formulada, segundo ele, por Hobbes e onde o ingiveda uma abstracéo e a sociedade algo
primordial e real; neste modelo de sociedade, aodeania daria os direitos e a paz aos
homens em seus “instintos de luta generalizada& Rizeu, tratava-se ai de uma democracia
de estilo totalitario, ou mesmo fascista ou comanigue tinha por pretensédo “suceder a
democracia individualista”. Trata-se no momento,b seeu entendimento, de um
enfrentamento entre a “democracia individualista’“elemocracia coletivista” (LIMA, 1947,
p.11-13).

Mas para Alceu Amoroso Lima ainda havia uma teackirma de democracia, a qual
ele atribuia a incumbéncia de restabelecer a haanemre as duas definicbes anteriores. A

4 A Conferéncia é de dezembro de 1946 e sai pulalina revista A Ordem em junho de 1947.
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esta forma ele dava a definicdo peculiar da propria natureza das coisa€sse era um
regime elaborado por ele proprio, sob forma te¢rman base no humanismo integral
proposto por Jacques Maritain. Havia de sua patentativa de aplica-la na sociedade a
partir de uma espécie deaterialismo histérico catélicgpois procurava identificar a atuagéo
da Igreja em favor de uma democracia unitaria @rpk Historia posterior ao nascimento de
Cristo. Assim, dentro da visdo de Alceu, esse regi@mocratico oriundda natureza das
coisas deveria basear-se na “supremacia da Lei sobrentad® do Tirano”. Sobretudo
fundamentar-se na personalidade livre da cada hofeemular-se na “escolha periddica dos
governantes pelos governados, com respeito asdéisais da justica” consideradas por ele
“superiores a vontade individual’ e também formaraspartir de uma “garantia formal da

oposicao pela sua participacéo indireta na respditssde do poder” (LIMA, 1947, p.13-14).

Um regime em que a autoridade e a liberdade seilligm por todos os
membros da comunidade de modo equivalente, e nbagaatoridade é
temporaria em seus portadores, e a liberdade peem@nE um regime em
gue nem um homem, nem uma familia, nem uma classsugm o
privilégio da autoridade e no qual a ordem repaodse a forma de justica e
sobre o respeito rigoroso dos direitos, individ@at®letivos, tanto de ordem
politica como cultural e particularmente econdmieaim regime em que a
oposigcao participa oficialmente das responsabitdado Governo, e que
repousa portanto sobre a convivéncia [das] divaddd e o respeito
reciproco das maiorias e minorias dos partidos nmigraditorios entre si. E
um regime nacional ou internacional em que a soi®rgue s6 em Deus é
absoluta, assenta na comunidade e tem seus liimae®s no Bem Comum
(LIMA, 1947, p.14-16)(grifos nossos)

Pouco tempo antes, em 1946, na oPeda Cristianizacdo da ldade Nova&lceu
Amoroso Lima tratou de questdes que eram reprdsagae sua mudanca por exemplo, na

definicdo da soberania do Estado.

Sob a autoridade suprema da Lei, divina e natuaalcuja
determinacao deve obedecer toda sociedade humgoe, @ Povo se
pode dizer fonte da lei que vai orientar a congéifln de toda e
gualquer nacionalidade. Nesses termos é o Povmeatd a fonte
imediata da Autoridade e da Lei. Dele é que devaenamo Estado. O
Estado vem do povo. A constituicdo juridico-poditicde uma
coletividade é fruto de uma comunidade real degasse de familias,
gue reunidas formulam livremente, dentro dos ppinsi morais e
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juridicos inerentes a natureza humana ou revelgdosDeus, a
modalidade de sua convivéncia politica. O Estaddapto, nasce do
Povo (LIMA, 1946a, p.156-157).

Essa posicdo de Alceu Amoroso Lima em relacdo &raola popular difere, em
grande medida, daquela postulada pelos pensadumesreadores: com Burke, De Bonald e
mesmo Joseph De Maistre, Donoso Cortés e depajsesmdackson de Figueiredo.

Edmund Burke enReflexdes sobre a Revolucdo em Fradeéinia claramente, por
exemplo, que a soberania néo pertencia ao povo@mento algum. O Estado, as instituicbes
e também os privilégios eram frutos da herancaadtepassados. A democracia era entendida
por Burke como uma falacia, a opressdo da maims aidaddos sobre uma minoria de

individuos.

Estou certo... que em uma democracia, a maiorieciagldos é capaz de
exercer, sobre a minoria, a mais cruel das opregsdeAcredito... que essa
dominacao exercida sobre a minoria, se estendéré son niumero maior
de individuos e sera conduzida com muito mais s#a@e do que, de modo
geral, poderia ser esperado da domina¢édo de umarsa (BURKE, 1982,
p.135-136).

Para Louis Ambroise-De Bonald ndo poderia exidlirlibertad, ni igualdad sociales
alli donde el ciudadano esta sujeto a voluntadegpiares y donde todos los ciudadanos no
estan igualmente sujetos a las mismas voluntade$fiulo, pues, ni voluntad ni igualdad en
las republicas” (DE BONALD,1888, p.32-34).

Ja para Joseph De Maistre a soberania era um dolaEranos

Nenhuma Constituicdo resulta de uma deliberacadajiretos dos povos
nunca sao escritos, ou ao menos atos constitutwoas leis fundamentais
escritas s0O sao titulos declaratérios de diremtsreres. (...) Os direitos dos
povos... partem sempre da concessdo dos sobe(anddas os direitos do
soberano e da aristocracia ndo tém data nem aEeMAISTRE, 1979,
p.67-68).

O processo que levou Alceu Amoroso Lima, entre 182846, a uma mudanca de
intelectual conservador para progressista demosetxpressa igualmente na definicdo que

ele da em favor da democracia e do seu aprimoramemt 1946. Sendo vejamos:

54



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

Dentro dos seus limites, porém, € a Democracia,coadi¢des atuais do
mundo, o regime que melhor pode permitir a aprogéoaentre a
organizacao politica de um povo e a efetivacdoeadgiéncia basica: Lei,
Povo, Estado, Governo (LIMA, 1946a, p.167-168).

Dentro dessa linha de analise, é importante atgarar o fato de que Alceu Amoroso
Lima compreendiaegm 1946 que na mesma medida em que o mundo se distandava
liberdade e perdia a confianca nela, poderia caaniphra um “clima anti-democratico”. Foi
nesses termos que Alceu viu o grande problemaalds¥X e por isso acreditou que havia a
necessidade premente de entender a liberdade confonue, sobretudo, um meio para se
conquistar a autoridade. Foi ai também que Alceomngeceu 0s seus erros e os de sua
geracdo, ao serem cumplices da queda da liberdatie ascensdo do autoritarismo e do
totalitarismo no século XX. Compreende-se aqui mrethsua mudanca para uma defesa das
idéias progressistas democraticas inspiradas no#tossde Jacques Maritain e entdo o
consequente abandono dos elementos conservadoneggmente, oriundos de Joseph De

Maistre e Jackson de Figueiredo. E o que se l&ssagem abaixo

Nossa geracao foi camplice dessa derrocada. Clemgica considerarmos
sem boa vontade. Vitima, se levarmos em conta geacdo anti-liberal foi
muito além das nossas intencdes e quando combathemocracia liberal
ndo combatiamos sendo a corrup¢ao burguesa damemo& quando hoje
defendemos a democracia verdadeira, estamos qoepeeserva-la contra
0s abusos anti-liberais, tanto do reacionarismo ocaino proletarismo
(LIMA, 1947, p.18).

Consideracoes Finais

Se a tematica da democracia, até por volta de I#tfhanecia ndo muito aberta para
discussao, pelos menos por parte da Igmmra em fins do Estado Novo e, em 1946, sua
posicao era decisivamente em sentido contrario.

Embora agora concordasse com o fato de a Igrejairseforganismo mistico, de

ordem sobrenatural”, ele imputava-lhe também asua¢bes de uma instituicdo que vivia no

5 Visto que naquele momento Alceu ja condenavdalitarismo mas ainda ndo defendia o regime dertioora
como o Unico adequado ao catolicismo.
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mundo a participar das condi¢cdes temporais, partinha que se posicionar em face da
democracia. Sendo assim, a Igreja ndo podia fiate, por exemplo, como a seu ver estava
a “igreja oficial Russa em face de Stalin” na sepé® de outras confissdes religiosas e
mesmo na da propria Igreja Catdlica. Na 6tica dedlAmoroso Lima, a se considerar que a
primazia da personalidade era o “sinal distintigorelgime democratico” e que esse também
era um dos elementos nucleares da filosofia soatalica, cabia entdo concluir que o regime
democratico era o que correspondia melhor “nadsatil@unstancias, aos principios sociais
da Igreja”. Desse modo, na justificativa de Alcaugreja Catolica defendia “implicitamente”
uma filosofia politica democratica, por uma razaateclara: a de que sua filosofia social
compunha-se do mesmo elemento central da demaceagassoa humana (LIMA, 1947,
p.19-28).

Portanto, Alceu Amoroso Lima acreditava que por anea filosofia social
maritainiana se chegaria igualmente a sua filogudlética e dai a se concluir, com Maritain,
gue a democracia politica estaria em acordo coprinsipios morais defendidos pela Igreja.
Dai decorria sua concepcdo de um mundo contempmréhamado por ele de Idade Nova,
onde houvesse uma igualdade juridica de direitosima comunidade fraterna regida pelo
humanismo integralmente cristdo, tdo defendido Jamques Maritain. Assim se poderia
formar uma democracia ideal, sobretudo a partiqde Alceu concebia, sob forma nova,
como uma “unidade na variedade”, a contar decisavdencom 0s “principios de convivéncia
pacifica entre homens, das mais variadas convicgéiscas e espirituais” (LIMA, 1947,
p.19-28).

Na realidade o que se passou em 1947 foi que Adoeoroso Lima caracterizou os
principios elementares do que entendeu ser um malgelegime democratico. Isso se deu,
em termos praticos, a partir de duas situacdesegadas por ele derdem politica e ordem
extra-politica A ordem politica“1- Primazia das liberdades pessoais; 2 - Govpsia lei e
harmonia dos poderes; 3 — Sufrdgio universal e;@si frequentes; 4 — Variedades de
partidos; 5 — Oposicao reconhecida oficialmente’drdem extra-politica“1- Liberdade de
associacao. Distincdo e colaboracéo entre a lgrej&stado; 2 — Justica social e dignificacédo
crescente do trabalho; 3 — Educacdo e Saude geaded; 4 — Justica rapida e barata; 5-
Limitacdo internacional da soberania”. Portantoce@l analisou o mundo de forma

conjuntural e defendeu que esses principios acala@ionados deveriam ser a esséncia da
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democracia, pois a se considerar o cenario do mmarGuerra Fria ndo tardaria a ganhar
forca. Questdo essa que ja era evidente para Algels, ele estabeleceu com certa
proximidade a diferenciacéo entre os dois blocas egtavam se constituindo em oposicéo
um ao outro, embora ainda nao identificasse osdastbnidos como pais definidor dessas
posi¢des. Alceu Amoroso Lima argumentava que aalsitucdo desejavel seria a dissipacdo
dos mal-entendidos do passado entre Igreja e Dawiacroriundos da Revolucdo Francesa —
e a realizacdo de uma “verdadeira recristianizagdodemocracia” a partir de uma
“reconciliacdo integral” com a pratica de uma poditde carater efetivamente cristdo. Enfim,
uma politica de “Reforma social... e de espirizggjiio de novas formas politicas” que viriam
do proprio “bom senso dos povos, e ndo Ihes” sefilmmostas pela violéncia” (LIMA, 1947,
p.20-37).

Mas o passo decisivo ao encontro dos ensinamentssuwd mestre Jacques Maritain,
da democracia e da liberdade, foi dado por Alcewvso Lima ao abandonar o referencial
conservador e reconhecer os erros da Igreja e deswatolicos ao terem criticado a ambas
(liberdade e democracia) com o irromper da Revolug@ncesa. Sobre essa questdo cabem
algumas consideracgoes.

Para Alceu Amoroso Lima o erro de muitos e da &gfeatdlica nesse assunto havia
comecado com os acontecimentos provenientes dduRéweoFrancesa e com 0 novo mundo
que a partir dela havia se formado, inclusive cawos conceitos e parametros politicos,
sociais, econdémicos, religiosos. Em sua Otica, forpartir do surgimento de uma nova
situacao, radicalmente diferente da anterior, quéos catolicos que dirigiam ou ocupavam
papéis decisérios na Igreja ndo souberam compreeaqae nascia ali uma civilizagdo
burguesa que adotava a democracia como regimeécpolitom isso preferiram ficar presos
ao passado e para isso contribuiu muito o fato slen@vas idéias politicas estarem
relacionadas com a filosofia do individualismo deuBseau e o deismo de Voltaire. Para
Alceu, o que nascia com a Revolugao Frangasaexemplo, era eelagdo da democracia
com o racionalismo e, nos Estados Unidda democracia com o protestantisnize modo
que o grave erro dos catélicos fora ndo saberemerfa distingdo entre os dados reais da
Democracia e sua acidental aproximacao de umaffedsafia de vida”. Por outro lado, para
Alceu Amoroso Lima fora também na Franca que unp@rde pensadores entendera o

sentido “intrinsecamente cristdo da Democraciatreems quais Lammenais, Lacordaire,
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Montalembert, Dom Guéranger, Ozanam, entre outErs. sua interpretacdo, fora na
contrapartida desses que os tradicionalistas hawviaciiado e enxergado na democracia
“apenas uma desordem, a ameaca as instituicoegemmdos a propriedade e as pessoas, a
irreligiosidade, os ataques a Igreja, a familiapassado; viram, sobretudo sua alianga com a
filosofia racionalista, e anti-crista do encicloaao” (LIMA, 1947, p.28-29).

Portanto, com esse artigo Alceu Amoroso Lima liquidsua relacdo com o
pensamento conservador, inclusive apontando os eéarpropria Igreja Catélica.

A mudanca de Alceu Amoroso Lima para o pensamerdgressista democrata se
deu, de modo pratico, por meio de sua nova poftemge ao totalitarismo, ao comunismo, ao
integralismo e pode ser observada melhor por meicritica ferrenha que ele fez ao governo
autoritario do Estado Novo, visivel progressivaraenpartir de 1942.

A atuacdo de Alceu Amoroso Lima no Brasil do govedle Getulio Vargas carrega
consigo o 6nus de ser constituida pela defesaidoipio de autoridade e da limitacdo da
liberdade, mas revela também a postura de um ahtelleque soube, por meio do contato com
a filosofia democratica de Jacques Maritain, abaadposi¢cdes insustentaveis e se converter
a democracia e a liberdade, enquanto outros seiveam em siléncio. Isto é o que se
observa, por exemplo, na ruptura declarada com we@o Vargas e com a linha de
pensamento, dentro da propria Igreja, que era m@xdeste governo. Defesa da liberdade,
que faria com maior singularidade ainda, mais tands anos imediatamente posteriores ao
golpe de Estado de 1964.

Enfim, todas as questdes abordadas por Alceu Amodribsa nesse percurso de 1928
a 1946 revelam, com clareza, um processo de mudasmgao abandono definitivo dos
elementos conservadores e 0 ingresso na defesdéilas e acdes progressistas democraticas
e em favor da liberdade.

N&o se trata de pensar hermeticamente as idéiasdeitas de Alceu Amoroso Lima.
Também ndo se pode incorrer na ingenuidade dertentpregar determinado arcabouco
tedrico, de forma anacrénica, com vistas a forgaatidade conjuntural dos fatos. Corre-se o
risco de se incorrer em erro grave ao nao se cenasid “processo dentro do qual se insere a
acdo individual” deste intelectual, notadamente oespecificidades entre as rupturas e
continuidades do seagir, especialmente demarcado entre as décadas del29@@& meados

dos anos 1940.
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