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CATOLICISMO E ESPIRITISMO: DIMENSAO CONFLITUOSA DO CAMPO
RELIGIOSO CEARENSE NA PRIMEIRA REPUBLICA

Marcos José Diniz Silva

RESUMO:Este trabalho tem por objetivo abordar as relacdeflituosas entre o Espiritismo e a Igreja
Catolica, no Ceard, por ocasido do estabelecinwmtprimeiro e a reacdo desta Ultima a concorréncia
religiosa no quadro de sua reestruturacdo eclesiapts-secularizagdo do Estado, no contexto da
Primeira Republica no Brasil. Toma-se como refaems@s indicacdes analiticas presentes na so@olog
da religido de Max Weber e no conceitocdenporeligioso de Bourdieu, no sentido de explicitar, pm
lado, os embates publicos em que a hierarquiaicat@sacerdotes”) reforcava sua producédo discarsiv
canbnica classificando indistintamente o Espiritisen as praticas medilnicas afro-brasileiras como
feiticaria, ocultando o potencial “profético” da wona kardeciana; por outro lado, fazendo-se ver,
naquele contexto do campo religioso brasileirojedsitos de consagracao” e de “subversdo simbdlica”
sobre a ordem politica.

PALAVRAS-CHAVE: catolicismo, espiritismo, campo religioso

ABSTRACT: This work aims to address the conflicting relatiipsbetween the spirit and the Catholic
Church, in Ceara during the establishment of thst fand the latter reaction to competition in the
religious context of its restructuring after seciziation of the ecclesiastical state, in the FARspublic in
Brazil. Take as reference the specific recommeadatin the sociology of religion of Max Weber ahé t
concept of the religious field of Bourdieu, to darfirst, the public attacks on the Catholic leghy (
"priests") strengthened their production discursigaonical classifying indiscriminately the Spiaihd
the african-Brazilian mediumistic practices as hit@ft, hiding the potential "prophetic" the dootri
kardeciana and, pretending to be seen in that xbotethe Brazilian religious field, the "effectf o
consecration" and of "symbolic subversion" on théqy.

KEY WORDS: Catholicism, spiritualism, religious field

Considerando o contexto histérico brasileiro dasadas de 1910 e 1920,
especificamente no Ceard, tenciono refletir solsre&eandi¢cdes da estruturacdo e do
funcionamento do seu respectivamporeligioso. A razao para isso € a tentativa de
compreender a relacao conflituosa manifestada mibate catolico ao Espiritismo.

A validade sociolégica contemporanea da nocacadgporeligioso de Bourdieu
foi colocada em questéo pelo préprio autor, quatisicutiu a “dissolucéo do religioso”
(BOURDIEU, 2004a[1987]). Na ocasiao, repensa aldgia weberiana do sacerdote,

“cuja encarnacao ideal-tipica é o padre catoliemiguanto detentor do monopdlio da

“Professor Assistente do Curso de Histéria da Fadelde Educagéo, Ciéncias e Letras do Sertao
Central (FECLESC), da Universidade Estadual do &£E84ECE). E doutorando em Sociologia pela
Universidade Federal do Ceara e bolsista FUNCAP.
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manipulacéo legitima dos bens de salvacéo; denamatira universalizacdo que tomara
essa definicdo histérica. Admite que, contemporalesede, o clérigo tradicional
conserva apenas o0 monopolio do “ritual social” elégifo e, assim mesmo, cada vez
mais intelectualizado, por conta da concorrénc&“dovos clérigos”. Atente-se, entéo,
para a ressalva do autor referente as décadas fioaéculo XX.

Mais recentemente, Oliveira (2003), apreciandacartente a teoria da religido
de Bourdieu, levanta algumas restrices, das gqiestacamos, em primeiro lugar, a
condenacédo dos “leigos” a condi¢cdo de consumidesegjecendo que, na “divisdo do
trabalho religioso”, s6 € expropriado quem prodRessalta, pois, que os leigos sao
produtores de bens religiosos, naa®nimae coletivamenteEm segundo lugar, e “mais
grave”, é que, na esteira de Weber, Bourdieu tornaeitos da tradicdo judaico-crista
(mago, sacerdote, profeta, “carisma”...) como elgosgefundantes do campo religioso,
restringindo sua nocdo dampoaquele universo, de tal modo que se tornaria ipré
esse conceito para os mundos religiosos asiatafvoebrasileiro; lembrando também
gue essa marca € comum a sociologia da religidogeral ainda presa a linguagem
teoldgica.

Por fim, o questionamento das possibilidades désenda religido a partir de
Bourdieu, também aparece em Dianteill (2003), earido a problematica da “religiao”
onde nao ha religibes institucionais, ou onde esasacham “singularmente
enfraquecidas”; a aplicabilidade da nocéo de caempsociedades ndo segmentadas e
“cada vez mais secularizadas”; e, por fim a quegiao certo mais importante para a
sociologia da religido, ou seja, se a analise daigipso” limita-se ao “campo
religioso”.

Da contribuicdo de Dianteill (2003), destaco anadicdo da validade da nocéao
de camporeligioso, especificamente para o estudo dasi@ebghistéricas ocidentais —
notadamente judaismo e catolicismo - visto na titaléde suas relacdes internas e
externas.

E nessa perspectiva, de um campo religioso aindaasacondi¢bes historicas
impactadas pela secularizagdo do estado e seussitigps laicos oriundos da
implantacdo da Republica no Brasil (Constituicdol@881), em que se da a luta da

Igreja Catdlica pela recuperacao/reconfiguracaondaopdlio da manipulacéo de bens
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de salvacéo; apresentando-se, na trincheira opm&tspiritismo demandando liberdade
religiosa e legitimacéo de suas praticas na nad@nosocial.

No terreno empirico, trabalharei especialmente eonimprensa do periodo,
dividida em dois grupos. Um, dos jornais de feitgiga, carater noticioso e politico-
partidario locais, que cediam espacos para a digély do espiritismo e/ou polémicas
sobre o tema, caso dos jornaiRepublici e Unitario (década de 19104 Tribunae O
Ceara(década de 1920); o outro grupo, de jornais dadtis a difusdo do pensamento
catélico e ao combate as doutrinas concorrentesnglificados entCruzeiro do Norte
(década de 1910)@ Nordestddécada de 1920).

Il

Considerando, pois, a aplicabilidade analitica oloceito decamporeligiosd
nas condi¢des histdricas do catolicismo brasilesa) o impacto secularizante da
implantacéo do regime republicano; pode-se adereatmhecer naquele catolicismo as
condicBes de uma “Igreja”, no sentido empregadovpeber (1999, p.368) e Bourdieu
(2004c, p. 65).

As condi¢cdes estruturais daquele campo religiosomipem reconfigurar
historicamente - condicdo inerente a elaboracéctipes ideaid - os elementos
tipolégicos weberianos (sacerdote/profeta/maga®ig luz da dinamica brasileira; de
tal modo que, nesse campo religioso, numa faceedarelacdo de “concorréncia” entre
‘sacerdote’ (catolicismo) e ‘profeta/feiticeiro’sf@ritismo); na outra face, a das relagbes
de “transacdo” entre os agentes “especializadogis eleigos, correspondendo as

demandas por legitimacéo (classes dominantes) esgleacédo (classes dominadas).

! Este jornal, 6rgdo do Partido Republicano Cearetasebém cedia espaco as opinides dos catélicos,
servindo de tribuna & polémica religiosa. Contaép@aca, em sua geréncia, com Rodolfo Ribas, vice-
presidente Centro Espirita Cearense, e presidenteas gestoes.

¢ Esfera social relativamente autdnoma, especializad producao, reproducao, distribuicdo e controle
dos bens (simbdlicos) de salvacgéo, estruturadatia ga divisdo ddrabalho religiosoentre produtores e
consumidores desses bens religiosos. cBahpo é constituido por agentes especializados (sacerdote
mago e profeta), que disputam interna (relag&oameorréncia- entre si - e relacdo demnsagéo- com

os leigos — e, externamente, com as classes doménartlasses dominadas, a oferta de bens de &alvac
e a funcao de legitimac&o da ordem social estalal¢tefeito de consagracdp respectivamente.

% “Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuacd@tendl de um ou de varios pontos de vista e megiant
0 encadeamento de grande quantidade de fenOmesladaisiente dados, difusos e discretos que se
podem dar em maior ou menor nimero ou mesmo fattarcompleto, e que se ordenam segundo os
pontos de vista unilateralmente acentuados, a &nfodmar um quadro homogéneo de pensamento. E
impossivel encontrar empiricamente na realidade @sadro, na sua pureza conceitual, pois tratese d
uma utopia”. (WEBER,1993, p. 137-138).
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Assim, nessas relacdes objetivas de concorrénclagar do ‘profetd - com seu
“carisma” e nova proposicao ético-religiosa num renta de “crise” (cientificismo,
modernismo, moderno-espiritualisme)era ocupado pelo corpo doutrinario e praticas
kardecistas, conforme representado pelo discurdoudzcracia sacerdotal catdlica. Ja
nas relacdes de transacao, temos, de um ladoefralg® classes dominantes ocupando
espacos nas duas perspectivas religiosas, segtiméegdo da ordem pelo reforco do
tradicionalismo catodlico, seja a legitimagdo pelésvespiritista da fé racional, do
progresso e da evolucdo moral; de outro lado, modses camadas populares crescia a
demanda por bens de salvacdo por meio do espuwiti@ecurso ao intercambio
mediunico), enquanto os adeptos do catolicismoia® ¢ada vez mais mobilizados e
inseridos no movimento de afirmacédo da catolicidadeional (“ressacralizacao”),
promovido pela hierarquia catélica. Ou, como diaia articulista, de pseuddnimo
“Cristiano™: “Este século est4 satanicamente aagi@em paganizar o mundd”.

A chegada das idéias espiritas ao Cearad remontiécaglas finais do século
XIX, com a implantacdo dos grupos familiares deirgsmo e o aparecimento dos
primeiros centros espiritas, entre o final do s&lIKX e inicio do século XX. Em 1897
surgiu, em Fortaleza, o Grupo Espirita Fé e Caedpédla iniciativa do carioca Luiz de
Franca de Almeida e Sa. Ao iniciar-se 0 novo skcsilirgiriam no municipio de
Maranguape mais dois grupos: o Grupo Espirita \teraéal.uz (1901), sob a direcéo de
Arthunio Vieira e sua esposa, a escritora, abalista e precursora do movimento
feminista no Ceara, Emilia de Freitas. Editaramjommal espirita, denominado Luz e

“ “Em geral, os profetas pregaram religifes de sdlvaem oposicdo a religides ritualistas e praticas
magicas. Defendendo uma ética criticavam tradicdaisstituindotabus|...] por principios éticos. [...]
Uma dimensdo da racionalizacdo religiosa seriaceaténoralizacéo, ou eticizacdo da religido, com a
transferéncia da nocdo de pureza para o campo’'m@di@RIZ, 2003, p. 82). Ou seja, tal proposicdo de
uma despersonalizacdo do “profeta” (emissario amgkar) da tipologia weberiana, caracterizando-o
enquanto “revelacdo” (mensagem), se propde a eéendomo capaz de propor uma revolucédo ética
pela “critica intelectualistica de certas categoda leigos” (BOURDIEU, 2004c, p. 97), em direcédo a
uma espiritualizagdo, a uma religiosidade néolrduaais afeita a sintese com a ciéncia.
® “Da segunda metade do século XIX em diante, duees dissonantes alimentaram uma polémica
reciproca: a causa da ciéncia e da natureza em demma religiosidade exclusivamente secular. @ontr
esta extrema secularizacdo levantaram-se os diigievogaveis da consciéncia, da deficiéncia de&i®a
e do poder sobre-humano do Sagrado e do Mistéraisa religiosa revelada desta época manifestpu-se
frequentemente, contra a oficialidade de todasoemds de tradicdo, de todas as figuras histéricas e
espiritualmente gastas, vazias, sem criatividadéneentividade. Esta crise apontou a necessidade de
uma religiosidade espiritualmente mais adequadapdas utopias de salvacéo”. (SILVA,1997, p.1).

O espirito da épocaO Nordeste Fortaleza-Ce. 3 ago. 1922. Optei por atualizartagrafia, nas
citagbes, para fins de maior clareza e objetividamlaproveitamento das fontes.
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Fé. Em 1902 nascia o Grupo Espirita Caridade e dque manteve o jornal Doutrina de
Jesus e a Escola Crista.

Contudo, é em 1910 que se funda o Centro Espig@ddse, com registro
oficial e com atividade regular e ininterruptagedindo sua denominac¢éo ao longo das
décadas. Nesse empreendimento coube especial pag®lizador ao oficial do
Exército, macom, escritor e “delegado” da Federd€s§pirita Brasileira, o cearense
Manoel Vianna de Carvalho. Na década de 1920 furslgnem Iguatu, o Centro
Espirita Dias da Cruz (1923); e em Fortaleza, oslend: Centro Espirita Ismael
Caridade e Luz (1926), Centro Espirita Vianna dev&@ho (1926), Sociedade Espirita
Fé, Esperanca e Caridade (1927), Grupo Espirit@agielade Urubatan de Deus (1928)
e Grupo Espirita Auxiliadores dos Pobres (1928).

A conotacdo doutrinaria do Espiritismo, com acesduaor revelacionista e
cientificista vamos encontrar, exemplarmente, mederéncias de Vianna de Carvalho,
pronunciadas em lojas maconicas e entidades asgasiaomo a Fenix Caixeiral, ao
longo dos anos de 1910 e 1911, e reproduzidaonuagA Republicae Unitéario.

Em agosto de 1910, Vianna de Carvalho d& iniciona série de conferéncias
“refutando os topicos essenciais dos artigos fimeguklo padre Van Esse e transcritos
do ‘Universo’ pela folha catdlicaruzeiro do Nortgedesta capital”. Na ocasido, dentre

outras coisas, destaca o orador:

O espiritismo marcha com a ciéncia em todas ass fage seu

desenvolvimento. Ndo admite nogdes que estejamdimsgprocessos
de verificacdo rigorosa. A lei da reencarnacdo esairo desta
possibilidade. Ha nos Evangelhos passagens benasclque a
sancionam, irrevogavelmente. Por exemplo, quanddisz$pulos de
Jesus interrogam-no sobre a vinda de Elias e or&linsts responde: -
mas eu vos declaro que Elias ja veio e eles néanbecerammas o

trataram como lhes aprouve. Da mesma natureza eésppsta do
Messias a Nicodemos: em verdade, em verdade, edigosinguém

pode ver o reino de Deus, sendo 0 que nasce de B@tes dois

pontos testemunhando que Jesus pregou a reenagrf@aadn por tal

forma alterados, que se tornaram inteiramente ipceemsiveis.

Logo, o Espiritismo estd de acordo com a doutrira Jésus,
interpretada a luz das novas descobertas ciestiicportanto, sob um
ponto de vista inteiramente racional.

" A RepublicaFortaleza-Ce. 8 ago. 1910.
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No ano de 1911, dJnitario publicaria uma série de artigos, oriundos das
conferéncias de Vianna, em que procura demonstidupto carater do Espiritismo:

revelacao divina/ciéncia experimental.

Pois bem, senhores, nessa hora de vacilacdes,adugidiertigens,
surgiu a Filosofia dos Espiritos, reanimando camage@batidas,
dispensando consolo e esperanca aos coragfes.afiita@ontrario de
todos os sistemas, que partiram sempre de teodaSgitas ao
subjetivismo pessoal de cada pensador, 0 espiotidmotou

espontaneamente de fatos que, pondo em evidénoienanicagao
com o mundo invisivel, assentaram ao mesmo tengalidez de seus
inabalaveis alicerces. Assim o exigiu o experimiette cientifico da
época fatigada e exausta de argumentacdes metsafisic

O Deus do Espiritismo é a Vontade Soberana queaatida instante
astros, Espiritos, nebulosas [...] huma atividegl® gar em que se
compraza sua inteligéncia; um deus compassivo,@a@o infinito,

acessivel as nossas preces sinceras, Providénamuddo e Alvo

supremo de todas as nossas aspira¢des. E um Deusgigiexige de
nés martirios, nem sacrificios mal compreendidoas mmor ao
proximo, piedade para todas as crencas, resignagéaaversidade,
trabalho, justica, benevoléncia, desprendimentocdésas terrenas e
apego as que nos falam da imortalidade.

Ou, como defendera numa outra conferéncia:

Senhores, todas as religibes tém arrastado oS E®0$0S0S cortejos
através de ruinas e cadaveres. Seria dolorosodesc@gora as
guerras, os morticinios e as crueldades perpeteadas®ome d’Aquele
que é a fonte Unica da Misericordia Suprema. Rms, o
Espiritismo, em sua passagem, vai semeando béecdoyez de
lagrimas, e consolo no lugar dos desalentos. Apfjeendendo a
verdadeira estrutura do humano ser, oferece a &wldps mais
transcendentes problemas de ordem cosmologicaigesiqu social.
[...] A morte ndo é mais o baquear do ser nas@mdidlo nada, nem a
formidavel interrogagéo postada irrevogavelmente as cogitacdes
humanas. A luz da Nova Revelagéo rasgou as sorlwaveéus desta
esfinge temerosa que nos fazia estremecer de h®morla mostra
como um simples adormecimento de que despertanasppagredir
indefinidamenté.

8 KLEIN FILHO & CAJAZEIRAS (1995, p. 28-37). Essagiginas correspondem a duas conferéncias
diferentes e pronunciadas em dias diferentes, ealmdl e novembro, ndo identificados pelos
organizadores.

° |dem, p. 26-27.
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A reacéo do clero local a atuacao desassombradfeada de Carvalho pode ser
exemplificada nas palavras do padre Vanderillo léerp, asseverando os perigos e a

falsidade da revelagéo espirita:

Quanto ao veneno da doutrina que pretende intogicaissa fé é sultil
e traicoeiro, o sabemos de sobra pela maneira carse propina e
pelos estragos que causa [...] suporto dificimepte o campeédo do
espiritismo, em lugar de ensinar teorias teosofitass modernas
(falsas também) se contente em espalhar o espiitentiquado do
pobre Allan Kardec, de quem uma Enciclopédia mddsima publica
gue, depois de ter deixado de estar em voga, déstke anos na
Europa e na América do Norte, emigrou para unsosatid América
do Sull O Ceara ndo seria destes cantos! RespaitemBeara, a

‘Terra da Luz™°

Essa “concorréncia” gerava um combate ao espidtism dupla feicdo: Uma
“profética”, configurada na revelacao/codificac&pieta; a outra, “magica”, decorrente
das praticas mediunicas, exemplificada na curacdg®s (mediunidade receitista e de
cura) e das almas (desobsesS20)

Numa contenda em que o discurso autorizado se &eblmgicamente
enfraquecido, abrigam-se o0s catdlicos nos argursedts teorias psicologicas e
médicas européias, vinculando Espiritismo e louckraaso de “Lux”, outro opositor

catolico de Vianna de Carvalho:

Muito, muitissimo, se tem dito, ultimamente, em feo@ncias
publicas, sobre o espiritismo, porém somente cdusaitas, figuras e
retdrica, palanfrérios enfeitados e nada do queleseja saber, do
essencial, enfim, se tem demonstrado [...] Nastistitas dos
hospicios, o nimero de loucos, vitimas do espirdise muito maior
[...] O catolicismo praticado como se deve, nada te nocivo a
saude, traz, ao contrario, lenitivo a alma, balsaowsolador para os
sofrimentos! O espiritismo, de qualquer forma, apadleprime,
enlouquece [...] Nao se iludam os homens de bomsoseom o
fraseado elegante, com as explanacdes perigosassgo#tas, pois
sdo emanadas de cérebros doentios [...] As coigastém adornos,
belezas, atrativos irresistiveis. O espirita nuadi@ece, delira, se torna
logo um fanatico [...] O espiritismo é uma fantadégaimaginacao, a

19 A RepublicaFortaleza-Ce. 6 abr. 1914pudKLEIN FILHO, 1999, p. 98).

1 Atente-se, aqui, para o fato de que esse paotigaal “mago/profeta”, reconfigurado historicanent
nas vertentes espiritas meditnica/doutrinaria, dguama dicotomia, também interna e@ampq no
sentido de uma luta concorrencial da “doutrina”ofgta) pelo controle das manifestacbes da
“mediunidade” (mago), intra e extra campo, ou sepaembate histérico do disciplinamento do médium-
espirita e na repressao aos médiuns independaateatimbd, a macumba...(GIUMBELLI,1997).

129



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

crenca catdlica é lampada que ndo se apaga nufagg §ue ndo se
extinguird jamais®?

Essa contenda teria desdobramentos na década teeggirando o0 tema
espiritismo ocuparia espacgos significativos na eanpa fortalezense, como foi o caso
do jornalA Tribung surgido em 1921. Dos seus trés anos de existdastacamos sua
contribuicdo ao debate do espiritismo, ao republézalongo do ano de 1922, num
periodo de dois meses, o0 estudo francés: “Os meirtem? Grande ‘enquete’ sobre 0s
fenbmenos metapsychicos”, produzido por Paul Hewtggvés de entrevistas a
renomados pesquisadores do espiritismo e da metiqsf, na Europa.

Logo de inicio, o autor trata de classificar o ndoméextraordinario” de

espiritas.

Em presenca de fatos incompreensiveis como as @)@ acao sem
contato, a levitacdo, as aparicbes, os desdobrameatleitura de
pensamento, a clarividéncia, as premunicfes ougiey,espiritismo
era, naturalmente, a primeira explicacdo a quesseri recorrer, em
nossos dias. Cada vez que o homem ndo compreendeluic
instintivamente pela intervencao das forgas solweaa. [...] Mas ha,
atualmente, muitos espiritas? Resposta impardral: & me nimero
extraordinario. S8o estes espiritas inteiramerdtie fis doutrinas de
Allan Kardec? Cumpre distinguir. Muitos espiritas,maior parte
deles e, particularmente, os mundanos, o sdo aimmate Allan
Kardec, porque ndo vao pesquisar mais longe, Wsimo esta
explicagdo lhes basta; ndo sentem necessidadeedisgw cientifica
[...]. Ao lado destes devotos, que s&o infelizmenggande maioria e
gue 0s outros estimariam muitas vezes ver quietd® -0s neo-
espiritas ou adeptos do espiritismo cientificoegspequeno nimero
alias, contam em seu seio alguns homens notavgfs [.

Heuzé declara sua posi¢do critica em relacdo a Ardec, acusando-o de
falhar exatamente naquele aspecto que constitgynse o codificador, a base da
doutrina dos espiritos, ou seja, no aspecto ciemtiAlém disso, estabelece a divisdo
entre espiritas “devotos” e “neo-espiritas”, rafierando uma tendéncia dentro do
movimento apdés a morte de Kardec e o surgimentaetapsiquica. Entrevista grandes
nomes da ciéncia como Gabriel Delane, Gustavo GE€lasnillo Flammarion, Connan

12 Cruzeiro do Norte16.10.19104pudKLEIN FILHO, 1999, p. 97).

13 «Ciéncia que, na definicdo do préprio Richet, fpieo seu fundador, tem por ‘objetivo os fenémenos,
mecanicos ou psicoldgicos, devidos a forcas quecpaserem inteligentes ou a poderes desconhecidos
latentes na inteligéncia humana’ ”. (TEIXEIRA DE BRA, 1970, p. 110).

% A Tribuna Fortaleza-Ce. 02 out. 1922.
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Doyle, Charles Richet, dentre outros; mas tambémdesos como padre Mainage,
Madame Curie, Madame Bosson. Nas opinides capfadasra reforcar a idéia de que
o0 Espiritismo se constitui uma crenga para a maidos seguidores, portanto, sem

comprovacdes cientificas. Ou seja:

Que o espiritismo afirme como um dogma religiossolrevivéncia
da alma é absolutamente respeitavel. Mas que peetészer a
demonstragéo pratica — cientifica — desta verdaden ponto em que
muitos se recusam a segui-lo. Em uma palavra apestunta: os
mortos vivem? [...] ele é uma religido que, comdat as demais,
responde sim. A ciéncia nos diz: disso nada sabh&mos

Ao longo da “enquete”, o autor procura demonstsardavidas, ressalvas e
negativas desses estudiosos quanto a comprovag¢édainda fenomenologia espirita,
deixando clara sua opcao pelas alternativas dapsiqgtaca e pela obsolescéncia da
doutrina codificada por Allan Kardec.

O jornalO Nordestepor seu turno, também faz eco desse trabalh@dearial,
intitulado “Os mortos vivem?”. Esclarece que Padukf publicara suas consultas
feitas a diversos sabios e estudiosos, no “Opinidepois transformadas em livro
homoénimo. E, confirmando as teses desse autor,adodcatolico assevera: “O
espiritismo é complemente estéril para a ciéncada\de certo nos pode ele fornecer
sobre a existéncia além da tumb”.

Esse diario porta-voz da hierarquia catolica deslesvia acirrada campanha
antiespirita desde sua fundacdo. Fosse adotamdkica cientifica européia e brasileira,
assentada na argumentacdo meédica (patologia), feszerendo aos argumentos
juridicos (contravencdo penal), ou aos argumentgyiosos (feiticaria, magia,
fetichismo);O Nordesteprocurava formar opinido contraria ao Espiritisemo todos os
quadrantes da sociedade cearense. Porém, a atitugternal revelava um discurso
contraditorio em relacdo a nova crenga. Por um, laistiam, como ja demonstrado,
que o Espiritismo era crenca decadente e esquecdsiagrandes centros do mundo
desenvolvido; por outro, alerta contra sua expamsA®rasil e no Ceara (“Terra da

Luz”). Ora, se o povo cearense, de tdo solida¢géadcatolica, estava a mercé da nova

% |dem, 16 nov. 1922.
8 O NordesteFortaleza-Ce, 17 out. 1922.

131



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

crenca, conclui-se que havia nela algo de novo zcagm abalar essas crencas
consolidadas.

Assim, publicam carta de leitor preocupado com mselitismo” espirita nas
dependéncias do Colégio Militar, e comparando-o ammrocesso de difusdo do
positivismo naqueles meios, no alvorecer da RegdlblD paralelo é revelador das

condicfes do enraizamento espirita na sociedadenssa

Estamos sofrendo ainda as consequéncias dessenperlodvel. E
como poderemos de bracos cruzados, assistir céimesespiritismo,
novidade que, em vista de seus processos dedgéiltrem todas as
camadas, torna-se duplamente prejudicial? Se veirdagerigo € o
espiritismo para os intelectuais, que abismo n&b [z&a a mocidade
e para os analfabetos? Todavia a propaganda dadiaintamente
por toda a parte, até nas casas de ensino. [.uf Deeira que,
imitando o mestre, alguns discipulos néo tenteraiana propaganda
espiritista nos Colégios Militares. Contra esseigoede que estdo
ameacados os jovens alunos do nosso Colégio Milifaos de
familile}s catolicas, chamamos a atencdo de quenr podeidenciar.
F.T.

Note-se 0 acento na “infiltracdo” do espiritisman‘¢odas as camadas” sociais.
Os ‘“intelectuais”, a “mocidade”, os *“analfabetosConforme demonstramos, o
espiritismo encontrou consideravel aceitacdo nososnételectuais, constituindo
alternativa espiritualista de cunho racionalistast@ as religides dogmaticas.

Nesse contexto dos anos de 1920, as polémicasegtoas, conO Nordeste
noticiando “fraudes” e “atribulacées” de médiungspgiritistas desmascarados”, o
“espiritococus”; assim como divulgando estudos m@Esliem série de artigos (“O
espiritismo e a ciéncia”) com opinides de LeoniBibeiro, Henrigue Roxo, dentre
outros, sobre os “perigos” do espiritismo a sadddipa. llustrativo € o depoimento do

médico e psiquiatra Leonidio Ribeiro:

O problema do espiritismo comecgou interessar-meledes tempos
em trabalhava no gabinete médico Legal da Pokciayde verificar
que entre os individuos que eram, ali, diariamexgminados e por
suspeita de uma doenca mental, carecendo de ssradiis da
sociedade, em mais de 50% dos casos a familia aafrnterem
aparecido os primeiros sintomas de loucura ao $eegamem o0sS

7 A propésito do espiritismo. Idem. 29 jan. 1923.
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pacientes a pratica do espiritismo nos humerostsosedisseminados
em todos os cantos da cidafle.

No contexto de final da década de 1920, se avoluerammivel nacional com
certa repercussdao local, as acusacdes do catali@sas intervencgdes policial e médico-
legal relacionando espiritismo/loucura, espiritischarlatanismo e identificando-o com
as praticas “espiritas” afro-brasileiras, desigsadgenericamente de “baixo-

espiritismo”® Nesse aspecto, Isaia (2006, p. 141) lembra que:

O estigma da negritude como indicio acusatérioatopo mediunico
aparecia nos ensinamentos da hierarquia catdiseridlo em todo um
interdiscurso, no qual coabitavam o saber médicquridico, a
literatura e 0s preconceitos norteadores do adético. Por outro
lado, historicamente, espiritismo Kkardecista camstr uma
representacdo letrada, fiel ao cientificismo pregath obra da
codificacao.

Assim, numa atitude correspondente a represenfaggitva do Espiritismo, o
jornal O Ceardinicia um trabalho de “esclarecimento” da opingdtlica, inaugurando
historicamente a campanha sistematica de denumejaressao aos cultos denominados
de “catimb0s” e seus praticantes, os “catimbozgiqssteriormente desenvolvida por
outros jornais acrescentando-se 0s termos “macumbraacumbeiro”.

O ano de 1929 ¢ especialmente forte nesse camgendecias. Eram muitas as
expressdes de alarme epidémico, como se pode yenarachetes: “Fortaleza esta cheia
de catimbés”, “A praga dos catimbés atinge a Paba@’ “A industria dos
catimbos”, dentre outras. Um caso exemplar degaaéla reportagem: “Fortaleza esta
cheia de catimbds. Uma boa distragdo para a Paskcia persegui-los”. Conjugam-se
nesse caso uma série referéncias de ordem econduaial, religiosa e moral, que
servem como elementos de classificacdo e ordenandentnundo social, a partir de
uma dada perspectiva.

O espaco das praticas € o dos suburbios (Morro dmhd, ‘barreiros’ do

Benfica); as vitimas sdo os ‘“explorados”, “ignoesit os praticantes sdo 0s

18 Os perigos sociais do espiritismo. Idem. 09 09271

9 para uma visdo mais ampla do processo de crimidlo e legitimacdo do espiriismo, e de sua
apropriacao pela cultura brasileira, ver Giumk@gi97a, 1997b, 2003).

% Hoje denominado distrito de Parangaba, na pediféei Fortaleza. O bairro Benfica, também citado
adiante, fica mais nas proximidades do centro gaata
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“mandingueiros”, “exploradores da ignorancia do ggdopxcomo os “politiqueiros”; as
praticas sdo embustes, feiticarias, supersticoesgia”, “atos reprovaveis”; os locais de
culto sdo “antros de vagabundagem”; as “sessOg&la“alta noite”... Vejamos a

narrativa sobre dois acusados:

Ainda ontem em uma das delegacias desta capitahfmntrado um
papelucho com os seguintes dizeres: “Venho damebigia de mais
um foco de catimbozeiros que, parece, ainda nadegscoberto por
ninguém da imprensa ou da policia. Tal foco estaado nos

‘barreiros” do Bemfica, e pertence a um velho adagode nome
Antonio Luiza. Quando ali ha “sessfes”, pela atiten a vizinhanca
nao pode dormir. Ha um barulho dos diabos quelmvwelandingueiro
explica, asseverando ser o aparecimento dos ‘tespimalinos”

atazanando a gente. Tornam-se necessarias prodsi@mgentes da
policia”. Aquém deste Antonio Luiza, isto €, logn pouco depois do
primeiro pontilhdo da estrada do Bemfica, existeasa de “Sinha
Maria” em que frequentemente sdo celebradas cemdesgas de
magia negra, branca, e de todas as cores.

Na disputa interna aoampq cabia aos espiritas (ou a quem lhes pudessem
representar) classificar e, portanto, legitimagagos e cultos, no interior do universo
“magico” mediunico, que poderiam gozar da confiaegaspeitabilidade publicas. E,
ainda mais grave, delimitar/restringir/reprimir gpaco de “producéo independente” do
feiticeiro, na concorréncia do “catimbd” com adgiéles estabelecidas, como em sua
transacédo com elementos das diversas camadasspeailemandavam seus servigos.

No outro flanco dacampq continua a disputa com o jorn@l Nordeste ainda
nas paginad’O Cearaacolhido por um jornal claramente favoravel a maga, como
também critico do clericalismo; o espiritismo ertcom nele uma tribuna. Destaca-se
uma noticia que revelava, ainda em 1928, o climdisjzuta. “Bispo que € favoravel ao
espiritismo”, era a manchete @& Cearg trazendo a pastoral do bispo D. Francisco
Fedeiro, de Juiz de Fora (MG). Verdadeiro manifesto defesa do Espiritismo,

afirmava, dentre outras coisas, que:

2L O Ceara Fortaleza-Ce. 27.06.1929 Esse periédico, deixoaictular em 7 de junho de 1930, no dia
em que completou cinco anos de existéncia. SegGedaldo S. NobreQ Ceard dirigido por Julio de
Matos Ibiapina, teve “grande importancia na renéwado jornalismo em Fortaleza”, cabendo-lhe a
iniciativa de publicar edigbes de 8, 12, 16 pagisasudindo a tradigao da imprensa local, conhemda

de “4 paginas”. (NOBRE, 1974, p. 140).
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A lei do mundo ¢é a lei do progresso [...] A ciéngéd é uma crenca
reservada a uma classe ou a um partido: é a verdadla nao é
exclusiva de ninguém. [...] A verdade consegue serop seus fins.
Se a aprisionamos de um lado ela sai do outrpE[0. que sucedera
com o espiritismo, que se apdia sobre a ciéncizegpqde revelar aos
homens por provas irrecuséveis, a existéncia daerat espiritual e
das suas relacdes com os seres encarnados. Segmidba maneira
de pensar, eu, Bispo catolico romano, digo que spitiEismo nao

deve ser condenado” como obra exclusivamente diabél que os
espiritas ndo devem ser declarados fora das viesaldacdo, nem
chamados de heréticos, nem reservados ao infeenma$s tarde tém
de reconhecer o bem fundado desta “ciéncia”, pemguhora atual se
permitem considera-la como sacrilégfo?

Refutar um documento dessa envergadura nédo pamadeuacil para o paladino
da catolicidade. E a refutacdo ndo veio mesmo. rErem-seO Nordestesob fogo
cerrado dO Ceard em virtude de seus ataques quase diarios a Magobaquela data
até o novo ataque ao Espiritismo passaram-se radiesl meses, e 0s temas tratados
nada tinham a ver com a pastoral. O siléncio forfgmto, a resposta catélica a um
petardo tao virulento.

Parecia dificil, no terreno teoldgico, desqualifica Espiritismo, pois
reconheciam os catélicos que o mesmo encontravanfiirado” em “todas as
camadas”, principalmente dos “intelectudis”A esses Ultimos, como seria inutil
declara-los ignorantes e ingénuos (como os “argtifah e a “mocidade”), acusavam-
nos de ateus. Mas, e o0 bispo “espirita”? Observgug, se a intelectualidade espirita,
por um lado, através da imprensa, procurava deparamagem do Espiritismo
desvinculando-o do mediunismo popular, taxado dgobespiritismo; e, por outro,
investia na propagacéo de uma imagem de religifiadke tendo, inclusive, apoio de
sacerdotes catolicos, configurava-se uma dispstadiiva que tendia a neutralizagcéo —
ao menso momentanea - dos ataques demonizatoraderdaatolico.

Combinando a defesa do Espiritismo com os ataquetedcalismo, o jornaD
Cearéafaz eco a uma voz tonitroante do Além. Desta feitena “mensagem” intitulada
“Coisas do Espiritismo”, atribuida ao poeta porég@Guerra Junqueiro, recebida por

um grupo espirita e publicada no jornal Folha dad&i@elém).

2 Bispo que é favoravel ao espiritisn@ Ceara Fortaleza-Ce. 12 maio 1928
8 Entenda-se aqui, intelectual, na propria concepigiojornalistas catélicos, tratar-se de: advogados
meédicos, politicos, engenheiros, oficiais militafescionarios publicos, professores, jornalisés,
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Alimentando a querela local maconarexsusclero catélico, entr® Cearae O

Nordeste o poeta dava seus préstimos:

Falar em Evolucgéo, falar em Liberdade

Era um crime fatal de lesa magestade

que a justica punia,

e era o Fanatismo um mal contagioso,

que prostrou muito tempo 0 mundo temeroso
aos pés da sacristia.

Curvava-se o Direito, curvava-se a Justica

ao latego inclemente e rijo as cugica (sic)

do clero vitorioso

e, sob o jugo atroz do vil clericalismo,

0s homens resvalavam para um profundo abismo,
horrivel, tenebroso.

Sobre o Espiritismo, diz o poeta:

E como esté grassando a forte epidemia,
ao Espiritismo ¢ papa (n&o julgues que € ironia)
ergue ambenfazeja,
por sobreque perderam de todo o seu juizo
e, abracando a Verdade, dao sério prejuizo
a santa madre Igrefa.

Ao abracar a “Verdade”, os espiritas ndo apenasstibmiam uma nova
modalidade de crenca, como impunham uma “concae&ran campo religioso,
subtraindo adeptos a religido dominante.

Essa légica, a despeito de sua obviedade, obrigamessaltar que, apesar da
desigualdade de “capital religioso” entre Igrejatdiea e Espiritismo - o primeiro
valendo-se da tradicdo, enquanto o segundo ammaesEndnos elementos do
modernismo — a expansao do Espiritismo no Cear&tasjarse institucional e

politicamente tanto & ordem liberal oligarquicaamgo & ordem liberal reformidta

24 Coisas do Espiritismd Ceara Fortaleza-Ce. 10 abr. 1929.

% Por ndo aconselhar qualquer envolvimento dastiigles espiritas com a politica, o espiritismo
também ndo opunha obstaculos ideolégicos aos sgugisres. Fato digno de nota, nesse terreno,,é que
as atividades de divulgacdo do espiritismo readigagdor Viana de Carvalho e do Centro Espirita
Cearense, eram divulgadas com o mesmo tom de t@spetuforia pelos redatores dos jornAis
Republica Unitario (de Jodo Brigido) dornal do Ceara(de Waldemiro Cavalcante e Agapito dos
Santos); o primeiro era 6rgdo do Partido Repubtic@rarense (a servico da oligarquia aciolina), e os
dois Gltimos empenhados em acirrada oposi¢ao aquele
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Seja por sua insercéo inicial nas camadas supenwdia da sociedade; seja por
representar uma alternativa religiosa mais “psgicly ou espiritualizante, condizente
com a crescente “desregulagéo religiosa”, operatlagecularizacdo; o movimento de
afirmacdo do Espiritismo no campo religioso ceageosnfigurou, em suas décadas
iniciais, a funcéo externa de legitimacédo da ordewial & medida que, em sua disputa
pelo poder de manipulacéo legitima dos bens salyati subversdo, configurada na
subversdo simbdlica da ordem simbdlica, ndo seocks para a subversao politica
dessa mesma ordem.

Os nomes dos componentes da diretoria provisori@edaro Espirita Cearense
(1910) e de alguns outros fundadores podem exeoapld insercdo do Espiritismo nas
elites. Dela constam: o desembargador Olympio deaPa& advogado e deputado
federal Francisco Prado; o escrivao do Superidsuhial de Justica do Estado, Antonio
Carneiro de Souza Azevedo; o professor da Faculdedzreito, magistrado, deputado
federal, José Carlos de Matos Peixoto, que seesidente do Estado de 1928-1930 e o
lider operario e vereador de Fortaleza por vaeggslaturas, Joaquim Tedfilo Cordeiro.
Destacava-se também o principal idealizador datuigso, o oficial do Exército,
Manoel Vianna de Carvalho e o comerciante, lidepresarial e associativo, Alvaro
Nunes Weyne, que seria prefeito de Fortaleza é028-1930 e 1935-1936.

N&o era despropoésito, nem mera coincidéncia queatoalessas relacdes de
concorréncia no campo religioso, o foco mais vistles acusacdes ao Espiritismo
tenha sido dirigido, de modo predominante, sobre“f@tico”, a “fraude”
(fenomenologia mediunica), o elemento pratico, emtu a face “profética”
(doutrina/filosofia/teologia) aparece menos expitiente. Era-lhes conveniente, tanto
por razbes de ordem estratégica do discurso, aar nvigjbilidade aos aspectos mais
elaborados da doutrina concorrente; quanto port@e®sdoutrinarias, porque esta
constituia a face “especializada”, intelectualizéafeita as classes dominantes/letradas)

propicia as reformulacgdes, transacoes, anexagdeslas sentidos do movimento.

1
A consideracdo de que no Ceara das décadas deel29@0, o campo
religioso guarda uma hegemonia catélica em conco@écom 0s grupos espirita e

protestante, e atestando-se um quadro politicdédeo dominado pelo modelo
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liberal-oligarquico, de corte laico-positivista;rpgte inferir que a estrutura das relagées
entre o campo religioso e o campo politico, enematise marcada por um processo de
“subversdo simbélica” da ordem simbéfitarepresentada, neste caso especifico, pela
expansdo do Espiritismo, reconhecido como religi@enca), na mesma ordem liberal
do Estado laico. Em outros termos, se por um ladimejando uma expansao e
legitimacédo social, o Espiritismo concorria com rem simbdlica tradicional do
catolicismo, amparando-se na liberdade religiodabetecida pela Constituicdo de
1891; por outro lado, era o mesmo acusado penatngenturandeirismo/charlatanismo
(Cadigo Penal de 1890), deparando-se com a resigtéatdlica que o considerava
ameaca a seu monopoélio de concessao dos benvaeasal

No embate, a “subversédo simbdlica” levada a efegos grupos religiosos
concorrentes que, no caso especifico do Espiritismm@eara, encontrava respaldo em
fracOes das classes dominantes, da burocracialestatimprensa, da intelectualidade,
apresentando consideravel numero de adeptos nasshamconicas. Desse modo
ajustava-se ao formato juridico-politico e ideabdgi ndo vindo a constituir uma
“subversao da ordem politica”.

No lado oposto, a hierarquia catélica, ressentiela perda (crise) do seu
“capital religioso” (com a instauracdo do Estadmdarepublicano), empreende um
trabalho religioso/politico de recomposicao estalte doutrinaria onde se destaca a
atuacdo do bispo D. Manoel da Silva Gofigsom sua hierarquia e seu laicato
intelectual, que neste caso especificacdmpg ndo é apenasonsumidordos bens de

salvacdo, mas cprodutore$®®; tomara “sua funcéo externa de legitimacéo damrde

% «A estrutura das relacdes entre o campo religmsocampo do poder comanda, em cada conjuntura, a
configuracdo da estrutura das relagdes constitutieacampo religioso que cumpre uma fungéo externa
de legitimagdo da ordem estabelecida na medidammagmanutengdo da ordem simbdlica contribui
diretamente para a manutengdo da ordem politicapa@so que a subversdao simbélica da ordem
simbdlica s6 consegue afetar a ordem politica quardaz acompanhar por uma subversao politica dest
ordem”(BOURDIEU, 2004c, p. 69, grifo nosso).

2" D, Manoel da Silva Gomes assumiu o governo diacesa 8 de dezembro de 1912. E na sua
administragdo, também, que a Agdo Catodlica e sg@udo movimento operario sob a orientagdo da
Rerum Novarunsdo mais dinamizados [...] D. Manoel, num quadroedesséao e transformacéo politica
nacional, cria o Circulo Catdlico de Fortaleza9ad2 junho de 1913, que teve a colaboracao daseslas
médias e alta.” (PARENTE, 1999 (1986), p. 101)aGambém, em 1914, as Dioceses de Crato e Sobral;
em 1915, O Circulo de Operérios e Trabalhadoredli€as Sdo José, a Liga das Senhoras Catodlicas; em
1916, o Dispensario dos Pobres; em 1922, o j@dridbrdeste

A analise daquilo que eu chamo de estrutura riadtéesse discurso catélico [disseminado através do
jornal O Nordeste, 6rgao oficial da ArquidioceseFaetaleza] € grandemente facilitada se entendida a
posicéo da hierarquia sobre dois pontos princigaisiportancia da imprensa, e o segmento da pdpulac
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estabelecida” como condicdo para uma “subversaiigad) pela reformulacdo do
Estado - em direcdo ao centralismo, corporativisamoautoritarismo e ao fascismo -
capaz de adequar seus interesses de reconquistarpolio perdido - sob a bandeira
da “recristianizacédo”, da “religido nacional” - aod#eresses do Estado (ver Agao
catélicaf”.

Esse cenario soécio-histérico marcado por disputasestatégias de
qualificacdo/desqualificacdo, classificacdo/desdiaacdo inerentes aos campos
simbdlicos, em suas dinamicas interna e externegrgra-se informado, em nivel
mundial, pela crise do capital monopolista inteioal, pela implantacdo do modelo
socialista soviético, pela ascensdo das altermatiy@oliticas fascistas e,
consequentemente, pelo questionamento da ordemalitemocratica. As areas
periféricas do sistema, néo ficardo de fora desste configurado nas lutas entre os
adeptos dos idearios modernistas e defensoresmaglcdes tradicionalistas.

O efeito mais contundente dessa modernidade oeigdenque interessa aqui
mais diretamente, é a secularizacdo. Todavia, mesmsiderando os elevados indices
de dessacralizacdo das sociedades ocidentais, tugtibbreuropéias, ndo se pode
considerar a secularizagdo um movimento capaz alarao poder da religidao na vida
social. Sobretudo porque, a perda do monopdliotimegi da violéncia simbdlica
(coercao psiquica) por parte da religido, nas dades tradicionais ocidentais, nao
implicou na extincdo, nem imediata nem gradatiesacho de legitimagc&do simbdlica da
ordem social (pelo “efeito de consagracdo” ou fel@empresa hierocratica/empresa
politica”).

Esse processo de secularizacdo em sociedades coms ftracos
tradicionalistas e incipiente urbaniza¢do, comcear@ das primeiras décadas do século
XX, exigird da religido dominante uma reacdo orgamente orientada com seus

catdlica leiga & qual foi entregue a tarefa derisdp a deficiéncia de quadros no interior da {n&téo,
produzir e garantir a circulagcdo das idéias”. (MNR2Q, 1987, p. 50).

%9 “E palpavel em conjunturas como essa, priorizandtrama objetivista do Catolicismo, jamais
desanimando no afd de ocupar posi¢cdes-chave nadade Civil, ocorrer um intenso reforco do
Tradicionalismo [...] E que ele é consubstancial cjetivismo, a vontade de poder, & presenca
protagonistica do complexo institucional que aninhgitandode cima para baixa doutrina sabia e
univoca, efetuando a composicdo entre os que fazpoiitica, a vida social, a familia, oferecendo os
valores-guia da nacionalidade. Nessas condi¢cde® rd® admirar que a bandeira do nacionalismo, na
ocasiao, tenha sido também erguida pela Igreja.alpon campo prefixado de seu discurso a nagdo. [..
E visivel a estreita aproximagdo entre o tradidism® propagado entre nos pela Igreja e o que se
inscreve no corpo doutrinario do Fascismo”. (MONEENRO,1992, p. 174).
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“sacerdotes”, as praticas concorrenciais do “padfieiticeiro”, no sentido de uma
aceleracdo da producédo dos “escritos candnicosticarrecorrente toda vez que “o
conteldo da tradicdo encontra-se ameacgado”, camwrdeBourdieu (2004c, p. 68).

O questionamento do Estado laico republicano ar pktcritica a separacao
entre Igreja/Estado, passadas quase quatro dédadssga implantacdo, representa a
vertente politica da luta do catolicismo para somgmosicdo de seu monopdlio no
campo religioso brasileiro. Na concepcao da hieliargatolica, o Estado — enquanto
coletividade de individuos - ndo poderia existimsa Religido (Igreja Catdlica), do
mesmo modo que as individualidades, resguardadagmanto, a supremacia da

religido. Ou, como diziam os articulista$odNordeste

Igreja unida ao Estado — quer dizer isto: o Esfadtessa a Religido.
Ai temos o significado essencial da unido entrejdge Estado. Sendo
assim, pergunta-se: pode um catélico admitir a desseparacao? A
resposta é evidente: ndo pode, porque seria adyéio Estado ndo é
criatura de Deus, ndo tem obrigagdo para com Deaga ou
desconhece a Deus, prolonga, enfim, o grito ddiéebgo anjo mau —
“Non serviah Seria admitir que o Estado, coletividade dos
individuos que o compdem, pode rebelar-se contts e

Note-se que a referéncia € a uma “Religido”, queedser professada pelo
Estado. Enfim, ao negar a legitimidade de um Estasondo professa “a” Religido —
um Estado rebelde, sacrilego, satanico — a ortadeadiolica intenta uma “subversao”
do ordenamento politico a medida que congrega $oega prol de férmulas politicas
mais corporativas e tradicionalistas de organizagabstado, como veremos efetivar-se
a partir de 1930; enquanto recupera espacos e gravsuas estratégias de “infiltracdo”
na sociedade e nas ac¢0es do Estado.

Portanto, até o final da década de 1920, ndo seeemgeriam mudancas
politico-institucionais suficientes e capazes dgilaar oficialmente o combate catolico
(coercao interna) aos grupos concorrentes do caelgioso em suas disputas pela
legitimacéo na/da ordem social (funcdo externa3imsa disputa da hierarquia catolica
e seu laicato — através dos expedientes de cutoedentos litirgicos e da imprensa
prépria (jornalO Nordest® ou aliada, contra o concorrente, consistira naampanha

cotidiana de desqualificacdo das praticas e d@uthinEspiritismo.

% geparacéo da Igreja do Esta@oNordeste10 ago. 1925.
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As aplicacdes de tipologias weberianas e de elemaitd teoria da religido de
Bourdieu permitem uma analogia que torna explio®sentidos e interesses presentes
nessas disputas @damporeligioso cearense, considerando-se apenas assa$racoes
ou sub-campos em jogo.

A configuracdo estrutural da “Igreja” (Ilgreja Catdé) detentora de uma
pretensdo de monopolio da dispensa de bens dec&aleade um capital religioso
secularmente constituido (embora avariado); cotdrarse com o “feiticeiro/profeta”
(Espiritismo), empresario independente, dispensdedrens de salvagéo de tipo novo e
propenso a desvalorizar o antigo. Essa analogi@arese o discurso catélico como
afirmacdao/reafirmacdo de uma ortodoxia, de valoedgiosos universais, de uma
tradicdo cristd; contra o Espiritismo, consideradanaterializacdo da feiticaria, da
heresia, e destinado a recusa excomungatéria do(postao) brasileiro.

O conceito decamporeligioso permite, entdo, por um lado, o entendimeala
dindmica das disputas religiosas internas ao caemioe catodlicos e espiritas (seja no
terreno das concorréncias, seja no das transag)g®); outro lado, as extrapolacdes ao
campo da politica, a medida que os detentores dor roapital religioso (catélicos)
pressionardo o aparato estatal (desejado comocerisalizado e corporativo) em prol
da coercéo (simbdlica e fisica) sobre o grupo coente (espirita); enquanto o grupo
emergente, praticante da subversdo simbodlica danordimbdlica, buscarda sua
afirmagcdo e expansao nos quadros institucional/laga limites do Estado laico,
liberal-oligarquico (desejado como liberal-demaicat

Pensando assim, na dialética das homologias estates entre campo religioso
e campo politico, foi possivel demonstrar, numdacepnjuntura socio-historica, o
carater das disputas e os niveis de composicaoipaicdo do capital religioso, numa
fracdo do campo religioso cearense, num lastrodesthge duas décadas.

Vi
Para as décadas de 1930 e 1940, em linhas gesaislagdes de homologia
entre o campo religioso e o campo politico, envudeelgreja Catdlica e Espiritismo se
dard, por um lado, na concretizacdo de uma alisega-oficial entre Igreja Catdlica e
Estado varguista, configurada na reconquista decesppoliticos (Constituicdo de

1934), na identificacdo do cristianismo (leia-setole@smo) como pilar da
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nacionalidade - “religido dos brasileiros” - e noeéecimento do laicismo; por outro
lado, o Espiritismo, consolidado institucionalmeatautodefinido como religido crista,
por via da atuagdo hegemoénica da Federacdo Espratileira, fara eco das raizes
cristds do povo brasileiro e do seu carater cdodiatativo, configurado no lema
humbertiano-febiano do “Brasil, coracdo do mundatria do Evangelhd®, sob o
influxo da atuacéo “mago/profética” da mediunidadstd (modelar) de Chico Xavier,
em oposicado ao avango do materialismo comunista.pOwfim, como diz Lewgoy
(2004, p.30), avaliando o papel de Chico XavieEspiritismo daquele contexto:

O lugar de Chico Xavier, na cultura e na religiagiel do Brasil do

século 20, relaciona-se a sintese original queizoeelentre um

espiritismo kardecista j4 bastante influenciadaa pmiltura catdlica

brasileira, uma tradicional devoc¢ao popular caadiauma perspectiva
profética do destino da nacéo brasileira. Ndo aparsua imagem de
santidade como a prépria face dominante do espiti kardecista,

estara relacionada as consequéncias pensadas mvigtgs de sua
colaboracdo com a federagao espirita brasileiraléeadas de 1930 e
1940.
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