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“ATE AQUI NOS AJUDOU O SENHOR™: ANALISE HISTORICAD O
CRESCIMENTO DA ASSEMBLEIA DE DEUS EM IMPERATRIZ —MA

Bertone de Oliveira Sous3

RESUMO: Este artigo objetiva analisar os aspectos da efpaths uma denominagao protestante de carater
pentecostal, a Igreja Evangélica Assembléia de Dmudmperatriz (IEADI), na cidade de Imperatriz,
localizada no sudoeste do Estado do Maranhdo. ®dgateirica, Imperatriz viveu um intenso processo
migratério e de urbanizagio, sobretudo a partidézada de 1950. E nesse contexto que a Assemkléia d
Deus se estabelece na cidade e emplaca um ampétopde evangelizagdo, que, em algumas décadas, a
torna a maior igreja protestante da regido. Sitoa®lno marco tedrico dos estudos culturais, pesser
investigar os aspectos histéricos desse movimeattip® de identidade que engendrou em Imperatriz.

PALAVRAS-CHAVE: Identidade, Assembléia de Deus, Imperatriz, Modagéo.

ABSTRACT: This article aims to examine aspects of the eXxpans a Pentecostal denomination Protestant
character of the Evangelical Church Assembly of Gbbinperatriz (IEADI) in the city of Imperatrizptated

in the southwestern state of Maranh&o. Border rediaperatriz lived an intense process of urbarnaand
migration, especially from the 1950s. It is in thizntext that the Assembly of God is establishethecity
and begin a project of evangelization, which irea fdecades, makes it the largest Protestant chiuritte
region. Which is the theoretical framework of ctdtiustudies seeks to investigate the historica¢etspof this
movement and the type of identity which has broughtperatriz.

KEYWORDS: Identity, Assembly of God, Imperatriz, Modernizeiti
Introducéo

O presente texto aborda o processo de crescimentdsdembléia de Deus na
cidade de Imperatriz, localizada no sudoeste dadéstio Maranhdo. As peculiaridades do
desenvolvimento histérico da cidade e o caratesgpittsta dessa instituicdo religiosa,
propiciaram sua expansao, nao apenas em Impemagiz,em todo sudoeste maranhense,
cuja maior parte dos municipios foram paulatinamedesmembrados do territério
imperatrizense.

N&o obstante o visivel crescimento das religibegguestais no Brasil nas dltimas
décadas, a historiografia pouco tem se debrucdn® &ssa temética. O presente trabalho

situa-se no marco tedrico dos estudos culturaig), ssvidentemente, abrir mao da
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interdisciplinaridade, entendida como imprescindé&eandlise de um objeto tdo plural

como o pentecostalismo. O titulo desde artigo, “dqé@i nos ajudou o Senhor”, parte do
versiculo de | Samuel 7.12, é a frase escrita madpade fundo de cada uma das 122
congregacOes da Assembléia de Deus construida®@@e do Templo Central.

Busca-se compreender esse processo a partir destégsts de expansao
assembleiana, bem como no bojo da modernizac&o-athericana, na qual Imperatriz se
inseriu como local de amplo fluxo migratorio e modeacdo excludente. As contradicbes
de sua acelerada urbanizacdo conduziram, como mjanto da América Latina, a uma
espécie de insurreicdo do sagrado, com forte émfasaspecto emocional da vivéncia
religiosa, cuja identidade € marcada pela negag&aglins aspectos dessa modernizagao,

tais como o secularismo e seu impacto no cotidiEnaida urbana.

1. Apresentando a AD

A IEADI (lgreja Evangélica Assembléia de Deus dedmatriz) estd ligada a um
6rgao nacional, a CGADB (Convencéo Geral das Asksasbde Deus do Brasil) Em seu
site oficial, a instituicdo se auto-define como ‘aiigreja evangélica pentecostal que prima
pela ortodoxia doutrinaria.? O site destaca ainda a crenca no “batismo compdrites
Santo” e na “segunda vinda de Cristo” como dogrsasreiais de seu credo.

De acordo com Corten (1996, p. 44 e seq.), o Batiam Espirito Santo € uma
experiéncia religiosa marcada por forte intensiddel@m sentimento mistico, advindo da
crenca de o fiel estar em contato com Deus. Suwipal manifestacdo € o “falar em
linguas”, estado de transe em que os fiéis créetorsados (possuidos) pelo Espirito
Santo, emitindo espontaneamente longas sequéreissnd, cujos sentidos se dédo apenas
na esfera do campo mistico. N&o é necessaria pg&mprévia, pode ocorrer no ato da
conversao ou muito tempo depois dela.

Historicamente, o movimento pentecostal remontaaa@ de 1906 nos Estados
Unidos e uma das suas caracteristicas € a crensausefiéis de estarem voltando as

“origens” do que havia sido a igreja primitiva. Rmostes, termo que norteia este

! A CGADB foi fundada em 1930 e registrada em 1®tire os lideres religiosos que participaram desse
processo estavam Samuel Nystron e Paulo Leivasl&aca
2 Disponivel em: http://igrejaassembleiadedeus.aimgipal.htm . Acesso em 12/11/2008
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movimento, significa “cinqlienta”, em alusdo ao telaiblicd® de que, no giiinquagésimo
dia ap0s a ressurreicdo de Jesus, o Espirito Santo se manifestado aos apoéstolos
reunidos no cenaculo, através de linguas de fagsi@ em que teriam entrado em estado
de transe, falando outras linguas. Este relatomado por faccbes protestantes no século
XX, constitui-se no cerne doutrinario do movimeatmi estudado.

Nos Estados Unidos, o movimento pentecostal esteemlmente relacionado a
guestdes raciais. Um de seus personagens centélbain Joseph Seymour (1870-1922),
gue, por ser negro, foi expulso da igreja de Chdftex Parham, simpatizante da Ku Klux
Klan e que ensinava sobre a experiéncia religioshatismo no Espirito Santo. Em 1906,
Seymour passou a realizar cultos em um armazénuaadRuza Street, Los Angeles, que
depois recebeu o nome @hurch of God in Chris{lgreja de Deus em Cristo), com a
participacdo majoritaria de negros e mulheres.

Freston (in ANTONIAZZI et al, 1994, p. 75) enfatigae inicialmente 0 movimento
se caracterizou pela crenca no retorno iminent@ro, valorizando mais a divulgacéo de
ideais salvacionistas do que a construcdo de grBjasteriormente, a glossolalia ganhou
mais destaque em sua incipiente teologia e setecgréselitista logo se tornou notavel
devido a rapida expansdo do movimento. Missionanoge-americanos e imigrantes
radicados nos Estados Unidos foram enviados ad@xéen campanhas de evangelizacéo.

Daquele pais vieram os dois missionarios suecosfupgaram a Assembléia de
Deus no Brasil: Daniel Berg e Gunnar Vingren. Clageao Brasil em 19 de novembro de
1910. Seu sustento no pais foi garantido por d@agde vinham do exterior, pela venda de
Biblias e pelo trabalho de fundicdo que Berg egergiicialmente, freqientavam a igreja
Batista, de onde foram expulsos porque tentararuiino “pentecostes” na liturgia.
Juntamente com mais dezesseis pessoas fundarargreia com o nome de “Missao de
Fé Apostdlica”, que era como se chamava uma dasepds igrejas pentecostais nos
Estados Unidos. A igreja fundada por eles em Bebkgabeu o estatuto de pessoa juridica

em 11 de janeiro de 1918, quando foi registradeiabfnente como Assembléia de Deus.

% Descrito em Atos dos Apdstolos capitulo 2.
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(VINGREN, 1982, p. 97) No entanto, sua fundaca®resil data de 1911, quando o grupo
se separa da igreja Batiéta.

No Maranhéo, a AD foi fundada na década de 1928, shaconheceu crescimento
significativo entre as décadas de 1940 e 1970, mg&riodo em que chegou a Imperatriz,
em 1952, quando da inicio a seu projeto de difpsfecidade e regides vizinhas. No inicio
da década de 1960 ja era considerada a maior igrefjastante da América Latina, com
guase um milh&do de adeptos e uma taxa de cresardent5% ao ano. (FRESTON, in
ANTONIAZZI et al, 1994, p. 71). Freston (idem, p)f&ssalta ainda que seu crescimento
nas primeiras décadas deveu-se ao fato de ter doafode presenca em regides de amplo

fluxo migratorio, como é o caso de Imperatriz.
2. Aspectos do crescimento de Imperatriz e da IEADI

Imperatriz se localiza no sudoeste maranhense anlfata dos Cocais e a Preé-
Amazonia. Nao passou pelo mesmo processo de cat@wzda capital, tendo sido
colonizada tardiamente. Sua fundacgéo data de IfiEhdo chegou uma misséo religiosa
comandada por Frei Manoel Procépio, nomeando-a ctiowoacdo de Santa Tereza”.
Sendo o catolicismo majoritario até os dias atgigecentemente tém ocorrido alteracdes
nesse campo, com o crescimento de religibes pestéesoconseqiéncia das mudancas
ocorridas a partir da década de 1950.

Quatro anos depois de ser fundada, a povoacamfwformada em vila e elevada a
condicdo de cidade em 1924. Até o inicio do sésppossuia apenas uma rua, proxima
ao Rio Tocantins, as margens do qual fora iniciatm@ovoada, com algumas dezenas de
casas e, posteriormente, a igreja matriz, Santaz@iei’Avila. A pecuéria e a agricultura
eram praticamente as Unicas atividades de seushi@s. Foi a partir da década de 1950
gue intensificou-se seu crescimento urbano, derfiogré econémico, com a construcao
de estradas que a ligaram a outras cidades do N&arvae do Nordeste, tirando-a do
isolamento geogréfico e incrementando o fluxo mé@ja e a ocupacdo das terras

devolutas, influindo também sobre o desenvolviméeotaomércio e dos transportes.

* A Congregacéao Crista no Brasil foi a primeiraidea pentecostal a ser fundada aqui, em 1910.
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A partir da década de 1950 a abertura de estraas & cidade do isolamento
geogréfico, resultando em rapido crescimento urbdamografico e econémico. A partir
de entdo, os migrantes que chegavam ocupavam, tearasvam vilarejos e cultivavam
principalmente o arroz. Para contornar as irreglddes no tragcado urbano resultante do
rapido crescimento populacional entre as décadd9%@ e 1970, € aprovada a criagcdo de
Nnovos municipios, a partir do desmembramento dadeo original de Imperatriz. Em
pouco mais de seis décadas, a cidade perdeu 9% 6%uderritorio original.

Em muitos casos, o0 processo de ocupacao das dexrakitas ndo ocorreu de forma
pacifica. As décadas de 1960 e 1970 foram margamtastensos conflitos entre posseiros
e grileiros, trabalhadores rurais e proprietériestetras na regido tocantina e Araguaia,
destacando-se a pistolagem, pratica de assassowtmtidos por capangas (pistoleiros) a
mando de proprietarios de terras e/ou autoridadeais. Como consequéncia, muitos
camponeses se estabeleceram nas periferias da.cidad

José de Souza Martins (1997) destaca a fronteinaocom lugar de conflito,
enfrentamento do outro, do encontro da alteridageeediz respeito a constituigdo mesma
do humano, ndo se restringindo apenas a uma quemagrafica, mas também
civilizatoria, ideoldgica, étnica, onde cabe entwnos (des)encontros dos diferentes, bem
como os confrontos que subjazem a esse processéniaica Latina, ainda vive-se,
segundo ele, o tempo da fronteira, da expanséolgmpoal sobre terras ainda né&o
ocupadas, e ela é marcada precipuamente por wnagditde conflito social.

O autor comenta que a fronteira é o lugar tambéralalgoracdo de “Esperanca”
(com “E” maiusculo), “atravessada pelo milenaristacespera no advento do tempo novo,
um tempo de redencdo, justica, alegria e farturder@®o dos justos.” (p. 11) Martins
assinala o caréter religioso, amitude milenarists, pbpulacbées camponesas que migram
para melhorar de vida, amalgamando elementos deefd® expansdo com uma visao de
mundo mistica.

Verifica-se entdo que, ao fixarem-se em uma regi@dem tornar-se receptivos a
religibes também milenaristas, como, por exemplpentecostalismo da Assembléia de

Deus, como o demonstra sua propria trajetéria jast@omunidades camponesas que se
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estabeleceram no sudoeste maranhense, atravéabdthtr de divulgacdo de seus ideais e
fundacéo de igrejas.

A construcdo da rodovia Belém-Brasilia, no inicims danos 1960, impulsionou
ainda mais o crescimento de Imperatriz, fazendo qa&a) num periodo de vinte anos, a
populacdo aumentasse em cerca de 450%, quandonse @ segunda maior cidade do
Estado. Essa obra foi acompanhada da realizagém geojeto de construcéo, na cidade de
Estreito, de uma ponte sobre o rio Tocantins, tigans Estados do Maranhéo e Goias. A
obra foi inaugurada por Juscelino Kubitschek, qudtas apds a concluséo da rodovia, em
29 de janeiro de 1961.

A rodovia também impeliu a expansédo da igreja, spiestabeleceu em aldeias,
cidades e vilarejos vizinhos. Sebastido Alves apoegse acontecimento como fator
catalisador da ampliacdo da quantidade de temgdlése

Com a chegada da rodovia Belém-Brasilia (BR-010)1L860, ocorreu o
surgimento de varios lugarejos, especialmente @&s snargens. O
primeiro povoado a ser alcancado [pela igreja]Aogailandia, que era
apenas um acampamento dos trabalhadores que audmmst Nesse
avanco [...], a igreja alcancou outros povoadosmacoPerdidos,

Cajuapara, Itinga, Agua Azul, Concrem e Ligacaatifie Norte. Estes
trés ultimos pertencem ao Estado do Para [...]JdiNecéao sul, sentido
Brasilia [...] chegou-se até o povoado Lajeadd. Com a abertura da
rodovia que liga Acailandia a cidade de Santa ([@B#%-222), abriu-se

novas frentes de trabalho que iam surgindo ao laleysuas margens.
(ALVES, 2002, p. 57-58).

A ampliacdo da &rea urbana de Imperatriz, a pdatidécada de 1970, incentivou
varios setores da economia como a construcdo dahiricas de ceramica, industria
madeireira, comércio varejista e atacadista e dst@agdo de servicos. Enquanto a abertura
de estradas continuava, como a transamazonicaRe22B, a grande quantidade de terras
devolutas foi o fator que mais atraiu os migrantésn conjunto, foram esses
acontecimentos que a destacaram de todos 0s ooutrusipios e a colocaram em situacao
politica, social e econdmica favoravel a nivel leceegional.

Nesse periodo, além de trabalhadores bracais dasdotalidades do Maranhé&o,
vinham ainda do Piaui, Ceara, Pernambuco e Go@séada de 1970, Imperatriz crescia
10,5% ao ano, possuindo o segundo maior indicerescimento do pais no periodo
(FRANKLIN, 2008, p. 143). Contudo, o agravamentes#s problemas nao prejudicou o
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desenvolvimento urbano. Agora com o status de skgumaior cidade do Estado, a
urbanizacéo, as migracdes e o fluxo comercial setam realidades duradouras em seu
cotidiano. Segundo Coutinho (1994, p. 228), Impirgiossuia um dos maiores fluxos
migratorios do Brasil, “atingindo o percentual @4d.”

A década de 1980 ficou marcada pela intensificalgiitensdes sociais na cidade:
via-se ampliar os desajustes que refletiam no iemitidda sociedade e se tornavam mais
visiveis a medida que os meios de comunicagdo gamhamais espaco: assassinatos,
surgimento e confrontos de gangues, quadrilhas ssaltas, aumento dos casos de
suicidios, depredacdo de estabelecimentos congressaltos & mado armada, estupros,
roubos, espancamentos, homicidios e acidente&mgttr cada vez mais frequentes.

Nesse cenario, a pistolagem tornou-se pratica coraugeneralizada. A esse
respeito, Livaldo Fregona (1998, p. 54), cita undramo que relata: “Nesse tempo, 0s
pistoleiros eram os homens mais respeitados naeidapolicia jamais ‘bulia’ com eles.
Alids, era tida como guarda-costas dos pistoléitesse fenbmeno também perpassava a
zona rural, assim como as lutas pela terra. Teagtle intervencdo nesses conflitos por
parte de setores ligados a Igreja Catdlica, em g@eoluma politica agraria mais justa,
resultaram no assassinato de clérigos ligados stapjedentre os quais 0 mais conhecido
foi padre Josimo Tavares, morto em 10 de maio 86.19

O fechamento do garimpo de Serra Pelada Para também teve amplas
consequéncias para Imperatriz, de onde provinhantosngarimpeiros. A cada nova
iminéncia de fechamento, a exasperacao tomava dostgue lutavam contra tal ato; por
isso havia motins, conflitos armados, tiroteiosasbes em delegacias e sindicatos, até que
a deciséao oficial de manter o garimpo aberto feesgda. Mas a escassez de ouro tornou
inelutdvel seu fechamento definitivo, no inicio década de 1990, tornando mais
freqlientes, apOs esse episddio, roubos de cado, gamicidios e suicidios em Imperatriz.

Esses fatores, somados a corrupcdo generalizadgoverno municipal, levou

muitas familias a emigrarem de Imperatriz em doeg®utros Estados. O censo da década

® Localizado no municipio de Curionépolis, no Sul Estado do Para. Antes era uma povoacéo da cidade
vizinha de Marab4a, mas foi elevado a condi¢cdo denicipio em 1988. O garimpo situa-se a
aproximadamente 330 Km de Imperatriz. Apesar d#émiisa, impactou fortemente a dindmica sécio-
econdmica imperatrizense em toda a década de 1980.
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de 1990 registra uma diminuicdo consideravel daillagdo imperatrizense pela primeira
vez desde os anos 40. Nao afetou o comércio, ndimaenica da expansao urbana sobre o
campo, mas mostra a interferéncia de patologiasdiam politico-social na demografia.

Lima (2008, p. 88) conclui que o crescimento ecandéndemogréafico e urbano de
Imperatriz, nessas décadas, esta relacionado mi@sd posi¢cdo geografica privilegiada,
ou como simples resultado da construcdo de estrBthsais, mas também a uma
estratégia politica que objetivava mobilizar fodgatrabalho através do desenvolvimento
do capitalismo na regido.

O alvo néo era, primordialmente, o crescimentoidade, mas a implantacédo de um
modelo econdmico que ampliasse o fluxo de capitalparte oriental da Amazoénia.
Imperatriz, nesse caso, seria o principal pélooreg)i para onde afluiriam grandes levas de
trabalhadores rurais, ampliando os ndcleos de otraggio humana (méo-de-obra) na zona
urbana; entretanto, as politicas de ocupacdo daorggor ndo terem sido acompanhadas
pela melhoria da infra-estrutura, ampliaram os ieive depauperamento, haja vista a
explosdo demografica da cidade em poucas décadas.

Esse processo estaria, portanto, relacionado aetpsogstatais de criacdo de pontos
econbmicos estratégicos ao longo da rodovia Belémsilta. Lima contesta o crescimento
urbano e econémico de Imperatriz como um dado alatuma “vocacdo” de sua posicao
geografica e de uma economia ciclotimica, cuja aliWade trouxe progresso e
desenvolvimento regional, conforme enfatizado plgures autores da proépria cidade
(BARROS, 1996; COUTINHO, 1994), embora tenha trazid forma deficiente. A intensa
migracdo do campo para a cidade apds a aberturgadmpo de Serra Pelada teria
transferido amplos contingentes de méo-de-obraetw terciario da economia, o que de
fato influenciou Imperatriz a tornar-se um polom@mico regional.

O mal-estar social causado pelos problemas supdasit € caracteristico da
urbanizacédo acelerada de sociedades periféricagjeage soma a incerteza e a crescente
insegurancga diante da criminalidade, contra a gaalse vé controle; e quando na cidade
dos homens predomina a auséncia de direitos s@ssegurados para todos, a busca pelo

reino de Deus (de justica, igualdade, paz e fratede) se torna um elemento de forte
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coesdo identitaria em alguns grupos. Torna-se fuedtal ressaltar como o crescimento
demogréfico refletiu no campo religioso, mudanda fssionomia.

Pelo censo do IBGE, em 1940, Imperatriz possuidlQttabitantes. Os catélicos
somavam 98,6 % do total, ndo havendo registrosrategtantes declarados. Em 1950, a
populacdo havia saltado para 14.064; 96,9% eradliczst e 1,3% eram protestantes.
Levando em conta que a Assembléia de Deus chegodasle em 1952, ndo havia
assembleianos declarados.

O censo de 1960 apresenta 39.169 habitantes, dis 9f,03% eram catdlicos e
4,3%, protestantes. Embora os cristdos ndo pratestaontinuem na casa dos noventa por
cento, € possivel inferir que sua reducéo € coésmigi direta do avanco ainda incipiente
do pentecostalismo. A década de 1970 foi o peri@mloque Imperatriz mais cresceu
demograficamente, saltando de 80.827 habitantes324.095 em 1980, segundo o IBGE,
guase triplicando nesse periodo.

O censo de 1980 traz uma novidade em relacdo desames: a classificacao do
protestantismo em “tradicional” e “pentecostal”.r Padicional” entende-se as igrejas
oriundas do movimento da Reforma, as protestanisricas, como batistas (em
Imperatriz desde 1959), presbiterianos (desde 1360luteranos (desde 1974). A
denominacao “Pentecostais”, como destacado antexige, se originou daevival
religioso nos Estados Unidos, no inicio do séculq ue se diferenciam dos tradicionais
pela crenca nos dons do Espirito e na atualidadiatsmo com o Espirito Santo.

Em Imperatriz, 0 niumero de pentecostais era mags aulobro de protestantes
histéricos (tradicionais): os primeiros somavam%p,@a populacdo para 2,7% de
tradicionais. Os catolicos eram 89,2%. Ainda asssomados, 0s protestantes nao
chegavam a 10% do total, alcangcando essa cifraaapendécada seguinte.

O censo referente a 1990 mostra que os pentec@stargendo uma tendéncia da
década anterior) se distanciavam como segundo rsagmento religioso, chegando a
23.517 fiéis numa populacdo de 276.502 habita®@84). Os catolicos eram 84,0%. Os
protestantes tradicionais, 2,8%, mantendo, propoatimente, praticamente o mesmo
percentual da década anterior. Os efeitos da wégid também se evidenciam em

nameros. A populacdo urbana era de 75,9% para 24®%viam na zona rural .

215



Revista Brasileira de Historia das Religies. ANPUHANoO Il, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

Numa cidade como Imperatriz, onde o fluxo migratdiconstante, a pluralidade
religiosa tende a ser mais expressiva. Em 1980pspalagdo era composta por 11% de
maranhenses, 22% de pessoas de outros Estadosrdiestéoe 67% de pessoas de outras
regides do pais. (FREGONA, 1998, p. 97). A cidagleanstituiu essencialmente como
fronteira, formando uma populacdo heterogénea, cogmlo de viver e de pensar
influenciou na (re)constituicdo de sua identidadeucal.

Por outro lado, nesse contexto, a expansdo dencaf ascensdo dos meios de
comunicagdo influiram na pluralizacdo de estilosvia, o que propicia uma melhor
compreenséao transformacgéo cultural imperatrizeNssse sentido, os Estudos Culturais
fornecem um importante repertério tedrico-metodaidgpois o sentido antropolédgico de
cultura como modo de vida se tornou comum no pésrguUma de suas marcas principais
esta na ascensdo dos meios de comunicacdo de enassauso na difusdo de valores e
simbolos culturais, num entrecruzamento de podscamdmico e expansédo cultural. O
impacto das comunicacfes, da democracia e da ff@gsrou, nas palavras de Raymond
Williams, uma “revolucéo cultural” (WILLIAMS, apu@EVASCO, 2003, p. 12).

Desse modo, é relevante a importancia do televisngel norte-americano na
difusdo de religides pentecostais, sobretudo arphrtdécada de 1980, tornando o Brasil
um dos paises que mais foram influenciados por tgesede evangelizacdo e, embora a
Assembléia de Deus tenha demorado a adota-laneunaiderindo a ela.

A expansdo da Assembléia de Deus também é resuésdmigracdes; esta cresceu
junto com a cidade e avancou em territério catdlgestando uma identidade religiosa
pentecostal de forte carater proselitista, maiengenente expressa através dos meios de
comunicacgdo, principal via usada pelo protestamtigentecostal em todo o pais para
promover sua “guerra santa” contra o catolicisnowteas religides, arrebanhando o maior
namero de conversos possivel.

De acordo com Pierucci e Prandi (1996), € necessampreender a religido como
mudanca, ruptura e inovacao, a fim de percebepel gmie esta exerce em um determinado
contexto social. No caso de pentecostalismo brasgiléal mudangca aponta para a
redefinicdo de valores, adesao mais devotada aaleusdescoberta de valores religiosos

em nova roupagem. Para os autores, as religidesnséroem a partir de empréstimos que
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frequentemente fazem umas das outras, além desnggidente, substituirem suas praticas
e simbologias e redefinirem sentidos.

Parafraseando Procépio Camargo, Pierucci afirmacqoeepcdes religiosas como
0 pentecostalismo crescem em momentos de modeinizagludente, “promissora mas
frustrante.” (p. 16). Nesse sentido, a religidorsupma lacuna deixada pelo mundo
profano, gerando a experiéncia da conversdo, qaesedlimita apenas a uma atitude
religiosa, mas nasce de algo que lhe é exteriosefay de um sentimento de dissociacdo
com o mundo profano.

Pierucci enfatiza que a religido ndo se traduz apem crenca, mas em elementos
culturais multifacetados e criativos; manipulanéual®los também diversos, esta interage
com outros campos sociais pela redefinicdo queifeéé valores e identidades, que, no
caso da religiosidade pentecostal, valoriza aioridade do proprio converso, colocando-o
numa comunidade (congregacdo) de crentes ondeyésitrdo compartilhamento de
sentimentos comuns, passa a se sentir seguro tasgémceias do que € externo ao grupo.

Desse modo, muitos grupos de pentecostais sdo dosmpor contingentes da
populacéo deixados a margem pelos projetos de miadeéo e por sua religido de origem,
um catolicismo dessacralizado. Por isso, buscanameosacdes com o sagrado, refazem
seu deus e estabelecem novas comunidades religiasagiais essa relacdo com o sagrado
possa ser mais intensamente vivida. “Para essanenmarcela da populacéo (...) a religidao
€ de novo identidade, grupo, comunidade, ampardli@yeito de viver e lei (...). A cidade
profana e agnéstica € de novo tomada pelas criati@®eus, e do Diabo.” (PIERUCCI, In
PIERUCCI; PRANDI, 1996, p. 24-25)

Em relacdo a instituicdo aqui analisada, a IEADhdividuo ndo encontra a plena
liberdade no ato de adesdo (conversédo) ao grupequstal: encontra um conjunto de
principios morais rigidos, que visam integra-locatdna em detrimento de seus desejos e
necessidades subjetivas; o pregador tenta solaptas elltimos, demonizando-os,
freqientemente lancando mao de ameacas de vergoeRpesicao publica daquele que
ndo agir de acordo com a doutrina. O fechamentotitdeo se consolida, ao deixar de

incentivar a agregacgéo a outras comunidades fogrum de culto. O pentecostal vé a si
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mesmo como portador da doutrina da salvacédo emseisses esforcos séo voltados para a
pregacao, a conversao, o ato de “ganhar almas”.

Por isso, segundo Corten (1996, p. 212-213), cepestalismo traz a ambivaléncia
do igualitarismo e do autoritarismo. E igualitdgorque produz um “efeito de devogio”
gue une a comunidade religiosa e recusa entrirachs#r como categoria exclusiva de uma
elite instruida. Por outro lado, “o despotismo dmstumes e intolerancia conotam
autoritarismo”. Esse despotismo no que diz respeitmposicdo de padrdes estéticos e
regulacdo do comportamento do fiel € marcadameanis wisivel no pentecostalismo de
primeira ond& como é o caso da AD, e particularmente da IEADI.

Em 2000, Imperatriz contava com 230.451 habitactes 94,8% vivendo na zona
urbana. Quando foi fundada em 1952, a AssembléiRales possuia 16 membros. Em
1954 construiram o primeiro templo na cidade. No seguinte, ja havia 202 fiéis. No
periodo de 1952 a 2002, abriu 44 congregacdesdBipanos seguintes, de 1992 a 2002,
abriu mais 48, obtendo crescimento em numero agagrafiliadas de cerca de 110% em
dez anos. (ALVES, 2002, p. 59) Em meio século, cenescerca de 205.000% em
guantidade de membros. (SANCHES, 2002, p. 43). &aalo IBGE de 2000 traz o
namero de pessoas por cada denominacao protestagiendo o censo, a Assembléia de
Deus contava 29.978 membros, o que equivalia adsBpopulacdo da cidade. Embora ndo
ameacasse a hegemonia catdlica, cujos fiéis cantak@a3%, A Assembléia de Deus
possuia maior niumero de fiéis do que todas asigrajas evangélicas somadas, que
eram 19.836 (8.6% da populacdo). Nenhuma outranti@agéo, sozinha, contava com
mais de dez mil membrbs Em 2002, de acordo comEnciclopédia de Imperatrjza
IEADI possuia cerca de 35.000 fiéis. (SANCHES, 2@023).

® Segundo Freston (In ANTONIAZZI et al., 1994, pp-71), o pentecostalismo brasileiro pode ser diddi
em trés ondas de implantagdo: a primeira na déb@ad810, com a chegada da Congregacéo Crista sd Bra
(1910) e da Assembléia de Deus (1911); a seguradadécadas de 1950 e 1960, com o surgimento da Igre
do Evangelho Quadrangular (1951), Igreja BrasiaRznisto (1955) e Igreja Pentecostal Deus € Am@81});

a terceira onda ocorre nas décadas de 1970 e d®@80p surgimento das chamadas igrej@aspentecostais
Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e Igrejarhacional da Graga de Deus (1980) e Igreja Afioat
Renascer em Cristo (1986).

" O censo caracteriza como “Evangélicas de Miss&oyrupo composto por Igreja Presbiteriana, Luterana
Batista, Adventista do Sétimo Dia e outras, quéasinsomavam 11.592 fiéis (5.0% da populagéo).adeat
maior era a Igreja Batista (tanto as de confiseddtidional como pentecostal), com 7.014 membrogrupo

de pessoas que se declararam sem religido ficdlbetfi9 (6.5%) (IBGE, censo 2000).
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Na década de 1990 foi implantado um amplo projetcevhngelizacdo de metas
ambiciosas, visando, sobretudo, ampliar substanei@e o numero de pentecostais
assembleianos. O projeto denomina-se “década deitadl e tem mobilizado todos os
departamentos e igrejas-satélite a fim de atirggis ©bjetivos. Este projeto foi langcado pela
CGADB, um plano de proselitismo religioso que miabill todas as convencdes do pais, 0
gue levou a instituicdo a afirmar, orgulhosamente ‘@ censo do IBGE de 2000 mostrou,
em comparagado com ultimo censo de 1991, o quadd@esceu nos Ultimos dez anos do
século 28. Para alcancar os objetivos, é estabelecido unjunto de metas que cada
departamento deve alcancar anualmente, atividades dgve realizar, assim como
guantidade de pessoas que deve converter.

No campo protestante, o pentecostalismo € a vertguie mais tende a
fragmentacéo, pela facilidade de fundar igrejagle proprio carater proselitista de seus
seguidores. A rapida expansdo destas também daefige processo. Apesar disso, possui
algumas caracteristicas comuns: crenca no Es@atto como entidade presente nos
cultos, na glossolalia, pratica de batizar apeda#i@s, a conversdo como rito de passagem
para que 0 nao protestante seja aceito na comunidadiogia milenarista, ascetismo
puritano marcado por uma rigida moralidade em ggosaos valores da cultura profana,
crenca de que as doencas sao flagelos do malaceem@&atanas e na préatica do exorcismo.

Seu crescimento tem sido, em parte, facilitado pstodos meios de comunicacgao.

3. Assembléia de Deus: Modernidade, Identidade e B&ginificacdo

Como muitas outras cidades brasileiras, Imperaiaigce e se desenvolve sob a
égide religiosa. Como ressaltado, a partir da dedad1970 a alteracdo do espaco urbano,
com sua expansdo, confere as relacdes sociais uatercalessacralizado. O fluxo
migratério, o desenvolvimento de instituicbes ssclaicas e o incremento do comércio

alteraram o cotidiano e a percepcdo de mundo, ammltz as crencgas religiosas. A

8 Disponivel em http://cgadb.org.br/home/index.phgiidm=com_content&task=view&id=13&Itemid=27
Acesso em 28/03/2009
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Assembléia de Deus se insere nesse contexto, daddumma propaganda religiosa
conversionista, formando uma identidade pentecostal

N&o se trata aqui de uma identidade social dada&aébu familiar, mas adquirida
por meio de uma opcéao salvacionista. O estudod#agidades ganhou espaco no campo
das ciéncias sociais como resultado das mudangt@sit@s operadas nas Ultimas décadas.
Tal estudo tornou-se referencial de compreensaapécacdo dessas transformacoes,
marcadas por complexa heterogeneidade social erasilthibridas. Percebe-se uma
fragmentacdo das coesdes sociais, outrora escatastsab unidades territoriais, politicas
e socio-culturais. Esse processo € composto detardes empréstimos, feitos pelos
intercambios entre os grupos. Do ponto de vistaistariografia, estudos que enfocam o
desempenho e as ac¢les subjetivas dos atores sooiais é 0 caso de adesdes religiosas,
tém auxiliado na compreensédo de fragmentos dalesisocio-cultural pouco explorados
até a década de 1970.

Nesse contexto, podemos inserir o pentecostalimmama das trocas culturais
gue mais tém penetrado na sociedade brasileiraoEntbnha sido trazido dos Estados
Unidos, ele ndo é apenas uma copia do modelo aorégicano, mas foi moldado de
acordo com as caracteristicas dos grupos, que asilBo vem aceitando. E dessa forma
gue essa religiosidade torna-se novamente idemtidad

Por isso, ao converter-se a Assembléia de Deuslividuo esta aderindo de forma
“vigorosa e militante a uma ordem de valores” (VELHL994, p. 98); é uma escolha feita
em contexto marcado pela “coexisténcia, mais ou osetensa, entre diferentes
configuracdes de valores (...) na sociedade modéidemn). A dessacralizacdo do espaco
rural, incorporado ao urbano, e do catolicismo camlmido hegemodnica, engendra a
necessidade de emocao na comunidade de culto (CORIBER6).

Ao converter-se, o individuo passa por um procdssinteriorizacao de conceitos e
valores religiosos conhecidos como “discipuladag$e-se o batismo nas aguas, um rito
de passagem que representa a transicdo de umanwdada pelo “pecado” para outra
caracterizada pela “santidade”, rito que simbotizeénascimento. Por isso, a identidade &
aqui entendida como um discurso que legitima a oalg pertencimento e produz um

corpo de valores e préticas internas ao grupo.
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Hall (2007) avalia as mudancas que produzem as;Oedaidentitarias como
resultado do processo de fragmentacdo do sujeissmmalerno, composto de varias
identidades, amiude contraditérias. Como consed@édo colapso de referenciais
“objetivos” de cultura, que no passado norteava/@neia dos grupos, esse sujeito, torna-
se, assim, problematico, instavel, provisoério. I$sma a identidade uma “celebracdo
movel” ndo é dada, ndo é atavica, mas construféaamstruida historicamente. E movel,

pois ndo é estavel, é transformada de acordo camgiasitudes da historia.

E precisamente porque as identidades sdo constrdéfiro e néo fora
do discurso que nos precisamos compreendé-las poottuzidas em
locais histéricos e institucionais especificos,imerior de formacfes e
praticas discursivas especificas, por estratégiagiativas especificas.
Além disso, elas emergem no interior do jogo deatidddes especificas
de poder e sdo, assim, mais o produto da marcegabfetenca e da
exclusdo do que o signo de uma unidade idéntidaigto &, [...] uma
mesmidade que tudo inclui, uma identidade sem @sstinteirica, sem
diferenciacao interna. (HALL, 2007, p. 109).

Hall enfatiza que, longe de serem discursos neutissidentidades estdo em
constante competicdo; por isso, atuam num “jogonddalidades especificas de poder”,
pois estdo inseridas em contextos especificos déraclicdo e conflito. Assim, ha a
necessidade de estarem constantemente reelabauwaslestratégias de competicédo, o que
ocorre tanto no ambito do discurso como das psatjoa adotam.

No caso do avanco da Assembléia de Deus, é impertampreender tal fendmeno
no contexto da modernizagao latino-americana qoe@c em sentido diferente ao vivido
na Europa. Nas cidades e metrépoles brasileiraseysmplo, os efeitos da modernizagéo
se fizeram sentir de forma diferenciada, em qu&igem quadros historicos em diferentes
temporalidades (heterogeneidade multitemporal),um distoria, incluindo o campo
religioso, € marcada pela hibridacdo. Para Can¢#0606), a hibridacdo consiste em
relacbes de interacdo entre processos sociocsliudas quais resultam novas praticas e
estruturas. Essa dinamizacdo das constituicoetitéteas permite-nos afirmar que elas néo
podem ser estanques, fixas, iméveis. Por isso,contro, o confronto e o didlogo séo
elementos constituintes de sua formacéo.

No caso de Imperatriz, o rapido crescimento dadeideonduziu a pluralidade

religiosa e a novas formas de vivenciar a relig@@entecostalismo assembleiano, por ser
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um fendbmeno essencialmente urbano, integrou-see nesscesso oferecendo uma

alternativa cultural religiosa a desorientacdo poada pela alteracdo do modo de vida
tradicional das comunidades que habitavam a redgi@mtina, que incluia reconfiguracao

do espaco geografico, dissolucdo de antigos lagosodvivéncia, surgimento de novos

conflitos e alteragcdo dos modos de sobrevivéncavéd da modernizagdo econdmica, da
gual amplos contingentes da populagéo ficaram easu

A reconstituicdo identitaria resultante da ades&ova fé esta relacionada a oferta
de bens simbdlicos e de salvacdo oferecidas pstiéuigdo. A identidade pentecostal néo é
homogénea, mas mescla-se com elementos culturaiscitdade onde atua. E assim, por
exemplo, que Freston (In Antoniazzi et al, 19946p.e seq.) mostra que a AD herdou
muito da estrutura de poder oligarquico das sodesialo Norte e Nordeste do inicio do
século XX, o que foi relevante na formacédo e caodagfo de sua estrutura interna de
poder, centralizada e de tragcos marcadamente distase

Este € um exemplo da interacdo de processos staiaisi de que fala Canclini no
comentario acima. Por outro lado, o pentecostaliass@mbleiano utiliza instrumentos da
modernidade (a impren$as meios de comunicacdo de massa) para comhateepsoes
e valores da modernidade (o relativismo, o ateismeyolucionismo, etc.), num exemplo
de confronto e didlogo com a cultura secular. E igeatidade que objetiva oferecer aos
individuos a seguranca de estar na posse da sa)\dxfazer parte de uma comunidade de
fiéis que caminha em direcéo a vida eterna.

Um importante elemento nesse tipo de religiosidadeconversdo. A conversdo é
tanto o ato de adesdo a nova fé, como também unmadgu de reordenacdo da
personalidade. Nesse momento simbdlico de “encqmessoal com Deus”, o individuo
encontra o suporte motivacional de reestruturagd®d’ que ndo alcancou fora do ambito
religioso. Essa reconstituicdo identitaria é padsiporque, na pregacdo religiosa, a
conversao tem a forca de negar e abolir o passfi@dwés do gesto do arrependimento e da

® Em abril de 2001, a IEADI também comprou uma radicidade Esperanca, que alcanca os Estados do
Maranh&o, Tocantins e Para, podendo ter um publisinte de até 60.000 pessoas por dia. (ALVES, 2002
p. 156) Um ano depois, montou sua prépria emisdertelevisdo, a TV Cidade Esperanca, canal 14,com
apoio do entdo senador e ex-governador do EstaldonH obdo. A TV, além de transmitir programasikca
retransmite programacfes da Rede Boas Novas, tand#@nAssembléia de Deus, em Manaus-AM
(IEADAM).
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internalizagdo do conceito de redencao. E tudoreadentro de uma esfera discursiva. O
poder de convencimento do pregador esta, sobretmlgua capacidade de apelo ao
emocional. O proselitismo é a razdo maior de s@relgacao; o discurso € entdo canalisado
no sentido de induzir o individuo a acreditar-senaggecador carente da misericérdia do
Deus, sem a qual ele ndo podera superar os entaasas éxito existencial. A comunidade

religiosa passa entdo a ser o lugar principal decenvivéncia social e 0 meio pelo qual ele
ir internalizar os dogmas da nova fé; ele ent&auncia a sua autonomia para fundir-se
no grupo”. (CORTEN, 1996, p. 172)

Converter-se €, acima de tudo, mudar de religi@oid30, um protestante que muda
de denominacdo ndo precisa converter-se novam@oitg, mesmo se sair de uma igreja
protestante tradicional para uma pentecostal, rsgauicoes que possuem virtualmente os
mesmos referenciais simbodlicos de sentido a vidaraso do catolicismo é diferente,
embora catolicismo e protestantismo pertencam anaesligido — o Cristianismo — o
segundo estd em lado oposto ao primeiro na pregatigmsa. Ou seja, adotam discursos
diferentes, em alguns temas até antagonicos, eaparelao comportamento cristdo. Por
isso, o individuo que sai do catolicismo para ugneja protestante ndo pode filiar-se a esta
sem que adote uma mudanca de visdo de mundo e mdpodamento considerados
aceitaveis pelo novo grupo. Mudanca radical de ¢tmao passado e aceitacdo do novo
credo simbolizada pelo gesto de “aceitar a Je&sse “novo nascimento” passa entao a
ser a adesdo a nova vida comunitaria, o atendimanton chamado , ou seja, uma
interpelacao “na qual se reconhece e entéo se iehIERUCCI, 2006, p. 122).

Segundo Pierucci (2006, p. 115), a conversédo cerderindividuo um novo status
no interior do campo religioso: ao sair de umagr@t de origempara uma religiaae
escolha ocorre uma mobilidade de uma condigéitscrita para uma condicadadquirida
Desse modo, uma das caracteristicas do pentesostaé levar as pessoas a romperem
com seu passado religioso. Por ser uma religidsatieacao individual, ela se reproduz,
segundo Pierucci (idem, p. 122), pela “via extaatigxtrai sistematicamente os membros
das outras coletividades”. Ou seja, promove um dedmamento de coletividades antes
constituidas, um rompimento de rela¢des sociaioqodividuo herdou para agrupéa-las em

uma nova comunidade cujos lagcos que as ligam sdostxamente religiosos.
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Nesse contexto, a insercdo da AD em Imperatrizuenvolhares de pessoas a
reordenarem sua conduta a partir de um discurseliista e fundamentalistatendéncia,
dita poés-moderna, de responder a uma cris®,modernidade, de um projetda
modernidade. O pentecostalismo representa umanaitea cultural a esse contexto, uma
alternativa a “experiéncia angustiante da duvidiéced’ (CHEVITARESE, 2001). Se, por
um lado, a chamada “p6s-modernidade” ndo € um roedo total com a modernidade,
por outro, sabe-se que o atual contexto é marcadoqguise da autoridade da ciéncia, do
otimismo com relagédo ao progresso e das narragiehslizantes (metarrativas). Em suma,
“a pés-modernidade configura-se como uma reac&arallrepresenta uma amarda
de confiancano potencial universal do projeto iluminista.” €id). Nesse contexto, o
proprio exercicio da liberdade, em muitos paisesaga por ampla permissividade, torna-
se, segundo o Chevitarese, culturalmente assuatpdoa muitas pessoas, cuja capacidade
de decidir torna-se confusa diante da possibilidadeal de “poder tudo”, tdo angustiante
guanto “néao poder nada”.

E o fundamentalismo é uma resposta a iSso, mast@0 uma alternativa a
inseguranca e a propria reflexividade. No casoatéedade brasileira, a expansdo desse
modelo de religiosidade, aqui caracterizando a mbs&ia de Deus, ndo representa um
retorno ao sagrado, mas uma nova forma de vivdacé&partir do que Corten (2006)
chamou de “insurreicdo emocional dos pobres”, upté®@ a um processo de modernizacao
excludente, através da invencédo de novos lacoslideusedade e comunidade.

Foi analisado como a fronteira se caracteriza clugar de conflito, e, no caso de
Imperatriz, ndo se trata apenas de uma frontemgrgéca, mas também cultural. Esta se
caracteriza por ser o lugar “onde algo comecafazex presente” (BHABHA, 1998, p. 24),

o lugar do hibridismo, do encontro de identidadés.fronteira cultural ha a circulacédo e

coexisténcia de varios estilos de vida, conduzioslgrupos a matizarem suas formas de

190 fundamentalismo é uma postura religiosa queisurg segunda metade do século XIX nos Estados
Unidos, como reacéo a teologia liberal, ao danmini® as religibes comparadas. Em contraposicéees es
principios afirma a literalidade da Biblia, suaalitfilidade e inerrancia, o nascimento virginal &Bsus
Cristo, sua ressurrei¢do e a autenticidade de toslosilagres que teria realizado, descritos nosgslaos.
(AZEVEDO, 1999, p. 205). O fundamentalismo é umeentdo da modernidade e esta relacionado aos
embates teoldgicos gestados na era moderna. A ASande Deus absorveu, em sua totalidade, os
principios dessa doutrina.
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lidar com as ambiglidades advindas dessa heterdgeee criando estratégias de
resisténcia e competicdo entre si.

O conceito de fronteira cultural de Bhabha é adoitado para enfatizar Imperatriz
como lugar do encontro de modos de vida e percegedmundo diferente, de grupos
procedentes de todas as regibes do Brasil, queirarfh na formacdo de uma cultura
hibrida, embora excludente e conflituosa. Os aepeda modernizacdo que de forma
claudicante chegaram a cidade de Imperatriz comeetfiiéncias das migracdes alteraram
as configuracdes socio-culturais no campo e nadeideonduzindo a uma relacdo tensa
entre os grupos. Por isso, no caso do presengd.attata-se de investigar como, nesse
contexto dessas transformacdes, a IEADI demaramidiras e elaborou discursos que
ganharam a adesédo de dezenas de milhares de peskasntos importantes para
compreensao tanto do éxito de seu crescimentodaaei como na América Latina como
um todo.

Castells (2000) diferencia trés tipos de identidadéegitimadora (relacionada as
instituicbes dominantes), a de resisténcia (vi\ai por grupos vitimados pela
discriminacdo social) e as de projeto (na qual ropas redefinem sua posicao social a
partir de materiais culturais de que dispdem). Pade portanto, situar a Assembléia e o
pentecostalismo por ela professado como identid@dprojeto, embora, como veremos,
também possua elementos de uma identidade legitiaad

Segundo Gilberto Velho (1994), o projeto enquanmento de constituicao
identitaria € um instrumento de negociacdo dadadé com a alteridade, uma vez que nao
pode prescindir de sua existéncia, pois é condidorpor ela. Paralelamente, a identidade
também possui carater relacional, ou seja, sealgfin algo que Ihe é exterior, diferente e
gue por isso lhe fornece as condicdes para sugesia (WOODWARD, in SILVA, 2000,

p. 09). Por isso estdao sempre em processo inteyati@smo quando negam a alteridade.

Héa negacédo porque o pentecostalismo assembleiamadorma de identidade que
busca unificar o sujeito, transmitindo-lhe, parsojsumhabitus isto €, um “sistema de
estruturas interiorizadas”, que ndo devem ser ditas como produto de obediéncia aos
dogmas, mas como mecanismo de regulacdo do commmtia individual e coletivo dos

fiéis, sua “matriz de percepcdo do mundo”, atralgsquais suas praticas sdo estruturadas
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e suas experiéncias sdo vividas no interior da oatade de culto (MICELI in
BOURDIEU, 2007).

Trata-se, aqui, ndo de umabitusinteriorizado pela educacéo familiar (no caso dos
gue ndo nasceram como assembleianos), mas refdoreik@ualizado pela trajetoria social
dos individuos, nesse caso, pela experiéncia deecsivp e constante (re)aprendizado do
dogma. Para Bourdieu (2007, p. 57), as instituicékgiosas

Podem lancar méo dmapital religiosona concorréncia pelo monopdlio
da gestao dos bens de salvacao e do exerciciorlegib poder religioso
enquanto poder de modificar em bases duradounapessentacdes e as
praticas dos leigos, inculcando-lhes umbitus religioso, principio
gerador de todos os pensamentos, percepc¢des ¢ sed@sdo as normas
de uma representacdo religiosa do mundo natuiarersatural, ou seja,
objetivamente ajustados aos principios de uma \pséitica do mundo
social. [grifos do autor].

Por isso € importante demarcar territorio, adquirgios de comunicacdo, adotar
estratégias rapidas e eficazes de divulgacéo, rapel@amocional, zelar por uma conduta
social diferenciada de outras religibes e, no adsdEADI, usar roupas conforme as
determinacfes e padrbes estéticos apontados getarica. Como sistemas simbdlicos de
bens religiosos, para essas agéncias é impresgirali@scensdo no interior da “estrutura
das relacbes de forca simbdlica” (idem, p. 43)spwbdera assim colocar-se como fé
verdadeira e as demais como heresias.

Construir templos é uma das formas de demarcatotesr A IEADI possui o
segundo maior templo dessa denominacdo na Améaiaat’. Sua construcao foi iniciada
em 1986 e concluida treze anos depois. O terreampm@do pelo valor de Cr$
417.000.000,00 , pago a vista; foi possivel gragmsloacdes feitas pelos membros que

haviam sido conclamados para isso:

Proclamou-se a todo o povo de Deus que se prepatasgs ofertas ou
donativos em amor, rumo a um grande empreendingmtoonstrucao
[...], fato que constituiria logo no inicio o maidesafio ja enfrentado
pela AD em Imperatriz. [No Natal de 1985] estavaepasitados néo
apenas o valor do terreno, mas o suficiente pagaidtambém muitas
sacas de cimento. Vale ressaltar que entre asa®fertioacdes estavam
incluidos instrumentos musicais, anéis de formatbiccletas e outros
objetos de valor. (ALVES, 2002, p. 228)

O primeiro encontra-se em Cuiaba-MT.
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Além das doacdes, apds a oracdo de lancamentodda fomdamental feita pelo
pastor, os fiéis realizaram ainda mutirdes com rdai800 pessoas para limpar o terreno.
Também foram organizados para ajudar na constidgd@mplo aos sabados e domingos,
0 que teve duracdo de cerca de cinco anos. Os ayam fcontratados para trabalhar
regularmente somavam cerca de 60, entre pedrajodantes e carpinteiros. (ALVES,
2002, p. 229) A obra, que “consumiu cerca de 13saths de cimento e aproximadamente
200 toneladas de ferro, abrangendo uma construg& 620 Km de uma &rea total de
6.000 Knf" (ibidem, p. 230), com capacidade para aglomerggd@ mais de 12.000
pessoas assentadas, foi concluida em dezembr®8ée 19

A construcdo de uma obra de tais propor¢cOes, asé€nfe capacidade de
mobilizacdo dos membros, no sentido de manté-lspodios e entusiasmados, é nao
apenas um fator de crescimento vegetativo, madyéaande poder, sobretudo simbdlico.
Para Bourdieu (2000), o poder simbolico engendramumdo homogéneo de entender o
tempo, de modo a possibilitar a concordancia eotrgrupo e se fundamenta na
cumplicidade dos que a ele estédo sujeitos e dos gercem.

Segundo Bourdieu, esse poder se constitui porfeén de mobilizacéo e se exerce
no interior do campo onde a crenca € produzidpmdezida, no qual as relacdes de forca
sao escamoteadas pelas relagdes de sentido, paleidzale de “fazer ver e fazer crer”,
direcionando, dessa forma, a acdo e a visdo déviddele sobre o mundo. Por isso, ha
uma luta simbdlica entre os grupos para imporertida@m) uma definicdo do mundo
social conforme seus interesses.

Nesse sentido, os sistemas simbodlicos se diferengiala forma em que séo
produzidos e apropriados pelo grupo e refletem tautesa organizacional de uma
sociedade; eles legitimam uma forma de dominacaseereproduzem de forma
irreconhecivel; por isso, se trata de um poder rslifi@do, ou seja, existe porque ha outras
formas de poder que o legitimam e o tornam irreeoivel. O poder simbdlico se constitui
em poder de construcéo da realidade, gerando utidegara o mundo e, por extensdo, o
mundo social.

O campo de poder pentecostal atua no sentido dédizaolos individuos a luta pelo

monopolio do poder, nesse caso, religioso, a dispdla autoridade em sujeitar e
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disciplinar os “pecadores”, oferecendo-lhes a gd@loa levando-os a aceitarem e seguirem
um corpo de doutrinas (dogmas) a partir dos quaasvida sera (re)direcionada. E um
campo que busca atrair a “clientela” das religié@scorrentes e demarcar um territério de
atuacdo e manifestacao proprio.

Nesse caso, numero (quantidade de féis) se rewel @oder de capacidade
agregadora, templos demarcam territério de inflizZ2rec unidade (como, por exemplo,
mutirdes de limpeza, doa¢des vultosas e unaninesicatdo em atividades promovidas
pela igreja) delimitam transubstanciacdo de rekcde forca em poder simbdlico,
legitimando a autoridade exercida pelo discursoptegadores. A crenca na legitimidade
das palavras é o alicerce sobre o qual se apdiaderpsimbdlico. Por isso também
engendra-se uma identidade em torno da qual gnaatarelacdes de forca no interior da
instituicdo e por meio da qual os membros nortesaapratica social.

Antoniazzi (et. al., 1996, p. 18) chega mesmo difipaa 0 pentecostalismo como
agressivo, dada as suas formas de propagacéo idadecbm outros credos, adjetivo
assumido pela prépria igreja: “A evangelizacéo sgjva, ao estilo apostolico, € necesséria.
Esse principio foi praticado, na integra pelos i@z >".

Segundo Weber (1974, p. 176), as religibes de cabyajue se caracterizam pelas
promessas de libertacdo do sofrimento a seusdtéawés da inculcacdo de habitos que
garantam a salvacdo, vivem em estado constantend@da com o mundo. Seu carater
soteriolégico e congregacional, possibilitou a fagdio de uma elite sacerdotal que, no caso
de instituicOes cristds como a AD, reivindicam psira autoridade de pastorear o rebanho
de Deus e zelar por seu comportamento e espidacsi

Certamente alguns aspectos da modernidade se rdarasecomo grandes
problemas aos pentecostais, tais como: ecumenishvdrcio, homossexualismo e
casamento gay, aborto, eutanasia, secularismo, risim@, ateismo, feminismo,
contestacdo do modelo patriarcal de organizacadidanetc. Todos eles sdo fortemente

combatidos pela retérica assembleiana. Fora damidade de culto, 0 mundo pertence ao

12 Disponivel em http://igrejaassembleiadedeus.ongiu da_ad.htm Acesso em 18/11/2008
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demonio™ Por isso é necessario, na pregacdo pentecosial, @tle em santificacdo e
testemunho, afim de torna-lo evangeélico. Disseménpregacédo também é uma forma de
apressar o retorno de Cristo. Ao ver-se como poréada mensagem da salvacdo, sem a
qgual o restante encontra-se perdido, a Assemb#éizeds nega a alteridade, a pluralidade e
a diferenca. Nesse sentido se evidencia pelo feshi@nidentitario, isto €, pela resisténcia
em dialogar com outras religiosidades, embora Iesgam que ndo deve olvidar
completamente de outras igrejas protestantes.

A rejeicdo ao dialogo inter-religioso se materalipela propria rejeicdo a
modernidade e como reagdo a hibridacdo, a heteruipele, a desterritorializacdo dos
costumes e a diluicdo dos lacos de lealdades rasjquor isso ha reativagdo, no interior
do grupo, de lagos comunitarios e de pertencimdpo.isso também pode-se falar em
identidade: had um discurso, um modo de viver, uisdovde mundo, que, mesmo nao
sendo evidentemente homogénea, busca dar unideskeagrupo e norteia o cotidiano de
dezenas de milhares de fiéis.

Mariano (2005, p. 116) enfatiza que essa atitudpeaidecostal de estar na posse
exclusiva da salvacdo consiste em uma forma deadiutoar-se e defender sua identidade
religiosa. Tais atitudes os impedem de relativizeax visdo religiosa, uma vez que o carater
absoluto da doutrina foi 0 que os levou a reordamasua personalidade e recompor sua
integridade psiquica, ao mesmo tempo que lhes dakwios as formulacdes teoldgicas
gue os conduziu até ali. Por isso, para eles,lativizacdo de sua fé representaria o perigo
de retorno a dolorosa experiéncia pré-conversaandap os referenciais de sentido, as
regras e normas de conduta encontravam-se subpetita em frangalhos”. Por isso

3 0 mesmo principio ndo se aplica as igrejas neepestais, que se diferenciam das pentecostais por
afirmarem o mundo e possuirem um cédigo moral dstanento aos padrdes sociais seculares. Também se
caracterizam pela exacerbacdo do maniqueismo, estanio na sua guerra santa contra o Diabo, 0 que
justifica sua atitude belicosa para com as relgjidfeo-brasileiras, também pela énfase maior dddalagia

da prosperidade, movimento surgido nos Estadosaddridm o nome derosperity gospebuthe health-and-
wealth gosple. As mais conhecidas nacionalmente séo Igrejavddsal do Reino de Deus (IURD), Igreja
Internacional da Graga de Deus e Igreja RenascelCegto. Mais recentemente, tem se destacado o
crescimento vertiginoso da Igreja Mundial do PatieDeus, fundada por um bispo dissidente da IURD. A
duas primeiras foram as principais responsaveia pepularizacdo da Teologia da Prosperidade estre a
classes baixa e média (FRESTON, 1994, p. 146). &agperam, portanto, com a rigidez legalista do
pentecostalismo classico e introduziram elemengoafidmacédo e positivacdo do mundo, enfatizandoosien

o ideal de salvagdo no além. Em Imperatriz, muiaeominagBes protestantes adotam a teologia da
prosperidade e romperam com o ascetismo legalisfessdembléia de Deus.
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também a negacéo da alteridade é uma forma de alifisgulos como possuidores dos
bens de salvacdo. Para tanto, retiram-lhes a rteddde biblica, o que, nessa viséo
religiosa, representa uma espécie de excomunh&itetfddade no compartilhamento da
simbologia salvacionaista.

Isso também esta relacionado ethos religioso vivenciado ainda por algumas
convencdes da AD, como é o caso da IEADI. Nelapradata ndo se limita apenas ao
espaco sagrado do templo, mas também aos espagatadsocial e é caracterizada pelo
rigorismo legalista, elemento ainda visto pelaitnigio como indicador do verdadeiro
crente, sinal inequivoco de exteriorizacdo de dadé, por ela entendidos pelos termos
“usos e costumes”.

Os “usos e costumes” sdo um conjunto de restrip@igsstas aos fiéis no tocante ao
uso do vestuario, de produtos de beleza, bijutes@se de cabelo e tabus comportamentais
adotados pelo grupo religioso. Varios ministérias AD romperam com o0s padroes
estabelecidos pela CGADB (como Madureira, Betast&re outros). Na IEADI, ha uma
certa pressao interna no sentido de reivindicagddior liberalizacdo dos costumes, o
gue naturalmente tende a crescer a medida que tairnenivel educacional de seus
membros, sobretudo jovens; o ndo atendimento desisagdicacdes por parte da lideranca
da instituicdo tem causado a saida de muitos joyar@soutras denominacoes.

Os usos e costumes transcritos a seguir ndo saidesgem sua totalidade até
mesmo por convencdes ligadas a CGADB em granddsosamrbanos, onde a dinamica
das mudancas sécio culturais aliadas a uma ecorinchiatrial afetou também os modos
de vestir-se e comportar-se entre 0s pentecosissas grandes cidades, estes ja& ndo sao
mais conhecidos pelo esteredtipo de gente recajiaelanega os prazeres do mundo, haja
vista as grandes alteracdes imprimidas em seu p&&s denominagdes neopentecostais,
mundanizando suas condutas e incentivando-os quecgrem, deixando de lado o ideal
de salvacdo no além a fim de vivenciarem um pebtlacdo céu na terra. No entanto, a
lideranca da igreja em Imperatriz ainda resisteirstituicdo ainda segue a risca a maior

parte dessas determinacdes. Antes de cada itaitoorhentalize os termos “é proibido™

1. Ter os homens cabelos compridos (1 Co 11.14),dmno fazer cortes
extravagantes;

230



Revista Brasileira de Historia das Religies. ANPUHANoO Il, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

2. As mulheres usarem roupas que sdo peculiareshaogns e
vestimentas indecentes e indecorosas, ou sem riasd@sim 2.9,10);

3. Uso exagerado de pintura e maquiagem — uniaagens e cabelos —
(Lv. 19.28; 2 Rs 9.30);

4. Uso de cabelos curtos em detrimento da recoméndaiblica (1 Co
11.6,15);

5. Mal uso dos meios de comunicagéo: televisderriet, radio, telefone
(1 Co6.12; Fp 4.8);

6. Uso de bebidas alcodlicas e embriagantes (P}, 26.31; 1 Co 6.10;
Ef 5.15)“.

Essas determinacfes foram ratificadas na Conve@eda de 1999, porque ja
haviam sido criadas na Convencédo de 1975. E implerentender esses costumes na sua
dupla origem: na tentativa de alcancar a santigtte rejeicdo aos padrdoes da sociedade
secular, negando a promiscuidade, a exposicadorgo seminu e a sensualidade, e também
pelos padrées de comportamento da sociedade noedicgpéia, de onde vieram 0s
fundadores da AD e onde, além da santidade, pdssaee o clima frio tenha influenciado
no uso de roupas que cobriam todo o corpo, costiragambém passou a ser adotado no
Brasil. No que diz respeito ao ndo uso de joiaspaote das mulheres, Almeida enfatiza
gue este aspecto esta relacionado a iniciativastidg sueco de melhorar sua capacidade
bélica no conflito contra a Franca no século XIXjue por isso

confiscou todo o ouro, prata e jéias em geral gus sidaddos possuiam
para a compra de armas, sendo que, essa proilggiolsngou por um
periodo de aproximadamente cem anos. Desta memeiparéncia das
mulheres brasileiras deveria ser semelhante a ddkeras suecas.
(ALMEIDA, 2007, p. 70).

O padrdo estético de seus usos e costumes € amieabente rigido e
simbdlico: se as mulheres ndo usam minissaia ogacabmprida, os homens usam
preferencialmente roupa social, camisa de mangamdae gravata, em todas as faixas
etarias, o que, segundo Camargo (apud MARIANO, 200%95-196) traz a ambivaléncia
da rejeicdo ao mundo e de sua afirmacdo, na medidgque a imposicao legalista de um
modelo de vestuario renega a pluralidade de estdasociedade e simboliza “aspiracdes de
ascensao social”, uma vez que o padréo aceitawedsieario masculino na IEADI

14 Disponivel em http://igrejaassembleiadedeus.osg§o® costumes.htm Acesso em 18/11/2008
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nada mais é que o uniforme de graduados funciandio escritdrio,
executivos, empresarios e politicos, todos elesitagebem-sucedidos
das sociedades capitalistas. (...) Tal comportameistintivo, além de
simbolizar desejo de ascensédo social, visa a constma imagem de
dignidade e respeitabilidade, algo de dificil aceass estratos mais
pobres. (Idem).

Por isso o bancéario, o executivo e o empreendesiorbolos humanos de
prosperidade, sdo louvados no discurso assembleMas a dissensdo no tocante ao
legalismo tem levado muitos a deixarem a instituigéara filiarem-se a igrejas mais
liberais, o que tem levado alguns setores a peasdrpra de forma hesitante, uma maior
flexibilizacdo dos usos e costumes. Mas isso pargxe preocupar, pelo menos por
enquanto, a lideranca nacional da instituicdo. Bm teecho do estatuto, os autores
enfatizam que n&o precisam imitar outras igrejagyma AD surgiu antes delas. O orgulho
de ser uma das primeiras pentecostais reforca agiec e o tom de superioridade por
possuir maior nimero de membros. Considerandodgsips usos e costumes como marca
indelével de santidade e da verdadeira doutriigrega prefere manter o perfil conservador
em matéria de estética e opta por ndo aliar-selaunga outra denominacgao protestante, a
fim de conservar sua identidade como igreja pestatcalassica, cujos critérios de
pertencimento se definem pela ortodoxia, negacadifdeenca e oposicédo a tudo o que €
entendido por mundanismo e secularismo.

N&o é necessario copiar. NOs somos pentecostasand. Isso significa
que somos modelo para os outros. Sao eles, partgo® devem
aprender com as Assembléias de Deus e néo néslesnem matéria de
doutrina pentecostal. E muita falta de bom sende eespeito para com
nossa denominacdo copiar de grupos neopentecospads, sequer
sabemos quem sdo, nem de onde vém e nem para and€am a
avalanche de igrejas neopentecostais, liturgiaseecas para todos os
gostos tém levado alguns de nossos lideres a smdesm por esses
movimentos, imitando e copiando seu sistema litdrgiOra, quem
pertence & nossa igreja ndo esta enganado, sdescqee sabem o que
querem, que conhecem nossa doutrina, tradicdo,eusostumes e com a
nossa forma de adoracdo. (...) As tentativas deangadsao sempre um
fiasco, porque quem néo gosta da nossa maneinaltdarca Deus, j& foi
embora para outras denomina¢Bes. Por que imitappgarc outros
movimentos? (...) Quem procura imitar esses mowviosemao se
identifica com a nossa denominacdo e nem com g.dbtétacdo é
sempre imitacdo. Nao conquista os pecadores p&to,Juois ndo tem
publico alvo definido. N&o conquista outro publmmrque essas pessoas
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ja conhecem a Assembléia de Deus. Por mais quaese@rovar que
S80 outros costumes, que as coisas mudaram, ngiwageras pessoas,
porque as marcas das Assembléia de Deus sdo nouies.f(CPAD,
2004, p. 583-584).

O texto acima rechaca o crescimento das igrejapemtecostais, nega a sua
legitimidade como igrejas cristas, retirando-lhesapacidade de “salvar os pecadores”, e
afirma a superioridade da tradicdo assembleiange sab igrejas que surgiram depois,
outorgando para si mesma o monopdlio dos bens ldacda, mantidos sob a égide da
tradicdo, entendida como bom senso dos que naes@am enganar.

O controle rigoroso do corpo é uma atitude quepgsma toda a trajetdria do
Cristianismo, diferenciando-se segundo a épocastituicdo. Por isso, no protestantismo
pentecostal de primeira onda, a condenacdo aosigeck carne é feita de forma mais
impetuosa. O carnaval, por exemplo, € visto coma d@s expressfes maximas de sua
manifestacdo. Nesse periodo, diferentemente demsgprotestantes historicas que fazem
retiros espirituais, 0s pentecostais permaneceaidade, evangelizando mesmo na prépria
festa carnavalesca, corpo a corpo, distribuindeetols e fazendo convites.

Falando sobre as comemoracdes do jubileu de aur@@)2, Raul Cavalcante
Batista, pastor presidente da IEADI afirmou: “outador de nossa historia € o profundo
zelo pelos bons costumes, que nos foram passados pessos pioneiros. Temos
procurado preservar isto (...)” (ALVES, 2002, p6217). Certamente, a tradicdo herdada
do meio hostil em que a AD foi fundada, a pobrepaeecupacéo quase exclusiva de seus
fundadores com o proselitismo religioso, ainda rx@roethosassembleiano, sobretudo na
regido tocantina, dificulta sua adequacédo a padnieernos de conducao da vida social e
a abertura de um dialogo mais franco e amistoso matnas religiosidades, inclusive no

campo protestante.

Consideracgdes Finais
Procurou-se mostrar como Imperatriz se insere narie nacional marcado pelo
avanco de religibes pentecostais. Nela, a AsseabléiDeus logo no inicio assumiu a

lideranca da evangelizacdo da cidade e das condesgailarejos e povoados ao redor.
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Seu avanco coincidiu com o crescimento da prépdade a partir da construcao
das estradas federais e do aumento das migragisslaentdo dedicou-se a um intenso
trabalho de conversdo dessas popula¢gbes que, noretede mais de meio século aqui
analisado, fez com que se tornasse a maior igrefjagtante na regido, quando ja o era na
América Latina.

Ao adequar seu discurso as necessidades das cauesigor ela alcancadas, as
levou a redefinirem suas identidades, a partirrdeeferencial religioso puritano, criando
novos sentidos e referéncias de vida, e, assim, idemidade cultural. A tradicdo e o
trabalho proselitista foram as principais razdes guevaram a crescer substancialmente,
engendrando uma dominagéo simbdlica e um modovee peculiar ao grupo.

Nesse sentido, os aspectos da urbanizacdo e danzegéo imperatrizense, no
contexto latino-americano abriram espaco a prof@agale movimentos religiosos que
enfatizam o emocional e o éxtase coletivo crianodage solidariedade e convivéncia
baseados na reestruturacéo identitaria e na negacéomntingente e da alteridade, como o
pentecostalismo assembleiano.

Procurou-se mostrar como 0s “usos e costumes”geptam uma permanéncia do
tradicional, uma negacdo da modernidade, a0 mesmpot que uma busca da santidade.
Também constituem uma forma de manter a coesatitade&nnum mundo marcado pela
heterogeneidade, hibridacéo e pluralidade.

Os agentes historicos estdo constantemente (réfaio® seus referenciais de
mundo, e cabe verificar como, no decorrer do psIcesn que estao inseridos, isso vai se
solidificando e como as identidades norteiam a \dda individuos num determinado
tempo e lugar.

Por isso, no caso do pentecostalismo, fendmenangdaavisibilidade social, cabe
analisar suas préticas e formas de manifestacasentido de fazer uma interpretacéo
histérica desse processo. Com esse objetivo é gsjaeestudo enfocou a singularidade da
Assembléia de Deus em Imperatriz, no sudoeste imange e sua interligacdo com a

dindmica historica que traduz as mudangas queereonrno interior dessa sociedade.
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