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REPRESENTACOES E PRATICAS MORTUARIAS NA CULTURA POP ULAR
BRASILEIRA: INFLUENCIAS E APROPRIACOES °*

Richard Gongalves André™

RESUMO: Este artigo tem por objetivo estabelecer um quaaltralitico concernente as principais
caracteristicas das representacfes e praticasamastexistentes na cultura popular brasileira, dgamo:

o conhecimento do momento do trespasse; a pag&ipda coletividade durante a agonia e o veldso; a
praticas de exortacdo e evocagdo dos mortos; dtaemto em igrejas e, por fim, o processo de
cemiterizacdo. Da perspectiva tedrico-metodolégseado utilizados alguns dos conceitos da historia
cultural e da historia das religifes, tais comaespntacao, pratica, apropriagcdo, cultura popuoléo, e

rito, compreendendo as religifes e religiosidadanoc fenbmenos culturais. A partir dessa reflexéo,
conclui-se que houve a permanéncia desse imagiménibido na atualidade, a despeito da expanséo dos
discursos médicos e higienistas no século XIX. &dléncia, contudo, que possui caracteristicas
préprias, uma vez que as atitudes em questao msporaos problemas decorrentes de um diferente
contexto historico.

PALAVRAS-CHAVE : morte, representacao, pratica, apropriacao, reuftapular.

ABSTRACT: This paper intends to establish an analytic boalated to the principal characteristics of
representations and practices about death existitige Brazilian popular culture, such as: the kizolge

of the death’s moment; the collectivity’s partidipa during agony and wake; the practices of
exhortation and evocation of dead; the sepulturehmrches and, finally, the cemeterization’s preces
Since theoretical and methodological perspectividl, v used some concepts of cultural history and
history of religions, such as representation, praectappropriation, popular culture, myth and rite,
understanding religions and religiosities as caltyghenomenon. Since this consideration, this paper
concludes that there was a permanence of this thammginary at present, although the expansion of
medical and hygienist discourses along XIX cent@yrvivor, however, that has proper characteristics
once the attitudes in question respond to the proslderived from a different historical context.

KEYWORDS: death, representation, practice, appropriatiopugar culture.
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Consideracdes Iniciais

Desde o seéculo XVIII, o Ocidente tem passado por praocesso de
medicalizacao, isto €, a estruturacdo dos discuetasionados a medicina, controlados
por especialistas situados em campos com regras enamenos flexiveis, passou a
exercer poder sobre diversas esferas da vida, eoseaualidade, a infancia e o corpo.
Mesmo a morte foi apropriada pelos médicos, umaguez anteriormente, era regrada
por uma seérie de representacdes e praticas redad@ermo multiplo universo religioso.

Tornando-se assunto de “doutores” arautos da made#éncia, procurou-se
exorcizar o morbido do cotidiano, ou, como salientastoriador francés Phillipe Ariés
(1989: 31), criou-se um tabu em torno do assuntiba-se falar a respeito, busca-se
fugir ao “fim biolégico” por intermédio de uma s®rde procedimentos, inclusive
esticar o sofrimento dos viventes em hospitaisiratalos de medicamentos e, portanto,
longe de casa e dos familiares, cujas visitas sdozidas aos horarios estabelecidos
pelas instituicbes (MARTINS, 1983a: 9), aspectopdnsaveis, por exemplo, durante
boa parte da Idade Média e Moderna e, no Brasiljsive ao longo do século XIX.

Contudo, a idéia do desaparecimento de um imagimduterior e 0 surgimento
de novos enunciados, estabelecendo um periodgtigawna histéria das mentalidades,
ignora a possibilidade do cruzamento de varias ¢eatidades, uma vez que a cultura
erudita, representada pelo saber escrito e sisadatdos médicos, expandiu-se ao
mesmo tempo em que formas culturais de caraterlgopiieqientemente orais e
fragmentérias, ndo propriamente desapareceram, eme@traram novos lugares e
modos de sobreviverem.

A partir dessas reflexdes, o presente artigo tem gigetivo compreender
algumas das representacoes e praticas relacioaadage presentes na cultura popular
brasileira, percebendo nédo apenas as influéncesagupdem esse conjunto (ainda que
fragmentério), mas também as suas transformac6désngo do tempo e os usos de
concepcOes ditas “tradicionais” por intermédio @&as lugares e formas, sugerindo
uma permanéncia (sem excluir as transformactes) guesentando ecos mesmo
atualmente, sobrevive concomitantemente, mesmaugpna relacdo de poder desigual,
aos discursos médicos. Pretende-se demonstrar gecuwdo XIX, no Brasil, ndo

significou apenas um periodo de ruptura no tocaweimaginario morbido, mas
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inaugurou a sobreposicao de diversas temporalidamgsaditorias e, em certos niveis,

complementares.

Definigcbes Conceituais

Contudo, as reflexdes deste artigo esbarram, aciprn em problemas
conceituais que devem ser esclarecidos. As nocéesuttura popular e erudita,
utilizadas largamente por historiadores da culamao o italiano Carlo Ginzburg e o
britdnico Peter Burke, ndo séo totalmente redwigeionceitos como classe popular e
elite, estes também problematicos em decorréncimultiplicidade de sentidos que

podem comportar historicamente. Segundo Burke (11922),

[...] se a cultura popular é a cultura “do povaliem é o povo? S&o
todos: o pobre, as “classes subalternas”, comaumesta chama-las
o intelectual marxista Antonio Gramsci? S&o osfabatos ou os
incultos? Nao podemos presumir que as divisdes Gecioas,
politicas e culturais em uma determinada sociedadessariamente
coincidam [...]

Ainda que elaborados no interior de determinadgo@rsocial (ndo seréo
discutidas sutilezas em torno de estamento, cagésse e outros conceitos),
determinados artefatos culturais sao apropriadosc@to que pressupde selecao,
insercdo em novos contextos e ressignificacdo) diferentes niveis da sociedade
(CHARTIER, 1990, p. 23 e 24 e PECORA, 2001, p'12%inzburg (1987) ja
demonstrou que, no século XVII, um moleiro como [@amo Scandella era capaz de
utilizar tanto nogdes populares como eruditas. dasxemplos podem ser trazidos para
a contemporaneidade, uma vez que as classes m#Hasas apelam para diferentes
bens religiosos, seja ouvindo o sermao dominicahanigreja catolica, frequentando
terreiros de Umbanda ou festejando nas comemoral@éssa Senhora Aparecida,

manifestacdo do catolicismo popular. A I6gica séfimcionando, que mal tem?”

1 E valido ressaltar que o conceito de apropriag@pgsto por Chartier foi construido a partir das
reflexdes em torno da histéria da leitura, maisadts para as interpretacdes relacionadas aos dotasne
escritos. Porém, pode-se aplica-lo a outras lingusgnclusive ndo-escritas, uma vez que a higiaia,
baseada direta ou indiretamente nas contribuicesernhiética e da antropologia, compreende as fontes
orais e visuais como formas de discurso passipeidanto, de desconstrucdo por parte de diferentes
“leitores”.
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Por cultura popular, na andalise do objeto em goestampreende-se um
conjunto de praticas e representacdes sobre a mode construidas a partir da
apropriacdo de uma série de influéncias, seriaggaga de modo preponderantemente
oral e ndo-sistematizado. Esta seria oposta, tendnte, a cultura erudita, isto €, aos
discursos médicos produzidos no interior de caniB@8JRDIEU, 2000, pp. 64 — 73)
que detém conceitos e praticas legitimados por séna de especialistas, os médicos
(ndo coincidentemente chamados “doutores”), formagor intermédio de um
aprendizado sancionado pelos pares. Possuiriartanpmr o que o socidlogo francés
Pierre Bourdieu (2000, p.12 e 13) denomina “caitdidural”’, ou seja, a atribuicdo de
qualidades intelectuais que definem o individuo @ofautoridade”, e ndo apenas
“leigo” (dai a oposicao entre meédicos e curandgiros

Os enunciados eruditos, em oposicdo aos populseesm reproduzidos de
forma escrita (0os manuais) e sistematizada. Osithads, contudo, independentemente
de sua origem social, podem apropriar ambos osdigs, ainda que teoricamente
contraditorios, sem maiores problemas: € o medie aprtifica a morte e assina o
atestado de Obito, parte da complicada burocradidide, mas sdo os familiares que
enterram o0 morto de determinadas formas e desemplao longo do luto, praticas
populares como o choro das carpideiras e o0s cultss cemitérios, 0 que sera
aprofundado mais adiante.

E vélido ressaltar que, quando se utiliza conceifm®0 cultura ou mesmo
catolicismo popular, ndo se pretende reconstruirdasqualificacdes ideoldgicas
elaboradas por certos campos que definem seusospasias ao mesmo tempo
necessarios reflexos de identidade, como inferian@sdestituidos de legitimidade
(ANDRADE, 2008). No processo de estruturacdo derdehados discursos, uma das
principais estratégias de legitimacao diz respeitiefinir “inimigos” e desqualifica-los
de diferentes modos, inclusive nominalmente, dendol utiliza-los como modelos
inversos de identificacdo. Por isso, a concorrésuigbdlica ndo se refere apenas a
ameaca da hegemonia, mas a um procedimento detecemacdo identitaria e
fortalecimento de posicfes. Isso resulta nas atam@osicdes meédico/curandeiro e
especialista/leigo.

Na esfera da religido, particularmente, a estratdgiensejo a diferenciacfes de

funcdes como o sacerdote, responsavel por excalfeta gestdo dos bens religiosos, e
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o profeta, subversor das convencgbes estabelequaiegidas e reproduzidas pelos
especialistas (BOURDIEU 2005, pp. 39, 40, 43, 59€689). Tratando-se mais
especificamente da Igreja Catdlica, ao longo de desenvolvimento histérico, é
possivel observar o surgimento de interpretacfesomseqientemente, praticas por
parte de certos individuos ou grupos que, incogasau “toleradas” pela ortodoxia,
foram tachadas pejorativamente como “popularestietimento daorpusdogmatico
sancionado pelos tedlogos.

Parte das concepc¢des e ritos mérbidos que seeddraio decorrer do artigo
pertence justamente a essa ampla categoria que serpercebe, esta longe de ser
neutra do ponto de vista teoldgico. Entretantondaase refere a religiosidade popular,
como sugerido, esta analise afasta-se da caraci@oizhierarquica, utilizando o
conceito fundamentado nas maneiras de reproduc&sasie modalidades de
conhecimento, como a transmisséao oral, independentegras fixas ou de um corpo de

especialistas.

Influéncias e Apropriacdes

As raizes para as representacdes e praticas msflpdesentes na cultura
popular brasileira sdo mudltiplas, algumas das qdaisvadas de campos religiosos
eruditos, como a propria Igreja Catdlica, dado gop€éo imaginario cristdo nas
concepcoes relativas post-mortemcomo o Purgatoério e a sofisticada dualidade entre
corpo e alma, que esta longe de constituir aurpriori. Por outro lado, percebe-se
também a influéncia do Catolicismo popular, presemrincipalmente, na crenca
referente a intercessao de santos, no apelo asadasfe na sobrevivéncia sorrateira e
contraditoria da nocdo segundo a qual os mortomelor a espera do Juizo Final,
revelando uma visdo n&o-dualista corpo/alma, ersigfo ao que foi sugerido.

No Brasil, as idéias cristas associaram-se ao geswisées de mundo africanas,
representadas parcialmente pelo Candomblé e, mostente, pela Umbanda, em
funcdo da complexa associacdo entre orixas e san#ss praticas de exortacdo dos
espiritos, como sugere o socidlogo Renato Orti8319p.192 — 195 e 198). Por fim,
pode-se mencionar a cultura indigena que, em algspesctos, assemelha-se ao temor

%2 Por representacdes e praticas mérbidas compreesgl@mconjunto de nocdes e ritos relacionados a
morte, tais como as concepc¢des de bem morrer, [660og 0s funerais e, entre outros, as posteriores
liturgias.
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dos mortos, presente entre os Kayapo e os Krahtarfo, verifica-se uma articulacao
cultural trina, envolvendo europeus, africanosdigenas, que resultou numa dialética
geradora do imaginario popular mérbido no Brasil.

E preciso ressaltar, aqui, a necessidade de proaecerta generalizagdo, uma
vez que as matrizes culturais sdo complexas, fragmas e descontinuas: nem se
mencionou, por exemplo, as levas de imigrantessiimis etnias que se intensificaram
em territério brasileiro a partir da segunda metddeséculo XIX. N&o cabe aqui
mapear exaustivamente as raizes das praticas eseepacoes em questdo e detectar
suas origens (o “mito das origens”, segundo o h&tor francés Marc Bloch). Antes, é
preciso “[...] encontrar as raz0es por que [detemch tradicdo] se manteve [...]"
(BLOCH, 1997, p. 92 e 93), 0 que remete as redgiggbes em novos contextos: nao

importa tanto os discursos, mas 0s Seus UsoS.

A Hora da Morte

Uma questao recorrente na cultura popular brasgikeia hora da morte. Todo
individuo, teoricamente, nasceria envolto por ustide que determinaria o seu tempo
de vida. Como ressalta Martins (1983b, pp. 2591 ,2a preciso morrer no momento
certo, ou seja, nem antes, nem depois. Desta favnmagribundo conheceria, pouco
antes, o momento derradeiro e deveria tomar todqeacedimentos necessarios para
“bem morrer”, utilizando a expressao de Joao Jomis R991, p. 89): era preciso
encher a casa de parentes, amigos e eventuaisasjraspecto para o qual ir4 retornar-
se mais adiante; adornar o leito e o recinto cojata® de cunho religioso, como tergcos
e rosarios; despedir-se dos entes queridos; chamapadre para a realizacdo da
extrema-uncéo; confessar os pecados, arrependerrsstrar-se submisso a Cristo. O
testamento deveria ter sido preparado algum tempesade modo que alguns
individuos elaboravam-no anos antes do trespasggigimmente dito. Realizados todos
0s elementos necessarios, era de “bom tom” ndo rdemuito para morrer e, portanto,
ter uma “morte muito suave”, emprestando o titddido da fildsofa francesa Simone
de Beauvoir (1984).

Morrer depois do tempo era considerado algo indeskj uma vez que
aumentaria a agonia do individuo. A presenca doepac execucdo da Extrema-Uncao

tinham por objetivo, em parte, permitir que o monido partisse sem maiores delongas,
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ja que nédo existia motivo para prosseguir vivenda@&zado da hora ter “chegado”. Nao
coincidentemente, como anota Luis da Camara Cadc(t@vl, p.100), apds a
Extrema-Uncdo o moribundo encontrar-se-ia “despgiwhaEm sua coletdnea de
oracdes populares brasileiras, o historiador Edudasto de Albuquerque (2004, pp.
68 e 69) ressaltou algumas com a finalidade deagdnorrer, como a seguinte:

Pecador repara

Que héas de morrer,
Chama por Jesus

Que ele ha de lhe valer.
Chama por Jesus
Enquanto é tempo,
Quando a morte chega
Mata de repente.
Quando a morte chega
Calada sozinha
Dizendo consigo:

Esta alma é minha.
N&o conhece os teus
Que contigo estéo
Com ansia tdo grande
No teu coracdo?
Mudando de cores

O sangue fugindo,
Nesta mesma ansia
Estas te indo e vindo.

Neste aspecto, o imaginario popular difere de mpdifundo do discurso
médico: ao passo que aquele enfatiza a necesdigad®rrer na hora certa, inclusive
“induzindo” o Obito por intermédio de oracdes, dstigca evitar a morte e prolongar a
vida a0 maximo, mesmo que o individuo permanecaesdd anos num leito de
hospital. A idéia encontra-se no centro das digmsmodernas em torno da eutanasia,
de modo que a morte remete ao reflexo invertidmalzio de vida para a ciéncia: a
continuidade das funcdes organicas. Aries (19892p e 23) cita o caso de Lily Pincus,
que relatou a morte da sogra, que sofria de c&n@a invés de submeter-se a operacao,

resignou-se diante do inevitavel:

% Cascudo, ao longo de suas diversas obras, retanide quantidade de informacdes derivada da cultura
popular brasileira.
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[...] em pleno século XX um moribundo ja ndo estéagtido de que
o deixem dormir. Uma meia hora mais tarde, o médibega,
informa-se, indigna-se diante da passividade ddeartdy recusa-se a
escutar as explicacbes de Fritz [o marido de Ldykua mulher,
segundo as quais a velha senhora fizera as ultdeapedidas e
pedira para deixarem-na em paz. Furioso, precigitao quarto da
senhora com a seringa ha mao, debruca-se sobentedqmara lhe dar
uma inje¢cdo, quando esta, que parecia inconscigey os olhos e
com 0 mesmo sorriso gentil que tivera para nos dideus, pos-lhe
0s bracos em torno do pesco¢co murmurando: “Obrjgaddessor.”
As lagrimas saltaram dos olhos do médico e ndalse imais em
injecéo [...]

Morrer antes da hora era considerado algo ndo apenagjings mas perigoso.
Suicidios, acidentes, assassinatos, abortos, atagas) entre outras possibilidades, por
anteciparem de subito a hora da morte, principaiené® maneira traumatica, poderiam
gerar espiritos malévolos que retornariam paraacaofortinios aos viventes. Martins
(1983b, pp. 260 e 261) ressalta o costume existiggde a colonia de se vigiarem a
execucdo dos condenados a forca: se a corda aasbenmais de trés vezes, o
individuo seria solto, ja que ndo haveria aindagatle o0 momento de partir. Outros
mortos indesejaveis seriam 0s insepultos ou aqueEes os quais os ritos funebres
(testamento, Extrema-Uncao, realizacdo periodicantsas, etc.) ndo tivessem sido
cumpridos de modo adequado.

Como sugere o socidlogo Tedfilo de Queiroz Juni@88, p. 105), os sete
mortos insepultos do romance “Incidente em Antarés Erico Verissimo, retornam na
forma de mortos-vivos para causar problemas naleid8egundo Cascudo (1971, p.
102), a “morte de repente” seria “[...] temida pehgossibilidade dos Sacramentos e
consequente contricdo. Os ‘antigos’ receavam-na.Ldiainha de Todos-os-Santos
suplicavam que fosse evitada aos fiéis [...]” Eahdr remonta, em parte, as influéncias
culturais da baixa ldade Média, periodo no quaa@editava que tais categorias de
mortos poderiam voltar para pedir justica, solic#iafragios (para escapar do Purgatério
e outras situacdes de punicdo), ou simplesmentenasar os viventes (SCHMITT,
1999, p.17; ARIES, 1989, p. 12). Porém, os “maustasd ndo sio exclusividade do

Catolicismo, seja erudito ou popular, uma vez qua@esentam transversalmente em

* O autor (QUEIROZ JUNIOR, 1983, p. 104) sugere gliteratura seria um rico manancial no tocante a
cultura popular. Sobre o temor em relagéo aos uitEp ver também Reis (1991, p. 171).
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uma porgao de culturas distintas. De acordo comz (983, p. 1999), nos cultos afro-
brasileiros, tais formas de morrer também causatéaror em meio & comunidate

E dificil afirmar se questées como a “boa” e a “médrte foram uma influéncia
do Catolicismo sobre os cultos brasileiros, uma gaee se trata de um elemento
transversal a diferentes culturas. E possivel go@ntrarem em contato por intermédio
da colonizacdo e da escraviddo, as semelhancas deegem a um processo de
conjugacao a partir das similaridades, como é o das santos catolicos e dos orixas.

De qualquer modo, o resultado da fusdo culturahpier a continuidade desse
imaginario mesmo apos a expansao do discurso madiséculo XIX (na Franca, este
remonta ao XVIIl) ao nivel das préaticas populateansmitidas por intermédio da
oralidade e dos costumes e reconstruidas incomsgiente de sua longa duracéo.

Mesmo em regifes historicamente recentes, inseeeonezes, tercos, rosarios,
velas e, entre outros elementos, pedrinhas em paldoestradas onde acidentes de
transito resultaram em mortes violentas (REIS, 199204 e BEOZZO, 1977), préatica
apontada desde o inicio do século XIX brasileirasmpresumivelmente anterior pelo
zoologo, boténico e naturalista “aleméo” Georg i Freyreiss no que tange aos
locais onde se encontravam cadaveres (CASCUDO,, 19778). As vezes, é possivel
verificar varias cruzes, remetendo ao falecimen® mais de um individuo
(eventualmente familias), como forma de apazigsagspiritos das vitimas. Isso por si
demonstra que os saberes meédicos ndo substituganmodo simples as concepcgoes e

praticas anteriores, mas geraram, antes, uma sigicép de temporalidades.

Morte e Comunidade

Outro aspecto importante nas representacfes egwdamiortuarias no interior da
cultura popular € que a morte ndo diz respeito aeuemto individual ou reduzido as
familias, mas a um episddio que marca a coletigd&bmo sugerido, durante os
altimos momentos do moribundo, a residéncia ou,sneapecificamente, o leito de
morte deixaria de ser um espaco privado para ta@argar publico.

Familiares, amigos, curiosos e o padre reuniama@ plar assisténcia ao

individuo prestes a falecer, jA que era preciselldgauma “boa morte”, isto é, a

®J4 em 1908, Arnold Van Gennep (1960, p. 152), lpuea estudado uma série de culturas distintas,
afirmou que todos “[...}those who have been mutilated or who have diedusecaf a tiger or an
accident remain evil spirits and cannot enter thied of the deafl..]”
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passagem para o outro mundo cercado pela coled&id&ascudo (1971, p. 94)
menciona a vulgata segundo a qual “Na casa ondaelédumto ndo se fecha a porta”,
aludindo aos idosos de braguilha aberta. Apesaiatka, o dito do povo alude ao fato
de que a casa de um morto ou agonizante encontfa{sertas abertas a visita de todo
tipo de gente. Portanto, ndo se morria s6 (REIS118p. 100 e 101), situacdo que
deveria ser evitada e reservada a “ma morte”, daltss vitimas de acidentes e maus
repentinos, 0 que gerava, como mencionado, espinkiaveis que poderiam causar
incobmodo aos viventes.

Segundo Van Gennep (1960, p. 148), a morte gergpenodo de desordem
periédica em meio a sociedade, variando o tempaaedo com o tamanho da
comunidade e o poder do morto, seja politico, etocd e/ou espiritual. Ainda de
acordo com Cascudo (1971, p. 95), citando um dfmfar, “[...] Defunto rico, pranto
longo.” Por outro lado (ibidem), “[...] Defunto sewaro, defunto sem choro.”

De fato, no Brasil, a influéncia do falecido eraopgmrcional ao uso de
carpideiras e ao periodo de luto, que poderia damas por intermédio de missas,
seguindo as instrucdes deixadas em testamentou@llqugr modo, a desestabilizacdo
temporéria da ordem social em diversos niveis ex@ipresenca de tantas pessoas no
leito do moribundo ou do préprio morto. Portanténada publicidade que envolvia a
morte, outro elemento significativo era o fato destorrer no interior da prépria casa.
Perecer nas estradas, como sugerido, também farta da “ma morte”, sendo
necesséria a inser¢ao de cruzes para apazigusipiosos.

A emergéncia do discurso médico veio a rejeitaoletiwvidade da morte. O
moribundo deveria permanecer, até o ultimo suspirolugares especializados como os
hospitais, tendo horarios de visita determinadas#itos a parentes e amigos proximos,
morrendo eventualmente sozinho. Cito Cascudo (191D4): “Agora as criangas vao
nascendo nas Maternidades e 0s pais vao morreasss @e Saude [...JFonado € um
cadaver estranho as residéncias modernas. Morraeige Hospital, tecnicamente
arranjado para essa finalidade [...]".

Os veldrios deixaram de ser realizados na propsaléncia e passaram a ser
feitos em companhias funerarias especializadagddnacbm a morte, de modo que esta
se tornou um assunto privado e desligado da esfemaéstica. E possivel que esse

processo seja explicado ndo apenas devido aodixidiscurso meédico, mas também ao
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crescimento da cidade moderna, regida por relacépsalistas e individualistas, nas
quais o papel da vizinhanga como suporte hos masaudtidianos e tambéem dificeis
praticamente desapareceu.

Nos prédios, ndo obstante a proximidade constramgedos apartamentos,
pode-se passar anos sem saber quem sdo os viziRbdanto, a dependéncia
comunitaria foi desestruturada, fenémeno inversaengrmoporcional a individualizacao
do cotidiano. Em contrapartida, pode-se obserny@rmanéncia do imaginario popular
em cidades de pequeno porte, mesmo aquelas hestante recentes, nas quais 0s
veldrios sao realizados domesticamente e a pdmersas, como é o caso de Bela Vista
do Paraiso (PR).

Evocacdes e ExortacOes

A despeito da familiaridade com a morte sugerida peesenca de amigos,
familiares, curiosos e eclesiasticos e, além dissque sera abordado mais adiante,
apesar da proximidade dos tumulos no interior dagjas, havia uma relacdo nao
somente de respeito e culto aos mortos na cultopalar brasileira, mas também de
receio. Trata-se, basicamente, de uma postura amldgvolvendo aproximacgbes e
distanciamentos, respeito e temor, invocacfes eaexXes, polos que, para além de
representarem contradicfes do ponto de vista Ipgmustituem pilares do pensamento
religioso.

Como ressaltou Gilberto Freyre (2000, pp. 51 e &2)lo em vista o Nordeste
(embora diversos aspectos do imaginario mérbidoorgnem-se fragmentados por
varias regides brasileiras), os mortos ndo eramardsis as residéncias tradicionais, ja
que poderiam ser sepultados contiguos as casadegrajustamente nas capelas
construidas como extensfes daquelas. Segundorg agtomas moradias conservavam
altares domésticos com imagens dos defuntos léahboeaos santos, adornados com luz
votiva e passiveis de cultos mais ou menos regul#esocidloga Lia Garcia Fukui
(1983, p. 257) observou objetos semelhantes nécsee Itapecerica (MG), onde os
santos sdo cultuados em oratdrios domésticos, enalsarasas, diferentemente daquelas
referenciadas por Freyre, pertencam a sitianteadooges do bairro de Laranjeiras.

Os casos indicam que a utilizacdo de relicarioa parulto aos santos, defuntos

ou ambos constituem ndo apenas uma pratica reatrgeupos sociais especificos,
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podendo ser realizada tanto em casas-grandes geantcasebres de sitiantes. Isso
constitui, provavelmente, influéncia portuguesa, gegundo Freyre (2000, p. 53) e
Cascudo (1958, p. 108), conservou algo dos antigssaos ancestrais praticados pelos
romanos.

N&o cabe buscar as origens do gesto, provavelmeségidas numa longa
duracdo, mas perceber que a sua sobrevivéncia gimtak contextos foi possivel
gracas a importancia direta ou indireta atribuida mortos que, embora “ausentes”,
encontravam-se social e culturalmente “present@s’gue sua representacdo era
constantemente remanejada de acordo com finalidaggsricamente especificas.
“Abaixo dos santos e acima dos vivos”, citando Fef2000, p. 52), “ficavam, na
hierarquia patriarcal, os mortos, governando eavigo 0 mais possivel a vida dos filhos,
netos, bisnetos [...]” Ou seja, a relacdo hier@aurivos/mortos e homens/santos
poderia representar, em esfera sagrada, as relpgi3##hos e escravos/senhores.

Como visto, os defuntos, mesmo a sete palmos, asotbaeviviam como
mecanismos de manutencao dos liames sociais. Jeada-um uso da “tradicao”, cuja
aparéncia estatica da lugar a complexidade daggedes, mas pode haver outros,
tais como o recurso aos mortos como forma de dideeficios mais ou menos
imediatos, como protecdo, cura de doencas, resolag rixas com vizinhos,
instrumento de sorte no amor, no jogo e outrosdisantes das formas mais abstratas e
moralizadas da religido. Por isso, na troca conagraglo, eram realizadas oferendas,
tais como queima de velas, festas e romarias.

Ndo é casual que os falecidos possuissem relagéd@ré&ima aos santos,
porquanto estes fossem imaginados como os interessgaqueles quando do trespasse,
tdo importantes, no imaginario popular, quanto Deositras figuras mais proximas do
Céu e tao distantes do mundo humano. Os santosceraracados na esfera domeéstica,
nas capelas laterais das igrejas erigidas pelafacas e mesmo nos cemitérios
contemporaneos, 0 que sera ressaltado mais addmteodo que sua proximidade
dissolvia as fronteiras com o “sobrenatural”, unmamto variavel historicamente, ja
qgue a linha separando o natural sabrenatural é flexivel, tendo em vista variaveis
espaciais e temporais.

Os historiadores tém afirmado que as residén@asctonais ndo possuiam uma

delimitacao clara entre publico e privado (ALGRANT®897, p. 89), motivo pelo qual

250



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

algumas das necessidades humanas vinham a tonaigared hoje considerados
publicos, desde os impulsos escatologicos aos adesexuais. Contudo, o raciocinio
pode ser aplicado também ao contato com os manoes,vez que, como sugerido, as
sepulturas poderiam encontrar-se contiguas as @saslembranca dos defuntos,
materializada em “trancas de senhoras” e “[...hoaaddos meninos que morriam anjos
[...]” (FREYRE, 2000, p. 52), sugerida em deterrdiv& objetos e/ou comodos, algo
exortado em parte da vida contemporanea. Talvezsgoras histérias de fantasmas
sejam téo difundidas em certas regifes que guarelarasentacdes e praticas préoprias a
cultura popular: o escravo que arrasta correntéspiginha” que aparece nos cafezais,
os choros de bebés, os passos inexplicaveis, @aongo falar dos timulos milagrosos
(inclusive em metrépoles) que jorrariam agua, canaenfermidades e outros milagres.
N&o se tratam apenas de estorias fantasticas, enawal fonte de memaria que permite
e elaboracédo de identidades sociais. Segundo Wahatdlle (1996, p.11), baseando-se
num popular tema literario, “[...] olhando-se nuspe&ho, os homens descobrem a
morte [...]".

Por outro lado, apesar da familiaridade com osas®tigerida pela presenca na
casa de objetos que evocavam sua presenca, podiavergicadas, paradoxalmente,
praticas de exortacdo. Segundo Martins (1983b,26p. — 267), durante o velo6rio
domeéstico, os convidados poderiam aspergir aguee smldefunto com um ramo de
alecrim, considerado objeto purificador com progeie de afastar os espiritos. Apos 0
evento, o finado deveria ser retirado da casa eetdb a igreja/cemitério com 0s pés
voltados para fora, contrariamente aos vivos, cog@eeceiras das camas sdo viradas
para o lado de dentro. Retornando a casa, os hedstaleveriam varrer o cisco de
dentro para fora da residéncia. Reis (1991, p.t&@)ainda a associacdo simbolica
entre a morte e a viagem, de modo que os sapatiadedalo deveriam estar limpos de
poeira, sendo especialmente novos. Por isso, cataoGascudo (1971, p. 96 — 99) no
tocante as metaforas mortuarias, eram (como s#éizpdas expressées como “bater as
botas” (para a viagem), entre outras. Alguns modosla, eram enterrados com uma
moeda, pagamento a ser feito a Caronte, o barqdairmorte segundo a mitologia
grega (REIS, 1991, p. 130).

Além disso, havia certo temor em relacao a objgt@spertenceram aos mortos.

De acordo com Martins (1983b, p. 266), “[...] 0 doea o0 morto ao morto pertence
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[...]" Na cultura afro-brasileira, ha paralelos moe tange aos procedimentos de
exortacdo, uma vez que alguns dos pertences do,npoiicipalmente aqueles de uso
litargico, deveriam ser destruidos. Mesmo o contttre os orixas, os deuses do
Candomblé, e os mortos é afastado. Nao obstar#teis®j religido de possesséo, ainda
que admitida a incorporacéo do espirito de um iiddecguando esta ocorresse 0s orixas
nao “desceriam”, porquanto nem mesmo estes poskamonto de vista mitico, lidar
com o poder de contaminacdo relativo a morte (ORTZ83, p. 194). Entre as
populacdes indigenas, como é o caso dos Bororbgéranha a destruicdo dos pertences
dos mortos no decorrer do luto (VIERTLER, 1983291 e 299; NOVAES, 1983, p.
308).

Tornou-se  costume, a partir da apropriacdo de  el@Eme
europeus/africanos/indigenas, ndo se pronunciam@mo morto. A palavra, neste caso,
era concebida como dotada de poder de invocacamgteado a uma nocao de
representacdo distinta da concebida atualmentar, FFed imaginario em questéo, dizia
respeito a trazer uma parte da coisa “em si”, evca presenca (GINZBURG, 2001, p.
85): volta-se mais para o rito, que revive o atgioal (ELIADE, 1989, pp.12 e 13),
que para a encenacéo teatral, que alude simboltaraaeterminados fendmenos. Cito
Cascudo (1971, p.103):

Evita-se 0 nome do Morto. Mesmo nas cidades-graagesuvas,
passando as segundas nupcias, dizem “Meu primeaodot.

Raramente, fulano. Para o interior do pais, conredmgem
moderna, soam os titulos de outrora:Fimado! Meu defunto
marido! A minha falecida mulher! Jodo Luso [...htava por ter
ouvido ao seu amigo Afonso Arinos, que umas vettedinas
Gerais, saudosas do irmdo morto, invariavelmenéado o

Falecidq confidenciavam: “O Falecido era muito extravaga

Falecido comia tudo, saia com qualquer tempo, mAdraava.
Quantas vézes noés |Ihe dissemos: ‘Olhe, Falecidi®, wom dia, se
arrepende!”

Aspergir agua sobre o cadaver enterra-lo com sapaivos, sepulta-lo com
uma moeda, retird-lo da residéncia com os pés fpaaavarrer o cisco, destruir seus
objetos pessoais, evitar seu nome: tais procedosdirtham o objetivo de exortar o
morto do mundo dos vivos. Como conciliar as prétiexortatorias as evocacdes

familiares no seio da casa, da igreja ou dos ceosféA dificuldade em questéo refere-
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se a necessidade do observador encontrar logicas efjminem a contradicédo,
procedimento fundamental do campo cientifico. Cdotuno tocante a religido, as
ambiguidades fazem parte de sua dinamica discurgivgue nao mina 0S Seus
fundamentos. Pelo contrério, fortalecem®h@&asta pensar no problema do Catolicismo
romano em torno da unidade de um Deus trino okkoasdo Zen Budismo, tais como
“qual era a tua face antes dos teus pais nascef@&ZEVEDO, 2005, p. 37)No que
se refere a religiosidade popular, os paradoxosasd@a mais presentes, 0 que é
ressaltado pela falta de unidade doutrinaria e pelléiplicidade de praticas: os mortos
s&o exortados quando temidos, cultuados e evocg@oslo necessarfos

De qualquer forma, especialmente durante o perdlmdéuto, a ocorréncia da
morte parece gerar uma impureza ameacadora aagesyaspecto que nao constitui
exclusividade do imaginario morbido brasileiro, podo ser encontrado em outras
culturas com pouca ou nenhuma relagdo com o olbeste artigo (no caso grego,
VEGETTI, 1994, pp. 235 e 236; em relacdo ao Shsntoi e ao Hinduismo,
WIJAYARATNA, 1997, p.106). Foi sugerido que certeategorias de mortos sao
particularmente ameacadoras, como aquelas rel@a@enaos suicidas e aos que
trespassaram sob condi¢des subitas e violentaémPar principio, todos os falecidos
poderiam gerar o perigo da contaminacao, tantcafigiianto espiritual, que resultariam
potencialmente em enfermidades ou, na pior dagdsps, em novos 6bitbdor isso,
ver um espirito descarnado era considerado sinfindproximo. Mesmo no Brasil, os
relatos de convalescentes que veriam pais, maadps e filhos falecidos antes de
morrerem sdo abundantes, inclusive em metrépolssgnais as atitudes mortuarias

teriam supostamente desaparecido.

® De acordo com Bourdieu (2005, pp. 51 e 52), hadistanciamento entre a mensagem original e as
praticas decorrentes de sua interpretacdo. Nest@l@equando mais ambiguo o contetido religioso,
maiores as possibilidades de elaboracdo de diterégituras e religiosidades.

"0 koan é uma frase que o mestre oferece a cada discigellacordo com sua natureza, levando-o a
refletir introspectivamente (AZEVEDO, 2005, p. 37)

® N&o se deseja afirmar, com isso, que a religifiousa no campo do irracionalismo, sendo imposaivel
sua compreensao do ponto de vista cientifico pde gis historiadores, socidlogos e antropéloguse e
outros, 0 que negaria a possibilidade de uma @édai religido. Embora haja aspectos irredutiveis a
compreenséao légica, trata-se de um constructo eprap tal, deve ser compreendido como fendmeno
cultural (JULIA, 1995, p. 107).

® Mesmo o discurso médico parece ter apropriadoestda da contaminacdo mérbida em termos de
ameaca fisica, uma vez que os médicos do séculgpXssuiam jargdes tais como “miasmas” e “odores
mefiticos” (cujos efeitos eram maximizados em sexemplos), expressdes de origem religiosa em
relagdo a morte enquanto fonte de contaminagao.
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Voltando a questdo, a principio todos os mortosrgan a possibilidade de
contaminacdo morbida, o que deveria ser evitadoimgiermédio dos procedimentos
sugeridos. O instante do trespasse em si hdo gamargntrada do espirito no outro
mundo, uma vez que a morte era concebida, seguiggoesCascudo (1971, p. 96-99) a
partir das metaforas mortuarias, como uma viageendgueria ser garantida ndo apenas
pelo falecido, mas também pelos viventes. Até aleéxIX brasileiro, a elaboracédo do
testamento ndo era somente um ato civil, como seet@ atualmente, mas religioso,
porguanto o individuo deveria distribuir os beregar a heranca (se houvesse) e,
também, indicar aos amigos, familiares e/ou asradaé (isto €, aos beneficiarios) a
guantidade e a periodicidade de missas a seremad@d em nome de sua alma, as
esmolas distribuidas aos pobres e os detalhegméfgrao veldrio e ao sepultamento em
sit%. Por isso, os registros testamentarios séo fqmigegiadas para a histéria das
religides, apesar da utilizacéo de repetitivosgeifcativos) esquemas de composigao.

A execucdo dos ritos no decorrer do tempo litirgea fundamental para tirar
a alma do trespassado do Purgatério e envia-leaeaid®. Na pior das hipéteses, caso
os rituais ndo fossem adequadamente executados-sengue 0 morto voltasse para
cobrar sufragios, o que poderia ser, como ressgltadsustador e ameacador. E
justamente por isso que a “ma morte” era temidadseslbita, violenta, faltando um
timulo adequado ou alguém para recitar uma oragdalecido simplesmente néo
poderia “bater as botas” para a viagem, permanece@aneacando o mundo dos vivos.

Era justamente no periodo compreendido entre aem®rb fim dos ritos
funebres prescritos em testamentos que os efeta®rtaminacdo poderiam ser mais
nocivos. Trata-se, como demonstrou Schmitt (199923 em relacdo a Europa
medieval, do intervalo de apari¢cdo dos trespasgaal@scobrar os sufragios. Uma vez
cumprida a etapa, os mortos seriam incorporad@simo mundo, sendo controlada sua
“impureza”. A partir de entdo, seus favores poderiser solicitados por parte dos
viventes, seja como modo de reconstrucao dos li@rtesrarquias sociais, seja como
instrumentos de barganha para o atendimento denfais ou menos imediatos. No
entanto, ndo existe clareza separando as fasessepmracao” e “incorporacéo”,
utilizando os conceitos de Van Gennep (1960, ppe I; REIS, 1991, p. 89). De

19 Segundo Arigs (1989, pp. 200 e 201), o testamemiao ato religioso permaneceu na Europa até o
século XVIII.
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qualquer forma, o processo de transformacéo doidf@esugere que, do ponto de vista
das concepcles e praticas populares, sua entradatrmomundo ndo seria imediata,
envolvendo antes uma duragcdo proporcional ao teltpaico. Trabalha-se com

nogoes tais como impureza/pureza, instabilidadddéstade, separagao/incorporacgao e,

como apontado, medo/respeito.

Enterro Eclesiastico e Cemiterizacéo

Até o século XIX, em cidades brasileiras como SHdvae Rio de Janeiro, 0s
cadaveres eram enterrados nas igrejas (MARCILIB319. 69), de acordo com as
solicitacdes feitas em testamento. O chao dos tangle entdo prescindiam do uso de
bancos, eram repletos de timulos, de modo que estes constantemente pisados
pelos fiéis, o que sugere uma proximidade entrdasa vivos (REIS, 1991, pp. 174-
175). Vale lembrar, também, que as igrejas eralizadas ndo apenas como espaco
destinado a fé, mas também, na pratica, como ldgagncontro, conversas, trocas e
mesmo flertes, ja que a separacao entre o sagradar@&ano varia de acordo com o
contexto histérico. Além disso, de acordo com RE®®1, p. 178), comecaram a serem
construidos nas igrejas os chamados carneirosyrpalgue significa literalmente
“depositorio de carne”, paredes nas quais 0s caos sepultados. Apds alguns anos,
era possivel que os ossos descarnados fossendassem valas comuns, sendo as
antigas tumbas utilizadas recorrentemente.

O costume de realizarem-se sepultamentos no intdas igrejas remonta a
baixa Idade Média, devido, segundo Ariés (1989,2%-27 e 37), a popularizacdo da
crenca de que os mortos dormiriam a espera do Fiiaty quando todos despertariam
para serem julgados por Deus. Trata-se, de acordadistoriador, de uma concepcao
de morte na qual ndo haveria a dualidade separemgm e alma, uma construcéo
teolégica que ganhou popularidade tardiamente map&u Elementos como Paraiso e
Inferno eram pouco referenciados na passagem dmimilganhando destaque apenas
por volta do século Xll, quando se elaborou a id#aPurgatorio. No imaginario
popular europeu, portanto, os falecidos apenasadsadam aguardando a intervencgéo
divina, ndo sendo casuais expressdes ainda hojelgpep em epitafios, tais como
“descansa”’, “repousa” e “dorme”, que nao sdo apereiaforas, mas remissdes a uma

visdo unitaria do ser. Inclusive, a palavra “cenutéderiva dekoimetérionque, por sua
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vez, vem de&koimaq “dormir”. Os gregos utilizavam outra expresséaeecropole”, ou
seja, a cidade dos mortos (AZEVEDO, 1990, pp. D1-12

O imaginario possui raizes mais antigas, possiveiende origem grega, como
indicam aspectos mitoldgicos como o fato de Thanddy/pnos, os deuses gregos da
morte e do sono, serem irmaos (ELIADE, 1989, p.).1D@ qualquer modo, durante a
morte, uma das formas de conseguir bem-aventuezaga&pousar proximo a santad,
sanctogARIES, 1989, p. 35), dada a crenca nas propriedadgicas de seu corpo que,
supostamente, ndo pereceria com a passagem do.t@upa possibilidade era ter a
sepultura préxima a reliquias ou a lugares prildlégs na missa, como o pulpito.

A crenca nas vantagens de ser enterrado no inw@®rigrejas, proximo aos
santos, as reliquias ou a certos lugares do tepwimaneceu no Brasil. O cemitério
propriamente dito, entendido como lugar afastadespmaco eclesiastico, era reservado
apenas as camadas marginalizadas (REIS, 19919Bp200), seja do ponto de vista
econdmico (escravos e mendigos), religioso (judéeseges, excomungados, nao-
batizados) ou mesmo etario (criancas). Mortos eoulstancias especiais também nao
tinham direito a sepultura eclesiastica, como c=Edas.

Embora a cupula da Igreja Catélica condenasse @raiBisse o enterro nos
templos, o0 que nunca foi seriamente respeitadardticg (ARIES, 1989, p. 51), havia
instituicbes com o objetivo de garantir sepultwigsiastica aos fiéis. As confrarias, um
dos principais canais do catolicismo popular neoparre no Brasil, tinham, dentre suas
principais funcgdes, a finalidade de permitir umaélmorte” a seus membros (ibidem, p.
195-200; REIS, 1991, p. 144). Quando do falecimdetam deles, forneciam todos os
aparatos necessarios as cerimbnias funebres etawoerPor intermédio dos altares
laterais construidos no interior das igrejas eaduls para santos especificos, permitiam
a realizacdo periodica do culto aos mortos por rdeianissas (a cargo dos capelées)
destinadas a salvacdo de suas almas (tira-las d@mtBuo o mais rapido possivel).
Neste aspecto, mesmo a cultura popular sugeresmpegdes contraditorias que, no
entanto, sobrepdem-se: ao conceber a alma dodaleni locais reservados a purgacéo
dos pecados, o Catolicismo popular apropriou oisimal teol6gico desenvolvido ao
longo da baixa Idade Média, ainda que tragos dgimagio em torno do sono tenham
sobrevivido em alguns indicios, como os epitafics estatuaria cemiterial ligada aos

jacentes.
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De qualquer modo, era necessario reduzir as penamdo no outro mundo, de
modo que a acado dos viventes, principalmente agjuwkdsignados pelos testamentos,
teria funcéo decisiva: realizando-se missas e algazmridade, seria possivel reduzir os
martirios no Purgatério. Como afirmado, a crencaretorno dos fantasmas dava-se
justamente no periodo apds a morte em si, sejarhoou em vigilia, de forma que os
espiritos solicitavam, geralmente, os sufragioa para-los das penas. Schmitt (1999, p.
41) demonstra como os fantasmas tornaram-se peputamais frequentes a partir do
século Xll, justamente no periodo em que se elabteologicamente o Purgatério.
Além disso, as confrarias, como sugerido, apelagasantos especificos e a Nossa
Senhora, uma vez que seria possivel realizar tregabolicas com tais entes,
objetivando fins imediatos ou mesmo éxitos no outtondo: a puni¢cdo infernal ou a
absolvicéo celeste. Os santos agiam como inten@sseopost-mortemcomo sugere a
obra de Ariano Suassuna (1957), “O Auto da Compddéc

Entretanto, com a expansdo do discurso médico @r giar século XIX, o
sepultamento nas igrejas passou a ser condenado atica insalubre que poderia
gerar doencas (por intermédio dos miasmas) ou meswvas mortes (REIS, 1991, p.
247-248). Apesar de resisténcias que ocorreramegtascregioes, como a cemiterada
sugerida por Reis, 0s cemitérios extramuros toma@ o0s lugares reservados aos
enterros. A historiografia francesa e brasileidida que, a partir do periodo (na Francga,
a partir do século XVIII), o culto aos mortos dema@geu apOs a separacdo das
necrépoles em relacdo ao I6cus eclesiastico egeqieatemente, ao seu processo de
laicizacdo. A antiga familiaridade em relacdo aadaweres, no sentido de pisé-los e
cultua-los nas capelas laterais, teria desaparemumome de enunciados e praticas
higienistas. Contudo, mesmo que o0s enterros enmgytenham se extinguido, com
excecao talvez de personalidades eclesiasticas;g®de fato afirmar que o culto aos
falecidos tenha findado?

O movimento historico € mais complexo, uma vez pade do imaginario
morbido ndo desapareceu, mas encontrou novos $fugereinterior dos cemitérios
extramuros. Aries (1989, p. 305-310) sugeriu esseegso na Europa, uma vez que,
com a popularizacdo das necrépoles ao longo ddosE®ll e dos tumulos familiares,
os altares laterais destinados ao culto periédasrdortos comecaram a transferir-se

das igrejas para os cemitérios por intermédio gelaa familiares fechadas a chave,

257



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

nao mais sob a tutela do capeldo, porém da prégridia. No entanto, com o colapso

das confrarias (foram estas, segundo Reis [19913]pas protagonistas da cemiterada),
as capelas deixaram de estar sob sua tutela, c@moas altares laterais, devendo ser
erigidas pelos familiares, o que exigia certo podercompra. No Brasil, algumas

necrépoles, como o Cemitério da Consolacdo em &é Pindicam esse processo,

dada a popularidade das capelas entre as gramdém$a ornamentadas com todos os
aparatos que compunham os altares laterais: ctogjfimagens de Cristo e da Virgem,
velas e imagens de santos intercessores.

Porém, é possivel que a antiga devocdo aos memnbs permanecido mesmo
entre 0s grupos com menos poder de compra, inelusm tumulos comuns ou
compostos apenas de uma cruz fincada a terra, em@ue as praticas seriam mais
reveladoras que propriamente os objetos de culaterial. O dia de finados,
convencionado em dois de novembro, ainda atraitmlzate significativa de pessoas
trazendo velas, flores e objetos religiosos comgpgee rosarios. Mesmo que diminuida,
ainda se mantém certa familiaridade com os cem#éja que estes foram engolidos
pela malha urbana com o crescimento das cidades. LBndrina (PR), urbe
historicamente recente, a feira mais popular ézadd ao lado do Cemitério Sao Pedro.
Um dos caminhos de acesso, ligando a feira a popuknida Juscelino Kubitschek, é
justamente a via que corta o cemitério, permitioddnsito entre os consumidores e 0s

timulos. Ha& quem aproveite para visitar a sepullertamiliares e amigos.

Permanéncias e Ressignificagdes

Como se pode perceber, varios aspectos apontadosapinario morbido
presentes na cultura popular brasileira sobrevivea® a atualidade. No entanto, deve-
se perguntar sobre o sentido da palavra “sobresi@émeralmente empregado em
relacdo a fendmenos da cultura. Por um lado, alglemeentos permaneceram quase
sem alteracdo ao longo dos séculos, como é o @sordzes que beiram as estradas,
das oracdes para bem morrer e das estérias desrfeaga Como compreender
historicamente, isto €, envolvendo transformacosgag@is e temporais, objetos
aparentemente estéticos no decorrer de uma lomgazh?"

! Neste item, agradeco as consideracées de Eduasio & Albuquerque.
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Tal como indicado anteriormente, a questao naocséasas origens e indicar a
imutabilidade dos artefatos culturais, mas demanstomo 0os mesmos, ainda que
formalmente “inertes”, sugerem diferentes usosviddais e sociais que respondem a
contextos historicos especificos. Por exemplo,gjs@b as diferencgas e significados de
morrer numa estrada no Brasil do século XVIII e aumdovia contemporéanea, quase
invariavelmente em decorréncia de acidentes dsitotdnOs indices de 6bito cresceram
de modo absurdo nas estradas e, na insuficiéncitisdorso medico ou outros em dar
respostas ao problema, emerge um procedimento gropel lidar com as mortes
violentas. Outro exemplo seria 0 apelo aos saquess as razdes para a manifestacao
da atitude em metropoles como Sao Paulo? Quaisvas rmnseios, imediatistas ou néo,
que essas figuras do Catolicismo popular atendga? s evocacdes continuam, mas
os problemas séo outros. Desta forma, o carateralarente estatico de um fenémeno
dd margem a mdltiplas interpretacdes e usos, aando distintas formas de
religiosidade.

Por outro lado, alguns aspectos do imaginario mdérbem questéo
transformaram-se de tal modo que suas formas haigji sGo quase irreconheciveis.
Um exemplo é o processo que levou dos sepultamentesiasticos utilizando-se dos
altares laterais como forma de culto aos mortasnatoucao de cemitérios higienizados
e (teoricamente) laicizados, cujos tumulos sédodistale capelas préprias adornadas
com imagens de santos. A modificacdo somente éemdével no decorrer de
aproximadamente meio século. Hoje, algumas daslteemi sdo associadas nao
somente a elementos catdlicos, como os santostamdgem a aspectos da Umbanda e
do Candomblé, tais como os orixas, e, 0 que € airaia notavel, do universo religioso
oriental, associando imagens de Cristo, da VirgEspirito Santo a Buda e espiritos
ancestrais, osenzo(4tfll), dada a imigracdo nipénica cuja primeira levagoleao
Brasil em 1908. O Cemitério Sao Pedro apresentgogszcom tais caracteristicas.
Trata-se de uma necropole de elite (basta mencoquease situa no centro da urbe, de
modo que os precos dos terrenos e das sepultwasgsaficativamente altos quando
comparados aos dos outros cemitérios), o que recgueé o uso de concepcoes e
praticas populares nem sempre esta ligado a pasighelasse.

Um dos principais problemas a serem resolvidos mais® do objeto em

questao € compreender como as representacdescagpravrtuarias de carater popular

259



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANoO II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Artigos

puderam sobreviver, no sentido acima esbocadmreyw Idos séculos. Como ressaltado,
nao se tratam de conhecimentos produzidos em camm@os possuindo, portanto,
especialistas investidos de capital cultural padardtar critérios de demarcacéo sobre
0 que estd dentro ou ndo das convencdes estalaslexigrotegidas. Ndo se referem,
além disso, a discursos formalmente constituidoepeoduzidos por intermédio de
documentos escritos, com excecdo dos manuais athimpelos folcloristas ou por
certa literatura influenciada por aspectos popslacemo o cordel ou as obras de
escritores como Guimardes Rosa e Lima Barreto.nEnfido se tratam de idéias
veiculadas sob a responsabilidade de nenhumauigétt como igrejas ou confrarias,
cujo poder econémico, politico e cultural enfraguese no século XIX.

Tratam-se, antes, de formas de conhecimento repdadupor intermédio da
oralidade. Geralmente os historiadores tendem @&ssinbar tal mecanismo de
reproducdo, reduzindo-o a um instrumento inferioesarita, meio privilegiado nas
sociedades alfabetizadas (PRINS, 1992, p. 166jetanto, as “tradicbes orais” nao se
referem apenas a informacdes fragmentarias legamdengo das geracdes, exigindo,
antes, certo grau de esforco e a construcdo demsgunarrativos de transmissao que,
uma vez memorizados, sdo constantemente recormstr(iddem, p. 173). Dai o uso,
por exemplo, de rezas populares apresentando cg@pogquase invariavel, como
aquelas recolhidas por Albuquerque (2004) em sen $iobre oracdes e rezas populares.
Outro caso refere-se as cantigas cujos versosas xiliam a memorizacao, a funcéo
original da poesia. Mesmo assim, as tradicbes a@isportam diferentes niveis de
variagéo, permitindo certa flexibilidade para asonovos elementos, adequando-se a
diferentes situacOes. Desta forma, a volatilidapes poderia ser vista como fonte de
erros, representa um dos pontos fortes dessa fdema&producdo do conhecimento,
associada ao uso de esquemas narrativos.

As informacg0Oes transmitidas ao longo das geracéesla que distantes das
formas escritas possuem um poder de reproducandppode ser subestimado. Bloch
(2001: 64), explicando o conservadorismo francéstente na Franca rural, sugeriu que
um dos principais agentes do fendmeno seriam o0s, gudis, enquanto 0s pais
trabalhavam no campo, aqueles transmitiriam aassresrtos legados culturais, agindo

como liames de manutencéo da “tradicao”.
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Ou mesmo individuos estranhos as familias consaegsiipodem agir como tal
elo. Ginzburg (1989), analisando um dos casos deamalista Sigmund Freud, o
“homem dos lobos”, verificou que o paciente, mendaalta burguesia, possuia varios
sonhos estranhos com lobos. O historiador percgbeumesmo estando no século XX,
os relatos do “neurdtico” (segundo Freud) possaigos em comum com elementos de
cultura popular do século XVII, principalmente nsite ritos agrarios. Ginzburg (1989,
p. 209) verificou que o agente transmissor de legados teria sido “[...] a ama, [...]
descrita como mulher ‘devotissima e superstici¢sgd”, informacdo ignorada pelo
psicanalista, que acabou por considerar o pacreuedtico. O significativo € que as
imagens proprias a cultura popular do século X¥#racteristicas de um contexto
agrario, sobreviveram e manifestaram-se inesperaat@mum divd em meio a cidade
do século XX, o que indica o poder de transmissfi@rdlidade mesmo em meio a
ambientes supostamente avessos a tais mecanisenpasgados de outras formas de
reprodug¢ao como livros e a educagéo formal.

Desta forma, a cultura mérbida brasileira podestdo transmitida, em grande
parte, por intermédio da oralidade e reconstruidaugares diferentes, inclusive em
meio ao ambiente urbano. Embora haja individuosl@giados na manutencao cultural,
como é o caso dos avis, das amas de leite ou dogtiores de causos”, na pratica
todos os individuos de uma comunidade podem agipodastrumentos de transmissao.
Como sugerido, as estorias (que se pretendem ibstéde fantasmas constituem
narrativas que, contadas e recontadas em detemsinamcunstancias, oferecem
elementos de identidade para determinados grupmso damilias ou comunidades,
geralmente em ambito regional. Somente para citarexemplo, Warta, um dos
distritos de Londrina, possui a lenda da “noivintsggundo a qual uma mocga, frustrada
devido a um mal-entendido com o pretendente, emaense, sendo enterrada pela mae
com véu e grinalda, j& que nutria 0 sonho de seran&itima de suicidio, isto é,
morrendo antes do tempo e, sobretudo, frustraddogtms elementos que geram,
segundo a cultura popular, uma ma morte), a gapEeeceria a noite, entre os cafezais,
vestida de noiva. Trata-se de uma narrativa arpdatiqual criangas, adultos, idosos,
homens e mulheres da regido identificam-se, mat&lo qual a estéria sobrevive.

Por fim, é valido ressaltar que tal imaginario seive devido a funcionalidade

gque mantém no sentido de continuar respondendmmddemas presentes. O mito
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somente permanece quando oferece possiveis exjgkaps fendbmenos (ELIADE,
1989, p. 12). No Brasil, mesmo com a expansao arlzenlongo do século XX, o
crescimento da alfabetizacéo, a popularizacédo dmemformal, o avanco das industrias
e, entre outras questdes, da tecnologia, certasledi permanecem, como expressam a
popularidade dos finados sobre outros feriadosredescoes com os mortos em
cemitérios e a manutencao de cruzes em rodoviag@eths: o motorista pode pagar o
pedagio com cartdo, mas |4 estdo as cruzes naascorgis perigosas. A partir de
diferentes contextos, as representacdes e pratisagiadas continuam oferecendo
respostas as novas indagaces, para as quaisunsdisnédico e outros permanecem
insuficientes, cabendo as religides e religiosidagieyerir o repertorio de solucdes, por
mais variadas que sejam. De fato, o tabu da maitéeeem certos meios, embora a sua

presenca nao tenha sido totalmente exortada.

Consideracoes Finais

Pode-se afirmar que o século XIX representou uniogerde mudancas em
relacdo as representacoes e praticas mortuaresadprizava concepgcdes como a “boa
morte”, isto é, morrer na hora certa e cercadgpogEntes, amigos e curiosos no interior
da casa, contrapondo-se a “ma morte”, ou sejgpassar antes (ou depois) do tempo,
sozinho e em estradas. Os mortos desempenhavado, @aipel ambiguo, sendo ao
mesmo tempo temidos e reverenciados: poderiamnseagadores quando os ritos ndo
fossem cumpridos, mas eram também evocados senwgtiarte aos santos. Para
evitar problemas, era necessario ter sepulturatevior da igreja, proxima a santos e
reliquias, em que a alma do finado recebia culbosniermédio dos altares laterais.

O discurso médico veio a rejeitar tal imaginarstjeando a agonia nos hospitais,
isolando o moribundo e reservando os velérios apemmias privadas. O cemitério foi
imposto como local profilatico e reservado aos o®rtContudo, 0s enunciados e
medidas higienistas néo fizeram desaparecer agaartoncepcdes, que sobreviveram,
ainda que de modo reduzido, por intermédio de esapara bem morrer, em cruzes nas
estradas para apaziguar os espiritos, nas pequelzes onde se realizam velorios
domésticos e, também, nos cemitérios modernos, omidto aos mortos permaneceu
inscrito nas praticas. A sobrevivéncia, mediada pgiestdo da oralidade, responde a

novas questdes, ndo se tratando de fendmenooselgestaticos numa longa duracéo.
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Mais que ruptura, é preciso conceber a possibididdd cruzamento de mudltiplas

temporalidades, objetos de conflitos simbdlicos.
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