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RELIGIOSIDADE E INTOLERANCIA NA PARAHYBA COLONIAL: O
TRABALHO DA CATEQUESE FRANCISCANA ENTRE OS NATIVOS

Idelbrando Alves de Lima”
Patricia Lopes Goldfarg™

RESUMO: Intrinsecamente ligada a politica expansioniggtdna de “dilatar a fé e o império” e ao
acordo do Padroado Régio, a Ordem de Séo Franftisgtserida no projeto colonizador do Brasil, em
especial, da Capitania Real da Parahyba, assurainesponsabilidade de catequizar os indigenasslocai
Visto isso, o presente trabalho tem por objetivioidzs a atuagdo dos religiosos franciscanos juoso a
indios da recém-fundada cidade de Filipéia de NSssdora das Neves (1585), entre os anos de 1589 e
1619, periodo em que esses religiosos estiveramndéefda catequese dessa area colonial. O presente
estudo, esta fundamentado em leituras de autaes) Eduardo Hoornaert (1994), Frei Jaboatédo (1861),
Horacio da Almeida (1978), Maria do Carmo Tavaredtiranda (1969), entre outros.

PALAVRAS-CHAVE : Catequese, franciscanos, indios

ABSTRACT: Intimately linked to the expansionist Portugugsditics of “expansion of the empire’s
faith” and also linked to the agreement of Padro@égio, The Franciscan Order was part of the ptojec
of colonization of Brazil, especially, in CapitanReal da Parahyba, where it took over itself the
responsibility of catechizing the local natives. @& of the above, in this paper we aim to study the
action of the Franciscan friars on the Indiansheftecently founded town Filipéia de Nossa Sentbasa
Neves (1585), between 1589 and 1619, a period iohwthey were in charge of the catechization of thi
colonial area. This study is based in the readingarks by authors such as Eduardo Hoornaert (1994)
Friar Jaboatdo (1861), Horacio da Almeida (1978yiMdo Carmo Tavares de Miranda (1969), among
others.
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1 - A alianca entre o Clero e a Coroa

A benfazeja alianca
Ao inimigo visava

E o desejo comum

Dia a dia se arraigava,

Em busca dum ideal:
O nucleo colonial,

Que entéo se iniciava.
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Historia do Brasil pelas Faculdades IntegradasalesP- FIP/ Mestrando do Programa de Pés-graduacgao
em Ciéncias das Religides — PPGCR da Universidadergl da Paraiba — UFPB.
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E o marco da conquista
Foi, finalmente, fincado

[.-],

Sob as béncaos de Jesus,
Por quem ergueu-se uma cruz

[...]:
(ALVES, 2001, p. 49)

O trabalho catequético empreendido pelas ordengiosds no Brasil nunca
esteve dissociado do interesse colonizador da Cpooaguesa que, através dessas
ordens, buscou fixar o seu dominio (poder tempa@lye a nova area colonial. Esta
associacdo entre o Clero e a Coroa portuguesa ssianno lema da politica
expansionista lusitana de “dilatar a fé e o impgéatém de estar contida no Padroado

Régio Ultramarind Segundo Hoornaert (1994, p. 12):

A organizagdo da Igreja no Brasil entre 1550-18(# em grande
parte controlada pelo Padroado, uma prerrogativa Qtaoa
portuguesa [...]. O direito de padroado foi cedimo papa ao rei
portugués [...], de sorte que foi por intermédistdéPadroado que a
expansao do catolicismo no Brasil foi financiada.

No acordo do Padroado Régio Ultramarino, a Coreaugoesa ficou incumbida
de estabelecer a organizacdo da Igreja Catodlica eiabilizar a propagacdo do
cristianismo nos territérios ultramarinos, o que.J[permitiu ao rei de Portugal o
exercicio simultdneo do governo civil e religiosobre os dominios coloniais”
(BARROS, 1995, p. 503, grifo nosso).

Além de promover a propagacédo da fé cristd, a Cposauia o direito de “[...]

livremente administrar os bens temporais da Iggja se encontrava no ultramar
portugués e podia reter no tesouro da Coroa todogeadimentos e dizimos

eclesiasticos, [...]" (KUHNEN, 2005, p. 98). Comagio aos deveres, cabia a Coroa
“[...] mandar construir, conservar e reparar agj&y, 0S mosteiros e lugares pios em
todo ultramar; devia dotar os templos, mosteirosa¢drios com objetos sagrados e de

culto; prover as igrejas com clero suficiente eldas o devido sustento” (KUHNEN,

! O Padroado Régio Ultramarino tratava-se de umdacentre a Igreja Catdlica e a Coroa portuguesa, no
qual ficaram estabelecidos direitos e deveres eatnbas. Para obter maiores informacfes sobre o
Padroado Régio Ultramarino, indica-se a leituraodea: KUHNEN, Alceu.As origens da Igreja no
Brasil: de 1500 a 1552. Bauru, SP: Edusc, 2005.
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2005, p. 99). Pode-se constatar, dessa forma, dquabalho catequético dos religiosos

se configurava em uma prestacao de servicos am peimugués.

2 - A chegada da Ordem de Sao Francisco no Brasiha Parahyba

Em marc¢o de oitenta e nove,

Catequistas devotados,

Da ordem de Santo Antonio,

Para aqui eram mandados.

Sem querer ser o melhor,
Frei Custédio Melchior
Liderava os enviados.

Ante 0s inumeros apelos
Que surgiram noite e dia,
Frei Custodio Melchior

Se decide e inicia
A fundacédo do Convento
E, s6 depois desse intento,
A Olinda ele seguia.
(ALVES, 2001, p. 52)

Os religiosos da Ordem de Sao Francisco se fizprasentes no Brasil desde o
momento em que 0s portugueses aportaram nesta éemal500. O proprio Frei
Henrigue Soares de Coimbra, que celebrou a prinmissa em solo brasileiro,
legitimando a posse do novo territorio lusitanatgrecia a Ordem dos Frades Menores
— OFM. Vale salientar que foram os frades franciessaos primeiros religiosos a
iniciarem o trabalho de catequese com os indigenasé 1549, eram 0s Unicos a se
dedicarem a tal responsabilidade. Burity (19825).afirma categoricamente que

De 1500 a 1549, foram os franciscanos os Unica@gasbs que, [...],
fincaram as bases de uma acdo missionaria entreriostivos
habitantes da nova terra.

Os jesuitas, ao chegarem ao Brasil em 1549, janeiacam, entre os
indigenas, certo nimero de cristdos catequizados franciscanos.

Todavia, fossem os franciscanos os Unicos incursbd evangelizacdo dos
indios no periodo supracitado, esses frades n&erqomm se estabelecer no Brasil, como

uma Ordem Religiosa. Conforme demonstra Lehman86(19. 380, grifo nosso), “No
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Brasil existem o0s Franciscanos desde o seu destafio, ndo tendo, porém,

residéncias e missoes fixas e organizadas antEs8de

A fundacédo da primeira Cust6diao Brasil ndo foi uma iniciativa dos frades
menores, pois esta acdo partiu do Governador dedbuco, Jorge de Albuquerque
Coelho (573-1576)que, através de um pedido ao rei Filipe Il, dai&dnlbérica”>,
demonstrou o seu interesse na vinda dos fradesidcamos, alegando intencionar um
desenvolvimento material e espiritual para a Caj@tadle Pernambuco. O mesmo
pedido j4 teria sido feito & Provincia de SantodAitt de Portugd) mas foi indeferido.
Contudo, o rei Filipe Il insistiu perante o Freafkcisco Gonzaga, Superior Geral da
Ordem de Sao Francisco, sobre a mesma petica@| doqdeliberada em 13 de marcgo
de 1584, no Capitulo da Provirtide Santo Antdnio em Lisboa. Estava, assim,
decretada a fundacdo da Custddia de Santo Ant@niBrasil, com sede na Vila de
Marim, hoje Olinda, tendo como primeiro cust&direi Melchior de Santa Catarina,
segundo ratifica Machado (1977, p. 112, grifo dmgu

Em 1586, com data de 27 de Novembro, publicou®. adre Xisto
5° a Bulha [sic] -Piis Fidelium votis creando a nova Custodia de S.
Antonio do Brazil, e tornando extensivo & todo elliavor concedido
a Jorge d’Albuquerque Coelho, pelo Geral da Orden$ dFrancisco
em carta patente de 13 de Margo de 1584, confirnpatta alvara
regio de 29 de Maio do mesmo anno.

Portanto, faz-se necessario destacar que a crae&ustodia do Brasil so foi
concedida devido aos inumeros apelos dos moradige®ernambuco e de seu
Governador, Jorge de Albuquerque Coelho.

O custodio Frei Melchior de Santa Catarina desetobaem Olinda no dia 12
de abril de 1585, acompanhado por sete irmaosisGamws, a saber: Frei Francisco de
Sao Boaventura, Frei Francisco dos Santos, Frenaff de Santa Maria, Frei Manuel

da Cruz, Frei Antonio dos Martyres, Frei Antbnio lttea e Frei Francisco da Cruz.

2 Conjunto de conventos antes de formarem uma Riiavin

% De 1580 a 1640, Portugal esteve sob o dominiospartha, esta anexacdo foi denominada de “Unido
Ibérica”.

* Provincia é um conjunto de conventos que se asbénas ordens de um mesmo Superior Provincial.

> Assembléia formada, de trés em trés anos, peldsega Visitador Geral, Provincial, Custédio,
Definidores e Guardiaes.

® Superior regional de um conjunto de conventos ajnda ndo formam uma provincia e sim uma
Custddia.
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Inicialmente, ficaram abrigados em casas de moesda& posteriormente foram
transferidos para o recolhimento de Nossa Senlagd\dves, que lhes fora doado pela
moradora Dona Maria da Rosa, terciaria francisaagular de Olinda. “Era o 1°
convento dos franciscanos, a casa-mae portantordanOdos Frades Menores no
Brasil, tendo como superior Frei Francisco dos &aijt..]” (MIRANDA, 1969, p. 78).

Estabelecida a Custddia, os frades logo trataemidiar o seu apostolado que,
inicialmente, foi voltado ao confessionario e a&sgpicdes. Esses, através das pregacoes,
buscavam conter os colonos de seus “habitos @tfios e escandalosos”. SO
posteriormente passaram a se dedicar a catequigeria, quando encontraram certa
resisténcia por parte dos colonos, que desejavaravezar os indios. Porém, os frades
prosseguiram com o seu intuito e, ao lado do cdoyepnstruiram um seminario, onde
ensinavam aos filhos dos indigenas os preceitoaisnda fé catolica.

Diante do trabalho “pacificador”, desempenhadog&lanciscanos na Capitania
de Pernambuco, € que as demais Capitanias passaficitar a criacdo de novos
conventos. Foi desta forma que surgiu o convent®atahyba, como afirma Frei Hugo
Fragoso (1980, p. 50): “Poucos anos apoés a chelgmdmanciscanos ao Brasil, a fim de
se estabelecerem organizadamente em forma de @uéi&85), foram encaminhados
pedidos de construirem uma casa na recém-funddadecda Paraiba, ou de Filipéia”.

Sem duvida, os pedidos encaminhados partiram togocolonos da cidade
como da Camara e do Governador Frutuoso Barbos@8{1%P1). Faz-se mister
enfatizar que tais pedidos representavam uma a@@@penas religiosa, mas também
catequética e pacificadora, visto que a populacdionova area urbana sentia-se
temerosa mediante a agressividade dos nativosrda Ee valido esclarecer que esta
agressividade estava intrinsecamente associada siatéreia dos indigenas a
colonizacédo do branco que, para consolidar o sswlgetivo de exploracdo da terra,
necessitava da “domesticacao” desses nativos.

Na busca por atender as solicitacfes vindas dadeidle Filipéia de Nossa
Senhora das Neves, o Padre Custddio Frei MelchéorSdnta Catarina e outros
companheiros foram a cidade, em 1589, e constatasameais condicbes para a
fundacao do convento paraibano.

Um fato que se observa na historiografia parailb@araa divergéncia de datas

apresentadas para a chegada dos frades a Parphydaa qual sdo mencionados 0s
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anos de 1588, 1589 e 1590. De acordo colmvm dos Guardides do Convento de
Santo Antonio da Paraiba LGPE', “No ano de mil quinhentos e noventa, aceitou esta
casa de Santo Anténio da Paraiba o Irmé&o Fr. Mmicle Santa Catarina, [...]". Porém

Frei Jaboatdo (1861, p. 358) em seu IMavo Orbe Seréfico Brasilicesclarece que

Sobre estes principios, que deixamos aqui assentdekia caza, se
offerece advertir, que pondo na taboa das fundad@ésdas as cazas,
[...], esta da Paraiba no anno de 1590, se degadert que o fizemos
assim, porque neste anno teve formalidade de caraRrelado, e
subditos sendo a sua acceitacdo, como aqui dizeonds 1589.

Parafraseando as palavras do Frei Jaboatdo, pammstatar que a vinda dos
franciscanos a Parahyba ocorreu em 1589, e o0 ail®% é considerado como o da
oficializagdo do convento, isto €, 0 mesmo se @omstcomo uma casa de forma
organizada hierarquicamente.

Como era do interesse da Metropole fincar as bdaesolonizacdo, logo se
procurou viabilizar a fundacdo do convento fraramgcna cidade de Filipéia de Nossa
Senhora das Neves. Tal fato se verificou atravé®ckptividade com a qual os frades
foram recebidos pelos habitantes da cidade, aléndisfaonibilidade de recursos
ofertados pelo Governador Frutuoso Barbosa.

Percebendo a favoravel viabilidade para a funddgdoonvento, Frei Melchior
buscou escolher o local para a construcao, o guahsontrava “[...] retirado do ponto
povoado da cidade sem comtudo [sic] ficar distahtd? (MACHADO, 1977, 113),
além de oferecer o material necessario, tais comabeira, pedra calcaria e agua. Vale
ressaltar que o local escolhido por Frei Melchiarapa constru¢cdo do convento € o
mesmo onde ele se encontra atualnfente

Feita a aceitacdo da casa e escolhido o localgpatificacdo do convento, em
1589, foi iniciada a construcao que, a principogtcarater provisério, possuindo doze
celas, claustro, oficinas e oratério, construidedalpa. Na mesma ocasido, os frades
franciscanos também assumiram a tarefa de douaaldeias Tabajaras de Almagra,

Praia, Guiragibe ou Assento de Passaro, Joanneguda

" O Livro dos Guardides era um livro de registrogatdrio dos conventos.
8 O Convento de Santo Antdnio da Paraiba esta fechlina Praca S&o Francisco, s/n, Centro da cidade
de Jodo Pessoa (antiga cidade alta).
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Em 1593, foram acrescidas mais quatro aldeias ndieiaolas de Ipopoca ou
Assuncao, Jacoca ou Conceigdo, Santo AgostinhoagilB® ou Braco de Peixe, sendo
essa Ultima uma antiga missao jesuita. No ano @8, I6ram incorporados ainda mais
trés centros missionarios contendo entre dezessdexzoito aldeias cujos nomes sao
ignorados.

Como primeiro guardifodo Convento de Santo Antdnio da Paraiba, foi
nomeado o Frei Anténio do Campo Maior. No entactmvém mencionar quelavro
dos Guardides do Convento de Santo Anténio da BPan&igistra o Frei Francisco dos

Santos como o primeiro guardido deste conventofdDme se observa no texto abaixo:

O primeiro Prelado desta casa, que a principiotagoti, mandado
pelo sobredito Custédio Frei Melchior de Santa aafoi o Irmao
Frei Francisco dos Santos mas do més em que claegseta terra, e
dos Frades, que trouxe consigo ndo se acha coita (cro dos
Guardides do Convento de Santo Antonio da Pajaiba

Na verdade, a Frei Francisco dos Santos coubgansabilidade de desenhar a
primeira planta do convento, além de ser o imediatérei Antdnio do Campo Maior.
Diz a este respeito Machado (1977, p. 115) que

Para este fim fez seguir em Julho a Fr. AntonicCdmpo-Maior por
guardido, a Fr. Francisco dos Santos por seu inateedimais alguns
companheiros. Effectivamente alli chegando, metiers#ios a obra, e
egreja e convento ficaram concluidos no anno seguin

A respeito desse assunto, esclarece-nos Jabo&8€&ih (1. 303, grifo nosso):

[...] o Guardido da Paraiba, nos annos de 15989&, Bra o Irm&o Fr.
Antonio de Campomayor, € nem o podia ser nestes donos o
Padre Fr. Francisco dos Santos, por quanto no masmo de 1590
em que foy eleito para a Paraiba Fr. Antonio do f&anayor, foy
tambem eleito para a Bahia Fr. Francisco dos Sademaorando-se
soémente em Pernambuco aquelle tempo, que lhe fegizpr para
chegar a ver o sitio, e delineacdo para a CasacelliRmento da
Paraiba

® Superior de um convento, com direito a voto ngsikos Provinciais.
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Sem duavida, d.ivro dos Guardides do Convento de Santo Antoni®aiiba
se constituiu em uma fonte de pesquisa primordiatesos franciscanos na Parahyba,
embora apresente alguns dados inexatos. De acordoadRevista do Patrimbnio
Historico e Artistico Naciona(1968, p. 254), “[...] o convento de St°. Antorda
Paraiba passou a sua fase mais importante, ntes primeiros anos de sua existéncia,
sObre [sic] a qual o LGPB quase nada refere [.fdtp que se explica por que a
utilizag&o deste livro ndo se iniciou quando dalagéo do convento.

Os conventos franciscanos s6 passaram a regsgiey acontecimentos, no
referido livro, em 1745, obedecendo a uma ordemfajuéecidida em Congregacdo
liderada pelo Provinci&l Frei Ruperto de Jesus. Portanto, os episédiogidosraté
essa data, foram reconstituidos através de divalsasmentos pertencentes aos
conventos. No que diz respeito aos erros encordyaglsies sofreram retificacoes,

tomando-se por base outros documentos e cronstégata.

2.1 - Os religiosos franciscanogersus os soldados jesuitas

A vinda dos frades franciscanos a Parahyba acablonimando em discordia
com os representantes da Companhia de Jesus, s i@ admitiam dividir a
catequese indigena com qualquer outra ordem rséigiDe fato, os padres jesuitas
tinham sido os pioneiros na catequese dos indioPatahyba e consideravam tal
atividade como tarefa exclusiva de sua Ordem. $&mr, isentiram-se ameacados com a
presenca dos franciscanos nas aldeias dos nafegsindo afirma Andrade (2002, p.

53, grifo nosso):

Os franciscanos tiveram uma participacdo importaotepisodio da
conquista da Paraiba, e com isso ganharam a samgatiCapitdo
Frutuoso,_ao mesmo tempo em que comegou a desencsadem
conflito com o0s jesuitas, devido ao modelo de spadticas
missiondrias nos aldeamentan que dificultavam a utilizacdo da
mao-de-obra indigena.

19 Assembléia formada ocasionalmente, nos intenddoscorréncia dos Capitulos Provinciais, integrada
pelo Provincial, Custédio e Definidores.
* Superior de um conjunto de conventos que formam Rrovincia independente.
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O suposto método de doutrinacéo dos franciscamosoaisiderado menos rigido
em relacdo ao dos jesuitas, e isso, foi apontadw @ principal causa da rivalidade
entre essas duas ordens religiosas, pois muit@sloaenos que estiveram sob 0s
cuidados dos jesuitas, os abandonaram na busaqpela outra forma de catequese.

Sendo assim, os franciscanos ndo sO enfrentaratispata pelo poder da
catequizacdo dos indigenas com o0s jesuitas, cor® reslidade favoreceu o
surgimento de contendas entre os religiosos d€xskEns, a ponto de causar embaracos
no desenvolvimento da cristianizacdo nativa e dgr colonizagdo portuguesa na
cidade de Filipéia de Nossa Senhora das Nevesndgerainda escandalos entre os
colonos residentes.

Percebendo a proporcdo da rivalidade e buscanditar evmaiores
constrangimentos, o Governador da Parahyba, FatBzmbosa, a este respeito,
resolveu escrever ao Rei de Portugal comunicandtesagradaveis divergéncias entre
os religiosos da Companhia de Jesus e os da Ordesdal Francisco. Em resposta a

carta de Frutuoso Barbosa, determinou o Cardea&ridllem nome do Rei:

‘Por quanto por Fructuoso Barbosa fuy avisado, @umére os
Religiosos de S. Francisco, enviados a essas jpanteseu mandado,
e os Padres da Companhia, havia differencas, do rgsetava
escandalo entre os novos Christdo, vos mandojrqae inquiricdo, e
achando que os Padres de S&o Francisco sdo osdasilpas
concertareis, em férma, que ndo haja materia dendato; e se os
Padres da Companhia, 0s despedireis, para nuncataraarem a
morar _a essa Capitani® os ditos Religiosos de S. Francisco
doutrinardo todo o Gentio, 0 que favorecereis eto tw que vos for
possivel, etc’ (In: JABOATAOQ, 1861, pp. 59-60, grifosso).

Observando o teor do trecho da carta acima traospwde-se verificar que os
jesuitas ndo gozavam de uma credibilidade e talexrdlimitadas perante o Rei, visto
que, segundo o0 monarca, eles deveriam ser expldsGapitania, caso fossem culpados
de tais contendas; contudo, se fosse atestadapa dok franciscanos, estes apenas
seriam exortados a terem mais moderac¢éo nas &itude

Segundo Andrade (2002), a sociedade lusitana sofreaforte influéncia dos
religiosos da Ordem de S&o Francisco, nos seusrngeste na sua ética. Além disso, de

acordo com Freyre (1959), essa influéncia franosctambém, repercutiu de maneira
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singular na cultura brasileira. Em virtude dissaggyse justificar a sentenca do monarca
da “Unié&o Ibérica” favoravel aos religiosos frameisos no litigio contra os jesuitas.
Datada de 1593, a carta régia foi, logo que polsgigsta em cumprimento pelo
ja entdo novo Governador local Feliciano Coelho Grvalho (1592-1600), que
expulsou os religiosos da Companhia de Jesus,férardo todas as aldeias para a

responsabilidade exclusiva dos frades franciscanos.

2.2 - Os franciscanosersus o poder temporal

Terminada a contenda entre jesuitas e franciscastes ndo ficaram livres de
um novo atrito, desta feita, com o proprio Goveandeeliciano Coelho de Carvalho.
Sabe-se que ele foi nomeado Governador em 1592 ergwum tanto indiferente a obra
da catequese, priorizando apenas interesses nogosinmbilitar e econdmico da
Capitania.

No dizer do historiador paraibano Horacio de Alrae{d978, p. 117), o entédo
Governador entendia que “[...] as aldeias dos &hdé&w deviam ser consideradas senéo
postos avancados de defesa, localizados nas fiemtdo interior, com a finalidade
precipua de preparar bracos para a lavoura e salgenia a guerra”.

Portanto, os desentendimentos ocorridos em 15&@& es frades franciscanos e
0 Governador Feliciano Coelho de Carvalho, decametlo entendimento em torno do
poder temporal sobre os indigenas. O Governadocaeh-se aparentemente em defesa
da liberdade dos indios, contrapondo-se aos casijge, severamente, eram aplicados
pelos franciscanos.

A alegacao apresentada pelo Governador Feliciandaya que a atitude de
julgar e aplicar penas correcionais competia, apeidua pessoa e nao aos religiosos.

Estes se defendiam buscando justificar suas psatielarando “[...] que aquela gente

estava saindo da barbarie e por isso ndo podiar gdgeatanta liberdadd...]”
(ALMEIDA, 1978, p. 119, grifo nosso).

A contenda iniciou-se de fato quando alguns furims do Governador, em

visita aos aldeamentos, passaram a abusar das mdandispor os indios contra 0s
frades que, preocupados, foram ao encontro do Gader Feliciano na tentativa de
solucionar o problema. Em resposta, o Governadeordmainvadir a aldeia de Santo
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Agostinho, quebrar o tronco usado nos castigosoe f#os indios que eles ndo seriam
mais obrigados a serem cristaos, tornando-se Ipaesfazerem o que bem quisessem.

Apoés este fato, os franciscanos largaram as al@es® recolheram ao convento.
No entanto, apresentaram suas reclamacfes ao @deergeral Dom Francisco de
Sousa, que os readmitiu nas aldeias, ordenandaepueriam continuar exercendo o
poder temporal sobre os indigenas. O Governadaid®, inicialmente encolerizado,
foi contra a decisdo do Governador-geral, mas, eposinente, foi cedendo a
determinacao de seu superior hierarquico.

E oportuno esclarecer que o arrazoado empregddoGmvernador Feliciano
Coelho de Carvalho em defesa da liberdade dossmdio passava de pura hipocrisia,
pois 0 mesmo objetivava usar a mao-de-obra indigema a interferéncia dos
franciscanos. Por isso “[...] argumentava ironicaleeque a Capitania precisava de
soldados e n&o de santos” (MEDEIROS; SA, 19992)p. 3

2.3 - A saida dos franciscanos da catequese indigen

Durante trinta anos, precisamente entre 1589 e, 56@3dem de Sao Francisco
esteve inserida no projeto colonizador da Parahglesempenhando a tarefa de
domesticar os indigenas e prepara-los para exasaeais diversas fung¢des a servico da
Capitania.

Frei Jaboatdo (1861, p. 363), em sua famosa afirguém elucidou a que os
franciscanos foram submetidos e pelo que foramenfiiados na decisdo de abandonar

a catequese indigena.

[...] por causas particulares, violencias dos quesgavao, ambicao
dos Principaes, interesse dos Parochos, e emutisc&eligiosos de
outra Familia, de que se seguido aos nossos, aspéitPrelados,
turbacbes, contendas, calumnias, e outros graveguotidianos
incommodos, [...], fordo os nossos desobrigadotadexzada carga,

[...].

Em virtude da contenda com os representantes dagp&@udna de Jesus, do
desentendimento com o Governador Feliciano CoelhdCdrvalho e das inUmeras

reclamacdes geradas pelos colonos, foi que osidamos, em 1619, abandonaram os
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aldeamentos indigenas, encerrando o seu trabalbquético, o qual foi entregue aos
representantes do Clero Secular e de outras Oréasligiosas (Beneditinos e
Carmelitas).

Os franciscanos, apos se retirarem da catequesgeima, passaram a exercer
uma presenca mais conventual, ou seja, dedicaramesEmente a ministrar o culto e
0S sacramentos para os moradores da cidade déid&itlp Nossa Senhora das Neves.
S6 em 1705, os franciscanos voltaram a aceitaalmlino de catequese, desta vez na

missado dos Cariris, no sertdo paraibano.

3 - A prética catequética dos franciscanos

Mas essa reza de branco
N&o era reza de indio.
Os missionarios ensinavam que:
Os indios tinham que ter paciéncia.
Cristdo bom tem que ser manso.
Cristdo bom néo pode se revoltar.
Cristdo bom tem que respeitar os padres.
Tem que respeitar o governador.
Tem que respeitar toda autoridade.
(CONSELHO Indigenista Missionario, 1987, pp. 14®1drifo nossd

Inserida no contexto da politica expansionistatdnsi, a Ordem de Sao
Francisco introduziu-se no plano colonizador daaRgra quando o custédio Frei
Melchior de Santa Catarina, além de decidir funosarconvento na Capitania, aceitou a
tarefa de doutrinar cinco aldeias de nativos Tahsja

No interior das missfes ou das aldeias, estavaweptes a residéncia dos
frades, a igreja e a escola priméaria. Quanto aepaatotada por eles, pode-se visualizar
um metodo evangelistico estratégico para a “donssto” dos indigenas, devido a
continua resisténcia desses nativos.

Assim, os franciscanos, ao assumirem as primaidesas na Parahyba, situadas
aos arredores da cidade de Filipéia de Nossa Serda® Neves, logo trataram de
construir igrejas ou capelas e, ao lado destass@das primarias, que se constituiam no
recurso facilitador da catequese. “Cada missaocstearescola, ponte de ligagéo entre os
pais, 0s parentes e 0s missionarios [...]” (MIRANDAGY, p. 100).
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O processo de aliciagdo doutrinaria dos fradascisaanos iniciava-se com 0s
curumins (meninos), por serem considerados “targem”, visto que ainda nao
estavam arraigados aos costumes indigenas. Pomantoque houvesse a efetivagédo da
catequese, esses pequenos eram afastados do adanriitiar e tribal.

A atitude de submeter, primeiramente, as criarcaatequese possuia dois
aspectos fundamentais: primeiro, a facilidade darfios ensinamentos cristdos e,
segundo, a utilizagdo das criancas indigenas j&qeoaiadas como vetor de
evangelizacdo de suas respectivas familias. Desde,ros frades iam se aproximando
dos mais velhos que, por serem mais resistentesap@l®s culturais, tidos como
civilizados, tornavam o trabalho mais demorado delgiosos, necessitando de
constantes reforgos.

A utilizacdo da lingua indigena no processo ddra@gao veio a se constituir,
também, num importante recurso de rapido alcaecelcsaplicado genericamente pelos
missionarios. Mas, essa pratica ndo era muitoigati, pois se tratava de um recurso
provisorio de evangelizacdo, até que os indigerastosnassem “civilizados”,
aprendendo a lingua portuguesa para concluir adswdrinacdo cristd. Segundo
Andrade (2002, pp. 60-61, grifo nosso):

De fato, cedo os missionarios perceberam que aig&eao projeto
civiizador e salvacionista para o0s indios dependdo
desenvolvimento de uma pedagogia, cujo ponto dedpafosse o
conhecimento das linguas indigenas. Esta pedadegenvolvida na
propria lingua do indio foi aplicada pioneiramepétos franciscanos
[...]. O aprendizado da lingua nativa era fundaaienpois era
condicdo indispensavel ao missionario para reatizansinamento da
doutrina cristd aos indios.

Outro recurso usado na catequese dos indigenas rimiisica. Os religiosos,
percebendo a inclinacdo musical dos indios, im@egn seus conceitos morais e
religiosos, reformulando as letras das cancOegendis e transformando-as em letras
cristas, o que os frades consideravam “[...] unondei adocar o caracter e amenisar 0s
costumes” (MACHADO, 1977, p. 120).

Todavia, a catequese ndo era a unica funcdo desbaga pelos frades nos
aldeamentos. Cabia a eles, ainda, pregar, confesfdretizar e coordenar o cultivo da
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terra. Segundo Machado (1977), os frades do coovesdsim procediam,
acrescentando-se também as atividades de visitaldams, ministrar 0s sacramentos
aos soldados, aos colonos e aos escravos dos esgatdm de abrir escolas e oficinas
para ensinar as criancgas indigenas e os filhosalosos.

O cotidiano dos indigenas nas missfes estava inaglanda seguinte forma:
durante o dia, iam a missa e a pregacdao; trabathanacampo e eram alfabetizados.
No periodo da noite, eram doutrinados. Observasde eontrole temporal, percebe-se
que os indios estavam subjugados a uma rigidapliinegi despojando-os da liberdade
para seguirem as normas determinadas pelos frades.

Além de prisioneiros dessa rotina diaria, os indégeeram submetidos a rigida
disciplina que englobava os castigos fisicos. Taliga era justificada pelos religiosos
como uma “[...] necessidade da conversdo dos vécinaus costumes reinantes entre os
indigenas [...]” (TAVARES, 1985, p. 19). Logo, despraticassem “infracdes” do tipo
nudez, bebedeira, fornicacéo, poligamia, obscenidigdatos, rixa, desenvoltura de sua
lingua(gem) e ndo cumprissem as determinacfes tagp@elos religiosos — como
assiduidade nas missas e na escola, pratica du,jejutivo das rocas, entre outras —
eram castigados fisicamente com extremo rigor.

Os castigos praticados exacerbadamente pelogosalgyfranciscanos contra os
indigenas eram as palmatodrias, que tinham suaidadatdefinida de acordo com a
gravidade da infracdo; as prisdes, que podiam dlearma noite a aproximadamente
oito dias; e o suplicio no tronco, onde o indiomeso por um ou dois dias, além de ser
acoitado com trinta chibatadas diarias.

A aplicacdo dos castigos corporais esteve preseota@ianamente nos
aldeamentos religiosos e foi constantemente jogth como algo inofensivo,
necessario e eficaz para se obter dos indigenasnpartamento esperado, ou seja, a
obediéncia crista a servi¢o da fé e do Rei. Naaatada de 1557, do padre Manoel da

Noébrega, pode-se perceber tal posicionamento:

A ordem que desejamos era fazerem ajuntar ao gestie que esta
sojeito, em povoacdes convenientes, e fazer-lhesda em favor de
sua conversdo, e castigar nelles os males que fpeemcastigar, e
manté-los em justica e verdade antre si como w@ssHEI-Rei, e
sojeitos a Igreja, [...XLEITE, 1954, p. 401, grifo nosso)
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O exercicio dessa metodologia, nada convenciorsthv& autorizado no
“Regulamento para os Missionarios” — documentonasti na Junta Custodiatde 27
de outubro de 1606 e aprovado em 21 de julho d& 46Gfue estabelecia as regras para
a catequese indigena e a conduta dos mission@aosudo, isto ndo quer dizer que os
missionarios ja ndo viessem aplicando castigosofisantes mesmo da criacdo desse
Regulamento. Conforme esclarece Miranda (196950, @rifo nosso), “[...], se pode

indagar se as prescricdes de 1606 ndo teriam \iodagir abusos praticados por

franciscanos anteriormerite

Um equivoco muito comum na historiografia brasdle¢ a idealizacdo dos
indigenas como homens passivos ao processo catequigs ordens religiosas,
desejosos ou necessitados da acdo “evangelizadacivilieatéria” advinda dos
religiosos. Esta caracterizacdo foi confirmada pefgprio Frei Jaboatdo (1861) quando
afirmava que os nativos eram doceis e faceis demdonou na versdo de que eles eram
carentes de fé, de lei e de rei, segundo o regisrbrei Vicente Salvador (1975). O
estigma deste imaginario, sem duavida, obscurecealiagdo que se faz sobre a
resisténcia dos indios, pois em nenhum momentorafitaeles indiferentes as

atrocidades impostas pelos religiosos e colonizsdor

3.1 - Civilizadosversus “incivilizados”

Os europeus, entre os séculos XV e XVIIl, eramspowres de uma viséo
eurocéntrica que 0s autoconceituavam como 0s umowss civilizados do mundo,
portanto, superiores aos demais. A hipotética supesde européia era justificada
através da cor da pele (branca), da religido (cajok do desenvolvimento técnico,
cientifico e artistico que desfrutavam os habitwoke Velho Mundo. Entretanto, esses
ndo eram os Unicos critérios de superioridade Eva&dn consideracdo pelos europeus
diante dos nativos. Segundo Laplantine (1993, p.gBi nosso), “A grande questao
que é entdo colocada, e que nasce desse primeifrortio visual com a alteridade, € a

seguinte; aqueles que acabaram de serem descqgientiErscem a humanidade?

12 Assembléia formada pelo Custédio e seus consetheir
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Atribuir ao nativo ostatus de humano implicaria, sobretudo, inseri-o num
critério religioso, ou seja, saber se esse natssyia uma alma para que pudesse
receber a salvacdo através da obra missionarido@ua justifica Laplantine (1993, p.
38), esta era uma “[...] questdo capital para ossiomarios, jA que da resposta ira
depender o fato de saber se € possivel trazeklrmselacao”.

Denominados de gentios, 0s nativos inicialmenteanfor vistos pelos
missionarios como um povo sem alma, adeptos dg pigados e de vida desregrada
De acordo com Laplantine (1993, p. 40), “A extredigersidade das sociedades
humanas raramente apareceu aos homens como une fsitm, como uma aberracao
exigindo uma justificagéo”.

Ratificando o modo como foram vistos os nativo®geluropeus, diz Laplantine
(1993, p. 41, grifo nosso), “Assim, ndo acreditardoDeus, ndo tendo alma, ndo tendo
acesso a linguagem, sendo assustadoramente flmemtando-se como um animal, o

selvagem é apreendido nos modos de um bestiadfisto isso, é importante destacar

gue a forma como o nativo era apreendido pelo eurgqgpde se apresentar de duas
maneiras: a primeira, como recusa do estranho seganda, como fascinacao pelo
estranho. No entanto, em ambas as maneiras o matividentificado como o “outro” e
estava sujeito ao julgamento de valor da culturgrdpo do “eu™.

Esta visdo torpe foi a causadora da politica émoica que produziu a
escravidao, a violéncia, a morte cultural e atémaes holocausto dos povos indigenas,
pois “[...] a l6égica do exterminio regulou, infiag vezes, as relacdes entre a chamada
‘civilizacéo ocidental’ e as sociedades tribaisO®HA, 2007, p. 13).

A respeito do etnocentrismo, diz Rocha (2007, . 13

[...], o etnocentrismo implica uma apreenséo dar@uue se reveste
de uma forma bastante violenta. [...], pode coloa@mo ‘primitivo’,
como ‘algo a ser destruido’, como ‘atraso ao desleimaento’,
(férmula, alids, muito comum e de uso geral no@thio, na matanca
dos indios).

13 4] a cultura baseada na poligamia, antropafagiudez, crenca e praticas magicas, guerras

intertribais, costumes tidos por ‘exéticos’ e, ®ibdo, na conduta sexual considerada lasciva tmmae
pontos de repudio por parte dos ibéricos.” In: BARSR Ruston Lemos d€arne, Moral e Pecado no
Século XVI. O Ocidente e a Repressdo aos “Deleites” da Valéphos “Delitos” por Copula “llicita”.
Jodo Pessoa: Almeida, 1995, p. 481.

4 veja-se ROCHA, Everardo P. Guimara@sque é etnocentrismoSéao Paulo: Brasiliense, 2007.
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Em posse de uma postura etnocéntrica e convictapudeo Cristianismo era
absolutamente a Unica e a verdadeira fé religiosanissionarios ndo hesitaram em
compelir os indigenas a se converterem ao catolecisNa verdade, “Bem cedo
percebeu o0 missionario que so pela for¢a ‘convestigentio. Tudo |he passou a ser
imposto” (MEDEIROS; SA, 1999, p. 33).

Fazendo uso de uma rigida disciplina catequétisanigsionarios impuseram
sobre os indios regras e costumes que foram rebpEiaspela descaracterizacao
cultural, fruto de uma mentalidade etnocéntrica igfieriorizava a cultura dos indios,
taxando-os de selvagens, ou seja, 0s nativos edumidos a condicdo de animais.

A atuacao dos religiosos junto aos indigenas,i@gas, entre outras coisas, a
destribalizac&o, a quebra da estrutura das aldetaperda de seu patriménio cultural.
Através da cristianizacdo aplicada nos aldeameagomjissionérios coagiram os indios
a aderirem aos habitos europeus. De acordo contiscanMoonen (1983), o trabalho
dos missionarios foi um dos principais causadooestaocidio dos nativos locais.

Os indios passaram, obrigatoriamente, a morar asascsimilares as dos
brancos, a andar vestidos, a expulsar os pajéadarrsua dieta alimentar e os métodos
tradicionais de trabalho. Foram ainda proibidoseddizar suas festas e cerimonias, de
fazer suas bebidas e dancas, de cultuar seus deusesestrais e de falar sua
lingua(gem).

Os indigenas foram objetos nas maos dos missiengtie, compulsoriamente,
buscavam converté-los ao Cristianismo sem, a mipreacupacdo com a identidade
cultural desses nativos, pois para o imaginariogecte da época os indios eram 0s
representantes da irracionalidade, da infantilidatie indisciplina e do paganismo,
portanto carentes da cristianizacdo para se tomdt®mens bons, civilizados e
religiosos”.

De acordo com Marconi e Presotto (1998), a atiWae ordens religiosas de
impor e supervalorizar a religido cristd em detritbede outras manifestacdes
religiosas, ofende aos principios antropologicose gesguarda as manifestacdes

culturais, nao as considerando superiores ou arésj mas apenas diferentes.
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3.2 - A mao-de-obra nativa a servigco do projeto cohizador

O trabalho de “domesticacdo” dos primitivos haligando Brasil, exercido
pelos religiosos, era concebido como recurso ingema o desenvolvimento da
colonizacéo, uma vez que, “civilizados”, os indsesiam utilizados como mé&o-de-obra
a favor dos colonos e do governo. Diante dissong@ortante destacar a decisdo do
monarca lusitano D. Jodo Il (1507-1557) de estdszla conversédo dos indigenas a fé
catolica como prioridade do projeto de colonizag@d®rasil.

O fato de priorizar a catequese dos nativos ngfareolonizador ndo quer dizer
que o0 governo portugués objetivasse a propagacda pu desinteressada do
Cristianismo. Na verdade, o interesse dos colooizsdse encontrava na obtencéo de
indios convertidos em méo-de-obra escrava, commmafin as historiadoras Maria do
Céu Medeiros e Ariane Sa (1999, p. 29, grifo nosso)

Na verdade, 0 gue governo e colonos queriam dosianéios é que
eles fizessem dos indios bons soldados e trabatmdedentariogue
estivessem a disposicdo deles para pescar, cagagr conadeira,
cuidar das rocas, fazer farinha de mandioca, coaaa e tudo o mais
gue um engenho exigia para ser lucrativo.

Face ao exposto, fica clara a estratégia emprepettss colonizadores em
posicionar os aldeamentos missionarios proximoseagenhos, uma vez que, destas
aldeias, saiam a méo-de-obra indispensavel a atesdeecessidades da colonizacao.
Sem duavida, o projeto colonizador do reinado parsgndo necessitava apenas de
trabalhadores, mas também de soldados que, comsequemte, eram também
fornecidos pelas mesmas missoes religiosas. Seddmoimaert (1994, pp. 52-53, grifo

N0sS0):

Isso ndo significa que os religiosos ndo estivesgabuidos de

espirito missionario, mas simplesmente que eratadBsportugués

expansionista que estruturava a obra missionaéia.9¢ pode esperar
deste tipo de engajamento missiondrio uma acdor&@taos

interesses do Estado
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Os indigenas catequizados ainda executavam a eo@istde obras publicas,
como as estradas e as fortalezas. Durante o petmdpreendido entre 1589 e 1619,
quando os missionarios franciscanos estiveram rétefrda catequese dos indigenas
paraibanos, esses religiosos coligaram-se ao pewhgoral, prestando servicos em prol
do projeto colonizador da Parahyba.

S&o exemplos desta coligacdo, a restauracéo tilefmr de Cabedelo e a
protecdo da varzea de Inhoby, que possuia engermssantemente atacados pelos
indios Potiguaras. Na ocasido, o Frei Antbnio donfa Maior resolveu atender ao
pedido de ajuda do Governador Frutuoso Barbosaedendo bracos indigenas para a
execucéao das obras.

Outro exemplo da parceria entre os franciscarmpa@ler temporal na Parahyba
ocorreu no governo de Feliciano Coelho de Carvail® apds um desentendimento
com os frades franciscanos, necessitou do apoionte®mos numa expedicdo de
conquista. O Frei Antonio da llha, a pedido do Goador, disponibilizou alguns frades
para acompanha-lo na expedicdo. Estes, atravéprdgacoes, iriam desempenhar a
tarefa de animar a tropa que, por sua vez, tirdumanaioria composta por indios, como
demonstra Machado (1977, p. 122):

A’ noite [sic] pregavam os religiosos, fazendo geando convinha
reunirem-se todos para a defesa, que a fuga &ramarte, alem de ser
ella uma deslealdade a el-rei e ao seu capitdouesn gdeviam

defender até a ultima. O interesse de todos enh gela cada um em
particular aconselhava a unido e dahi viria a festae a derrota do

inimigo como consequencia do estimulo e do esforco.

N&o obstante, é importante destacar que os indim&ram cativos dos senhores
de engenho ou do governo. O trabalho deles eradug pago com utensilios. Sobre

esta forma de servidao diz Aquino (1995, p. 29):

Era o tipo mais utilizado do servico indigena neaf®a, o aluguel e o
pagamento em géneros, tecidos ordinarios e objetgouca valia. A
grande quantidade de indios existentes nos areddae cidade,
certamente aviltava o preco do trabalho indigenatdce na

dependéncia dos proprietarios para a propria sné@msia e era mais
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vantajoso adotar este sistema de aluguel de seddcque possuir
cativos indios, com obrigacdo de os vestir, alicreatvigiar.

Apesar de juridicamente os indios serem considerédes (Lei de 1609), a
legislacdo ndo impediu a captura e a escraviddigend, as quais eram organizadas
pelos colonos através das “guerras justds'Os religiosos justificavam suas acoes,
alegando a necessidade de cristianizar os indigeresno que para isso tivessem que
constrange-los e submeté-los a uma rigorosa disajppois, segundo os relatos da
época, era comum o fato dos missionarios prenderezacravizarem 0s indios nos
aldeamentos.

Vale salientar que o termo colonial, de acordo ¢doornaert (1994), ndo se
trata apenas de um periodo histérico do Brasik pese representa uma estrutura que
abarca os aspectos econdmico, social, politicoeelddico, o que desemboca numa
frutifera unido entre a Igreja e a realeza, a Ceraaruz.

Diante disso, pode-se concluir que os franciscagsm como aliados da
Coroa portuguesa na concretizacdo do projeto azddor da Parahyba. A Cruz e a
Espada estiveram unidas na mesma empreitada deoragdad colonial, pois

representavam duas faces desse mesmo projeto.
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