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SANTO DE ROMARIA:
CULTURA E RELIGIOSIDADE POPULAR EM MORTE E VIDA SEVERINA

Mauricio de Aquino -

RESUMO: Pretende-se discutir alguns aspectos do convergiente denominado catolicismo popular,

a partir da leitura do autlorte e vida severing1956), de Jodo Cabral de Melo Neto. Destacam-se a
complexidade e problemética do conceito de casolioireligiosidade popular, suas caracteristicas
definidoras nas préticas religiosas, reveladoragidamica catélica em reproduzir-se na irresolvida

polissemia de seus simbolos. Visa-se, outrossimntap para a relevancia dos saberes oriundos da
histéria religiosa na compreensao de obras cudturai

PALAVRAS-CHAVE: Igreja Catodlica, Catolicismo Popular, Cultura.

ABSTRACT: The aim is to discuss some aspects of convenljocalled Popular Catholicism, from the
reading of Morte e vida severina (1956), of Jodbr@lade Melo Neto. It is a complex and problemafic
the concept, its defining characteristics in religi practices, revealing the dynamics at play Ciatlmo
the unresolved multiple of its symbols. The ainpdsnt to the importance of learning from the higtof
religion in understanding cultural works.

KEYWORDS: Church Catholic, Popular Catholicism, Culture.

N&o € necessario argumentar exaustivamente soblevancia e a fertilidade da
obra em revista, de Joao Cabral de Melo Neto. e ¢ancebe-se aqui que um autor “é
alguém capaz de nos tornar conscientes de certaensibes da realidade”.
(GINZBURG, 2000, p. 281) E, que a literatura aorespar imaginarios, memarias,
mentalidades e dindmicas do cotidiano, constitpioitante patrimonio de experiéncias
sociais einsightspara os historiadores. E evidente, outrossim, ateareligioso da
obra, manifesto, por exemplo, no subtitéleto de Natal Pernambucano

De tradicdo ibérica, o Auto, implica valores e jmag do catolicismo. Todavia,
urge problematizar as praticas e as representagélagiosas presentes no texto para
superar certas obviedades acerca do carater moootio catolicismo que podem

ensejar armadilhas interpretativas. Como alertarprofessores Rogério Luiz Souza e

“Mestre em Histéria pela Faculdade de Ciénciastm$ele Assis — UNESP. Docente da Universidade
Estadual do Norte do Parana - UENP, campus JanheZ?esquisador do grupo de pesquisa Historia das
Religides da UENP. E-mailnauriaguinol2@bol.com.br

! Representacdes sdo esquemas intelectuais incdosogae criam as figuras gracas as quais o presente
pode adquirir sentido, 0 outro tornar-se intelijiee 0 espaco ser decifrado. Embora aspirem a
universalidade, sdo sempre construidas e deterasnaalos interesses de grupo que as forjam. Eas sa
matrizes de discursos e de praticas (valem quanihardam atos). Ligam-se a atribuicdo de significado
e ao ordenamento/hierarquia do social. (CHARTIER2 p. 17)

355



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANo II, n. 4, Mai. 2009 - ISSN 1983-2850

http://www.dhi.uem.br/gtreligiao - Comunicagdes

Claricia Otto (2008, p.10), ndo é incomum enconamélises homogeneizadoras e
simplistas acerca do catolicismo no Brasil. Muiosda desconhecem a complexidade
de suas formas e dinamicas historicas.

Assim, pretende-se tratar aqui da religiosidadedlicat dita popular ou
tradicional presente enMorte e vida severinaabordar essa dimensdo social da
realidade brasileira, mencionada também pelo cglblstoriador, Sérgio Buarque de
Holanda, em seu livrRaizes do Brasil

Nosso velho catolicismo, tdo caracteristico, quenjie tratar os

santos com uma intimidade quase desrespeitosa eeygeparecer
estranho as almas verdadeiramente religiosax@dd casa quer ter
sua capela prépria, onde os moradores se ajoelhrogadroeiro e
protetor. Cristo, Nossa Senhora e 0s santos jaapacecem como
entes privilegiados e eximidos de qualquer sentimmémumano.

Todos, fidalgos e plebeus, querem estar em intoeidaom as

sagradas criaturas e o proprio Deus é um amigdifayrdomeéstico e

proximo [...] (1995, p. 149)

Nesse sentido, objetiva-se caracterizar e distwmdvemente as préaticas e as
representacdes de uma forma histérica do catolicigmamada convencionalmente de
catolicismo popular uma dimenséo significativa da realidade do “8rwveque emigra
em presenca do leitor” (MELO NETO, 2000, p. 29)ndamental para o bom
entendimento da obra em questdo e ponte para dnianagreligioso brasileiro, de

ontem e de hoje.

Cultura e religiosidade popular: abordagens e prol@mas.

Em histéria cultural, “as definicbes religiosas s@&mtendidas como chaves
culturais fundamentais para a compreensao de todasociedade”. (HUFTON, 2006,
p.102) Elas estéo ligadas as questdes de identidagimoria e sociabilidade. Nesse
sentido, a cultura, capaz de direcionar olharesomdicionar comportamentos, €
concebida como uma rede de significados e trabalbogartilhados, ndo totalmente
conscientes, refeitos e redefinidos em préaticastivas. (EAGLETON, 2005, p. 168)
Encaminhando essas reflexfes para os propositea é&posicdo, urge indagar: quais
seriam os referentes culturais do “Severino qugen@gora em nossa presenca”?

Vale observar as primeiras palavras da cena déuabelesse Auto:
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- O meu nome é Severino, ndo tenho outro de pimodud muitos
Severinos, que € santo de romaria, deram entdo elechamar
Severino de Maria, como h& muitos Severinos consroamadas
Maria, fiquei sendo o da Maria do finado Zacaria} flas isso ainda
diz pouco (...) para que conhecam melhor vossdwsas e melhor
possam seguir a histéria de minha vida, passo a Samverino que
em vossa presenca emigra. (MELO NETO, 2000, p. 29)

Esse fragmento indica que a identidade do “nossoerB®” esta
complexamente imbricada a identidade de todo umogsociocultural, “iguais em tudo
na vida”. Sua identidade esta associada a reldadsi, a pratica religiosa: ele se vé
como umsanto de romariaE nesse patrimonio catolico de préaticas e de reptagdes,
construido historicamente, que o protagonista dim Awuscard’ os elementos culturais
para dar sentido a propria vida e morte, sintagsteuteiral da existéncia humana.
Elementos religiosos ligados a um nucleo devoci@oalsagrado pela historiografia
com o nome de catolicismo popdlar

A historiadora Solange Ramos de Andrade ja pemerog sentidos atribuidos a
esse conceito em sua tese de doutoramento, idatOlaatolicismo popular na Revista
Eclesiastica Brasileira (1963-1980)essa relevante pesquisa, ela apontou e mapeou as
tendéncias teoldgicas, sociologicas, antropologecdmsstoricas das analises presentes
naquele periddico catdlico tdo importante para stsdms do catolicismo no Brasil.
Partindo dos resultados dessa empreitada, pereeba-sauséncia de uma
problematizacdo na producdo de sentidos envolvidodiscussdo do conceito de
catolicismo “popular” entre os eminentes autoresRdi#B. Havia, como destacou a
historiadora Solange Ramos de Andrade, uma profamtleulagdo entre a posicao
tedrica assumida diante do catolicismo popular grajeto de sociedade e de Igreja
(projeto politico) que cada autor trazia consigotadvez, por isso, o popular nao
indicasse apenas e simplesmente os pobres, a rmassagria, 0s subalternos, mas os
“sujeitos da libertagdo”, na Teologia da Libertagimos movimentos populares de
indole marxista. (FERNANDES, 1993, p. 231)

2 Acerca da historicidade, construcdo e usos doeitncconferir, nas referéncias bibliograficas, os
trabalhos de José Oscar Beozzo, Riolando Azzi,dPRilieiro de Oliveira, Rubem César Fernandes,
Carlos Rodrigues Brandao, Carlos Alberto Steil ku$ge Ramos de Andrade David.
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Nessa mesma direcdo, urge ressaltar que nos aB06.990 o conflito deveria
se fazer presente, algo deveria ser erradicadogm, efeito, foi s6 na passagem dos
anos 1970 para os anos 1980, que os sentidos idtrib@o termo se ampliaram
tendencialmente em direcdo de um significado quen&®e era univoco, a0 menos
articulava melhor a questado, ao entender o cawie popular como uma realidade que
consiste menos em ser das classes populares, daqeproduzir-se alternativamente
fora ou a margem de um controle e de uma presdivgen&nte social e simbodlica da
hierarquia eclesiastica. (BRANDAO, 1988, p. 51)

As aproximacgfes constantes da Historia com os estadlturais, proprios dos
anos 1980, redimensionaram as discussfes sobreeitwode popular, inflamadas com
a chegada macica das perspectivas e idéias da dahamea histéria cultural. De fato,
no texto de um dos representantes dessa correnger FChartier (1995, p. 183),

verifica-se uma nova e incisiva abordagem do papula

A “literatura popular” e a “religido popular’ naédstéo radicalmente
diferentes da literatura da elite ou da religidocteyro, que impéem
seus repertdrios e modelos. Elas sdo compartilhaataseios sociais
diferentes, e ndo apenas pelos meios populares.sBta ao mesmo
tempo, aculturadas e aculturantes.

E portanto indtil querer identificar a cultura p&pua partir da
distribuicdo supostamente especifica de certostazbjeu modelos
culturais. O que importa, de fato, tanto quantorsyparticio, sempre

z

mais complexa do que parece, € sua apropriacas jgelmos ou
individuos.

Chartier ecoa as acidas e vorazes andlises de IMien€erteau, sobretudo, na
obra Cultura no plura] de 1974. No capitulo trés, intitulado “A beleza mhorto”,
Certeau (2005, p.55-8) apresenta o itinerario destcocdo do termo cultura popular,
mostrando como o0 conceito resulta de uma fabricatfibberada com finalidades
politicas. O popular foi embalsamado pela acadeR@ea Certeau, sO assim ele poderia
ter lugar entre os letrados que agora se tornavdoridades para falar de algo que
percebiam como em vias de extincdo ou que desejaxanguir. (2005, p.57-8) Com
efeito, a cultura popular deve ser entendida semrégnal do percurso, ou melhor, o
gue se acredita e concebe como “popular’ deve sestipnado e problematizado,

evitando apriorismos. Nas palavras de Certeau (30GER)
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Contudo, uma outra cultura supora ainda uma refwessesmo se ela
funda uma nova participacdo politica. A linguagerstala-se nessa
ambiguidade, entre aquilo que ela implica e aquile ela revela. Do
acontecimento politico, a propria ciéncia recehgs sabjetos e sua
forma, mas ndo a sua condicdo; ela ndo se redlez &em duvida,
sera sempre necessario um morto para que hajarfataela falara da
sua auséncia ou da sua caréncia,e, explica-lasméimiga a apontar
aquilo que a tornou possivel em tal ou tal momeAfmoiada no
desaparecido cujo vestigio ela carrega, visandaexgstente que ela
promete sem dar, ela permanece o enigma da Estimfjjee as acoes
que simboliza, ela mantém o espago problematico udea
interrogacao.

Em A invencédo do cotidian¢1980), Michel de Certeau procurou encaminhar
essas reflexdes sobre o tratamento tedrico-metgidol@a cultura popular por meio
das nocles de estratégias e taticas. As estraiégiisam lugares e instituicdes, um
proprio que produz objeto, modelos e normas, eriquantaticas, sem um lugar proprio
e institucional, sdo maneiras de fazer, de empregaoduzido, de produzir no ato de
consumir. (2005b, p. 46-7) Destarte, “as ‘formapysares’ da cultura, desde as praticas
do quotidiano até as formas de consumo culturaleposer pensadas como taticas
produtoras de sentido, embora de um sentido pdsswe estranho aquele visado
pelos produtores”. (CHARTIER, 1995, p.185)

Se para Certeau parece melhor suprimir a utilizag@aconceito de cultura
popular, para Chartier, entretanto, urge fazer apraximacao critica, articulada, mas
gue néo extingue o uso do termo, sobretudo, palguEm a forgca semantica de indicar
0s interesses inerentes a cada grupo social. atpeesChartier valoriza o conceito de
apropriacao, isto €, dos usos e das interpretagiesmplica analisar as condi¢des e os
processos desse ato, utilizando-o como recursoues investigacoes, todavia, utiliza
como descrito acima, o conceito de cultura popuPater Burke (2005, p.42), ao

analisar a producédo da historia cultural nessectspafirmou

Os especialistas varias vezes sugeriram que aasnaoteracdes entre
cultura erudita e popular eram uma razdo para apandle vez os
dois adjetivos. O problema € que sem eles é immsdéscrever as
interacBes entre o erudito e o popular. Talvez Hongolitica seja
empregar os dois termos sem tornar muito rigidaasiQdo binaria,
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colocando tanto o erudito como o popular em umeuteisa mais
ampla.

O conceito de catolicismo popular é assumido nesteido a partir das
discussbes e problematicas sucintamente apresentaddinhas anteriores. A partir de
“uma estrutura mais ampla”, ndo aprioristica, oceitn, ao indicar um conjunto de
praticas e representagfes religiosas centradasigaimente no culto aos santos em
suas varias modalidades, apresenta-se com gramitiddde e utilidade para as analises

historicas.

Catolicismo popular: préaticas e representacoes.

Para aquilo que nos interessa, urge enfatizar @ dat o “nosso Severino”
identificar-se com @anto de romaria- explicita referéncia a um tipo de religiosidade
assumida por varias pessoas de Pernambuco e dib Besrino ndo se vé apenas
como retirante, mas como romeiro, entendendo arramnamo um caminhar da morte
em direcdo a vida, resultado da chegada a um Isggrado... Ao longo da obra
encontramos outros tracos desse catolicismo popaldainhas, rosarios, novenas de
santos, més-de-Maria, rezadeiras...

Em linhas gerais, Carlos Alberto Steil (2001, pxXldestaca trés principais
caracteristicas dessa forma historica de catol@issua origem laica, seu sentido
devocional e seu carater penitencial. A natureiza ldo catolicismo popular remete ao
protagonismo exercido pelos leigos no Catolicistrérico. Procissées, manifestacdes
publicas de piedade ruidosas e sinceras, festaeevec@es eram promovidas,
organizadas e mantidas pelos leigos. Essas praticasmuaram no Brasil, sobretudo,
em razdo da escassez de sacerdotes numa Améritaguiesa de dimensdes
continentais.

Pedro Ribeiro de Oliveira (1978, p.75) afirma ggeiramandades e confrarias
foram os principais suportes da religiao Catolic8Brasil colonial

Nas cidades e vilas de certa importancia, elaatnhma organizacdo
formal, constituiam por vezes um grande patrim@&@gondémico, e
mantinham, por prépria conta, capelas e cemitéfifas zonas do
interior, se constituiam em grupos sem organizdgé&mal, apenas
nucleados em torno da figura do “festeiro”. Mas, @amnbos 0s casos,
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eram esses grupos de leigos, que promoviam, ogyamNE €
abrilhantavam as festas religiosas e difundianeasgbes aos santos.

Esse sentido devocional das praticas religiosadavasao segundo aspecto do
Catolicismo tradicional, que pode ser descritoyarconhecido adagio populamnuita
reza, pouca missa, muito santo, pouco padre

Em O imaginario medievallacques Le Goff (1994, p.14) nos fez perceberncom
a santidade era o valor essencial da ldade Méemmoso santo, com efeito, a figura
central daquele cristianismo. O culto aos santasseyguiu articular o local e o
universal, o antigo e o novo, configurando-se canprincipal estratégia da Igreja na
difusdo de suas idéias. Ainda segundo Le Goff (2@0731), emO Deus da ldade
Média os santos sao extensdes auxiliares da imagetariare flexivel do monoteismo
cristao.

No Catolicismo tradicional que tende a personifiealidades abstratas, atitude
tipica da cultura popular segundo Peter Burke (1p8®7), o santo ndo é uma entidade
transcendente, distante, mas, € encarnado na imggeno representa. (OLIVEIRA,
1978, p.79) A imagem estabelece o0 contato entr@ntb e o0 devoto. Nessa relacdo o
sagrado é uma realidade que se pode ver, tocae seydeixa tocar. A santidade (de
lugares, gestos, pessoas, objetos e tempos) éduaido natural e do sobrenatural, do
material e do espiritual, da morte e da vida.

Essa relacdo entre o santo e o devoto pode assusr formas basicas: de
alianca e contratual Na primeira, ocorre uma espécie de filiacdo @spir A pessoa,
geralmente desde o seu nascimento, é consagradansagra-se, a um santo. Por voto
ou tradicao familiar a pessoa compromete-se ragelate a render gracas a seu patrono
celestial. Em troca o santo protege seu afilhadéerra e facilita seu acesso a vida
eterna. (OLIVEIRA, 1978, p. 75)

A relacdo devocionalcontratual por sua vez, ndo tem a perenidade
caracteristica da devoc¢éo aeanca Nessa o devoto e 0 santo contraem um acordo que
finda quando o devoto recebe a graca ou paga aegsam A transitoriedade e o

pragmatismo dessa relacdo estdo ancorados na cteregpecialidade dos santos. No
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imaginario catélico tradicional cada santo tem sespecialidadé Destarte, na légica
devocional diante de uma tempestade, invoca-setagdio de Santa Barbara; antes de
uma viagem, invoca-se Sao Cristovao, e assim poteli

Tanto as relacbes de alianca quanto a contratuptegsam o cerne do
catolicismo popular: a relacdo direta e pessoakaentievoto e o santo. E o que afirma
Pedro Ribeiro de Oliveira (1978, p.79)

O santo esté ao alcance imediato do fiel: na imagenestampa, nos
santuarios, num cruzeiro a beira da estrada, numta,gou nos
arredores do cemitério. O fiel ndo precisa recoararm mediador
especializado para contactar o santo; vai direttengrele, conversa
com ele, expbe seus problemas, agradece as “gragas”
simplesmente presta seu ato de culto.

O invisivel no visivel: toda imagem aparenta-sema @pifania ao manifestar o
sagrado. A sua maneira ela reitera o mistério ¢arencdo ao dar concretude aquilo
que é transcendente. Por tudo isso, cada imagemic@ @o imaginario catélico

brasileird. De acordo com Pedro Ribeiro de Oliveira (19789).

A minha Nossa Senhora Aparecida (imagem e sante)gaumhei
guando crianca ndo € a mesma Nossa Senhora Aafec@agem e
santa) que outra pessoa tem, nem a mesma queoeatamda igreja:
em cada imagem do mesmo santo ha um santo diferente

Nesse sentido, a imagem ganha especificidade elgicom determinada pessoa ou
comunidade a partir de sua historia nela e comRaa.isso, Steil (2001, p.23) afirma

que os santos

3Essa especialidade indica o campo de ac&o do $stoté, a sua capacidade de intervencdo na rdalida
do devoto. Segundo Josildeth Gomes Consorte (2008), santos e milagres sdo um par constante, que
ndo podem ser pensados separadamente no Catoliésmoional. Ja Brandéo (1986, p. 140), acrescenta
que o devoto espera, para além dos milagres, egdimta religido.

* E oportuno lembrar o que aconteceu com a imagemadsa Senhora Aparecida, de Aparecida do
Norte, em 16 de maio de 1978. Nesse dia ela fd) (fita em 165 pedacos pelo iconoclasta Rogério
Marques de Oliveira, identificado como doente mlefita modo algum pensaram em substitui-la. Ela foi
restaurada no MASP, por especialista italiano. (3@8, 2000, p.192)
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Permanecem, de algum modo, participando das vigies deste
mundo através de suas imagens, capazes de sétigr,csofrer,

locomover-se, falar, indicar caminhos etc. A imagéenum santo,

portanto, ndo € apenas uma representacdo que elgeam que

esteve entre os vivos, mas é um “sacramento”. alge torna

presentes no mundo visivel, de forma eficaz e psskonagens que
transitam entre os vivos e 0s mortos. Ou sejanenelacao entre a
imagem e o santo que os torna uma unica e mess® Coi

A terceira caracteristica dessa forma de Catolwiéno seu aspecto penitencial.
O maior simbolo do cristianismo, a cruz, remeteapardor e o sofrimento, para a
dimenséao expiatoria da religido. A santidade estd@ada ao martirio, ao sofrimento, a
morte. Os santos sao mortos privilegiados. Dailto @s almas (Cruz das Almas em
Morte e vida severinaaos mortos.

As praticas devocionais sdo, também, relacbes @gdOs corpos do santo
(imagético) e do devoto falam entre si, entram emtato no movimento, na acao, no
gesto. A procissdo pbe corpos em movimento. O lajoxima e integra devotos e
santos. Promessas exigem atitudes de sacrificio.

A profusdo de santuarios dedicados ao Senhor B Jdurante o periodo
colonial de nossa Histéria aponta, segundo AzzZi§19.52), para a identificagdo entre
os sofrimentos vivenciados pelos fiéis e a paixdoCtsto. Nesse sentido, pode-se

dizer que

Através da peniténcia se realiza um processo deifidacéo entre o
sagrado e o profano. Ou seja, ser catélico nagae que se define
pela adesédo a um determinado corpo de verdadesdaageitacdo de
um cédigo moral, mas através da identificacdo casofomento e a
paixdo. (STEIL, 2001, p. 23)

O santo e o devoto se unem na vida e na morteprna mna vida.

® Na década de 1990 o antropdlogo Carlos Albertd Sta historiadora Solange Ramos de Andrade
David observaram, respectivamente, nas romariaBaao Jesus da Lapa, na Bahia, e ao Menino da
Tébua, em Maracai, Estado de S&o Paulo, essafichéib entre os sofrimentos experimentados pelos
devotos e a paixao do santo protetor. Para Stell§1p.97), “o paradigma da via-crucis cujo mistéri
aproxima a poténcia divina a fragilidade humanajadeoeréncia e sentido a jornada e revestia a
experiéncia de um carater dramatico”. Em Andradeidé1994, p.100), “é necessario 0 romeiro se
sacrificar, para se purificar e poder se apresexttaanto. A idéia do sacrificio estd no custoidgem,

na possivel falta do trabalho, na prépria viagegsapn dia de trabalho”.
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Consideracoes finais

A leitura deMorte e vida severingermite uma reflexdo acerca do principio
dindmico do catolicismo, isto é, da sua capacidaelecrescer na diversidade, de
reproduzir-se na irresolvida polissemia de seubdlivs e de refazer-se continuamente,
mantendo ativas as praticas e as representacdetigiasidade devocional expressas
no Auto de Natal Pernambucano, escrito pelo inesgeleJodo Cabral de Mello Neto,
irmao do refinado historiador Evaldo Cabral de Mek isso porque hoje, ainda que
motivadas por outras razdes, as romarias e asrp&edes continuam, as novenas e as
rezadeiras permanecem, e 0S santos, agora tratadws celebridades e convocados,
sobretudo, para combater dificuldades econémicast®s males da vida moderna,
executam na correspondéncia da fé o que os seusodevalbuciam... palavras que
cortam o sagrado e o profano, tecidas pelos fiad®lexas e concretas manifestacdes
culturais.

Essas reformulagfes de praticas e de representdgd@sm a favor da crescente
relevancia social e académica dos estudos hisgordas religibes. O aumento
exponencial de teses, livros, artigos, simposidisles de pesquisa na area indicam,
outrossim, que o campo atingiu tal complexidaderafigsionalismo, que se deve
repudiar o amadorismo, por serem as ‘“improvisag@dstimaveis” ante todo o
desenvolvimento atingido, conforme assevera o éxqer historiador das religides
Eduardo Basto de Albuquerque (2007, p.49). Poiooui&s, os saberes produzidos pela
historia religiosa contribuem para a difusdo aitide “referéncias religiosas que
permitem o acesso a inUmeras obras culturais daamidade”. (DELUMEAU e
MELCHIOR-BONNET, 2000, p.07) Nesse breve estudgetolou-se discutir e apontar
as caracteristicas do catolicismo popular, impnelfcel para o satisfatorio
conhecimento de muitas obras culturais do Brasikaso a autMorte e vida severina
cuja sociedade foi formada a partir de uma tenssigeificativa relagdo com o
catolicismo romano. (AZZIl, 2008, p.161)

Por fim, urge lembrar a maturidade das reflexdegsraposicbes do Ensino
Religioso Escolar no Brasil desde a Lei de Diresie Bases da Educacao Nacional, lei
9394/96. (MENEGHETTI, 2004, p. 89; AQUINO, 20080p) Ja ha no pais cursos de
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graduacédo com licenciatura em Ensino Religioso leseoconcursos especificos, como
nos estados de Santa Catarina e Para. Pode-sarafitm o recrudescimento desse
processo estabelecerd uma nova relacdo da sociedades estudos da religido, e a

historia tem e tera muito com o que contribuir.
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