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Resumo: Este artigo faz uma problematizacio do pentecostalismo brasileiro, tomando como foco
a periodiza¢io usada nas ciéncias sociais e, partir de uma discussao das mudangas paradigmaticas no
interior desse campo religioso, propor uma nova classificacio das etapas histéricas desse segmento.
Discutem-se as interfaces do pentecostalismo com a pés-modernidade, o que conduziu a
importantes mudancas paradigmaticas no interior desse campo religioso, evidenciando um dos
fen6menos mais marcantes de nossa sociedade: a ascensdo de uma religido cristd pés-moderna
voltada para o consumo de massa e a busca de bem-estar pessoal.

Palavras-chave: Protestantismo; Pentecostalismo Salvacionista, Pentecostalismo da Prosperidade.

Pentecostalism in Brazilian history: periodization problems and theoretical and
methodological approaches

Abstract: This article makes a questioning of the Brazilian Pentecostalism, taking as focus
periodization used in the social sciences and from a discussion of paradigm shifts within that
religious field, to propose a new classification of historical stages of this segment. It discusses the
Pentecostal interfaces with post-modernity, leading to important paradigm shifts within that
religious field, showing one of the most striking phenomena of our society: the rise of a
postmodern Christian religion focused on the consumer mass and the seatch for personal well-
being.
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Introducgio

Neste artigo, pretendemos fazer uma problematizacio do pentecostalismo
brasileiro, tomando como foco a periodiza¢io usada nas ciéncias sociais e, partir de uma
discussdo das mudangas paradigmaticas no interior desse campo religioso, propor uma
nova classificagdo das etapas histéricas desse segmento. Mais do que uma simples questdo
de nomenclatura, compreendemos que as mudangas histéricas nos desafiam a repensar
métodos, conceitos, bem como a forma como dividimos e classificamos os eventos.

A necessidade dessa discussio também parte da constatagao da importancia da
temporalidade para a construgdo do saber histérico, o que nos remete a questdes como
otigens, trajetdrias e evolucoes. Segundo Prost (2008, p. 96), "a histéria faz-se a partir do
tempo: um tempo complexo, construido, multifacetado”, por isso mesmo, assinala ainda
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o autor, diferente do tempo psicologico, o tempo historico remete a questSes formuladas
aos documentos e aos fatos e ¢ sempre um tempo social, isto é, busca compreender
referéncias comuns aos membros de uma dada sociedade. Desse modo, a periodizagdo ¢é
importante porque "permite pensat, a um s6 tempo, a continuidade e a ruptura" (PROST,
2008, p. 107), porque "a historia supSe uma légica em forma de narracio, causal, que liga
os fatos uns aos outros" (p. 100).

O pentecostalismo é um fendmeno que superou cem anos de atuagdo no Brasil,
0 que permite uma visdo retrospectiva capaz de avaliar historicamente os efeitos de sua
atuacdo na sociedade brasileira e, uma vez que nas ultimas duas a trés décadas, o volume
de estudos acerca dessa temidtica realizado por pesquisadores de distintas 4reas das
ciéncias sociais tem aumentado substancialmente, urge compreender as nuances de seus
itinerarios no pafs. Assim, consideramos que algumas classificacGes que se sedimentaram
nas ciéncias sociais — como a divisio de sua histéria em "trés ondas", ou conceitos como
"deuteropentecostalismo", "pentecostalismo de cura divina" e "neopentecostalismo" —
ndo proporcionam mais um entendimento historico coerente de um segmento religioso
marcado por ampla pluralidade, dinamismo, sincretismos e rapidas mudancas seménticas
e organizacionais.

1. Apontamentos tedricos para uma periodizagdo dos movimentos pentecostais no
Brasil

A periodizagio do pentecostalismo brasileiro mais comumente usada nos
estudos académicos é baseada na abordagem de Paul Freston (1994). Ele o divide em
"trés ondas" de implantacdo: a primeira, o pentecostalismo classico, na década de 1910,
com a chegada da Congregacio Cristd no Brasil (1910) e da Assembleia de Deus (1911); a
segunda, também chamada de deuteropentecostalismo, nas décadas de 1950 e 1960, com
o surgimento da Igreja do Evangelho Quadrangular (1951), Igreja Brasil Para Cristo
(1955) ¢ Igreja Pentecostal Deus é Amor (1961); a terceira onda ocorre nas décadas de
1970 e 1980, com o surgimento das chamadas igrejas neopentecostais: Igreja Universal do
Reino de Deus (1977), Igreja Internacional da Graca de Deus (1980) e Igreja Apostolica
Renascer em Cristo (1986).

Um dos problemas dessa abordagem ¢é que ndo ha critérios muito claros de
passagem da primeira para a segunda "onda". O principal seria que na segunda terfamos
um pentecostalismo de "cura divina". Embora as igrejas surgidas nas décadas de 1950 e
1960 tenham se voltado para a crencga e as praticas de curas sobrenaturais, a IURD ¢ a
Igreja Internacional da Graga de Deus nunca abandonaram a ideia de cura sobrenatural,
que sempre esteve vinculada ao Evangelho da Prosperidade que propagam. Por outro
lado, a Igreja Pentecostal Deus é Amor se caracterizava pela austeridade em assuntos de
usos e costumes?; nesse aspecto, estava mais préxima da Assembleia de Deus e da
Congregacio Cristd no Brasil do que da Igreja Quadrangular. Mesmo a Igreja do
Evangelho Quadrangular, fundada sob a égide da crenga no Batismo com o Espirito

2 Os “usos e costumes” sio um conjunto de restricoes impostas aos fiéis no tocante ao uso do vestuario, de
produtos de beleza, bijuterias, corte de cabelo e tabus comportamentais adotados pelo grupo religioso.
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Santo e nos dons do espirito, também ndo se distanciava de forma significativa da
Assembleia de Deus. A classificacdo de Freston leva em conta mais diferencas teolégicas
do que histéricas e mesmo essas distingdes sdo apresentadas de forma superficial.

Desse modo, ao invés de uma divisao superficial do pentecostalismo brasileiro
em "trés ondas", propomos sua divisio em duas fases: A primeira é o Pentecostalismo
Salvacionista (PS), iniciado em 1910 e se estendendo até a década de 1960, que surgiu a
partit do movimento avivalista norte-americano liderado por William Joseph Seymour,
com énfase na conversdo para a salvacdo, na importincia do batismo com o Espirito
Santo e na santidade (bolliness) como atitude indissociavel de uma vida cristd auténtica e
cujas raizes remontam ao metodismo do século XVIII (SOUSA, 2010, p. 27s). A
Congregacio Cristd no Brasil no Brasil (CCB), fundada em 1910 por Luigi Francescon,
também egresso dos Estados Unidos e influenciado pelo movimento avivalista ali
iniciado, esta incluida aqui. Assim como Berg e Vingren, os fundadores da Assembleia de
Deus sairam da Igreja Batista por sua adesio a valores pentecostais, Francescon provocou
um cisma na Igreja Presbiteriana, antes de fundar a CCB com cerca de vinte membros
oriundos das confissoes batista, presbiteriana, metodista e catélica (FRESTON, 1994, p.
101). A esse contexto, a Igreja do Evangelho Quadrangular, Brasil Para Cristo e Deus é
Amor representaram mais continuidades do que rupturas, acrescentando a um
movimento pentecostal que assumia caracterfsticas mais urbanas. No contexto da
Segunda Republica, a hegemonia catdlica que ainda perpassava o imaginario social
comegava a dar sinais de diluicio com um sensivel desenvolvimento da pluralidade
religiosa. Nessas cinco primeiras décadas, todas essas igrejas tiveram um importante papel
na reconfiguracio do campo religioso brasileiro.

A segunda fase do pentecostalismo brasileiro inicia com as Igrejas do Evangelho
da Prosperidade, ou Pentecostalismo da Prosperidade. Nesse contexto, o discurso
salvacionista e da santidade da primeira fase é secundarizado para ceder espago a uma
teologia voltada para o bem-estar fisico e material. Na década de 1970, o aparecimento da
Igreja Universal do Reino de Deus e, posteriormente, da Igreja Internacional da Graca de
Deus como pioneiras desse periodo também conduziu a uma importante reconfiguracio,
ndo do campo religioso propriamente, mas especificamente do campo protestante. Aqui,
a inser¢ao da Teologia da Prosperidade e de estratégias de difusdo oriundas da economia
de mercado conduziram a substanciais mudangas paradigmaticas no interior do
protestantismo, levando mesmo a uma crise na identidade cristd e reformada nesse
segmento e consequente redefinicio do protestantismo no Brasil (SOUSA, 2014).

Por conseguinte, a expressio "Igrejas do Evangelho da Prosperidade" (IEP's) ou
Pentecostalismo da Prosperidade delimita uma especificidade que o termo
"neopentecostais" ja ndo exprime. Mais do que uma questio de simples nomenclatura,
consideramos que o termo "neopentecostal" nio explica a multiplicidade de igrejas que
adotaram a Teologia da Prosperidade e ja se tornou vetusto para continuar a ser usado
por pelo menos trés motivos. Primeiro, porque essas igrejas ja nao sdo mais "neo", isto &,
ndo se apresentam mais como algo novo na configura¢ao do protestantismo brasileiro.
Essa expressao se consolidou no campo das ciéncias sociais no Brasil com a publicagao,
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em 1999, do livto Negpentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil, do sociélogo
Ricardo Mariano. Naquele momento, o movimento contava com pouco mais de vinte
anos, tomando por base a fundacio Igreja Universal do Reino de Deus IURD), em 1977.
Esse termo foi cunhado para diferencia-las dos movimentos pentecostais anteriores,
protagonizados pela Congregacdo Crista no Brasil, Assembleia de Deus, Igreja do
Evangelho Quadrangular, Igreja Pentecostal Deus é Amor e Igreja Brasil Para Cristo, a
partir da inser¢do da Teologia da Prosperidade, da estruturacdo empresarial e da énfase,
especialmente por parte da IURD, no conceito de "guerra espiritual".

Segundo, constatamos que ¢é impreciso falar de um "movimento
neopentecostal", uma vez que as caractetisticas que lhe sdo atribuidas nio se manifestam
da mesma forma em todas as regides, nem mesmo nas instituicées de maior porte. Nesse
periodo de cerca de quatro décadas do surgimento da ITURD, mesmo instituicbes que
inicialmente se mantinham mais arredias aos principios da Teologia da Prosperidade,
como a Assembleia de Deus, absorveram alguns de seus valores. Este foi o caso do
pastor Silas Malafaia, ligado a Assembleia de Deus e que fundou a Associagdao Vitéria em
Cristo (AVEC), com forte influéncia da Teologia da Prosperidade. Por outro lado, embora
as IEP's atraiam publicos de variados segmentos sociais, ha igrejas com perfis mais
aristocraticos, isto ¢, mais voltadas para classes médias e empresariais, com reforco de
lagos de amizade entre esses grupos e de valores que partilham, como a Bola de Neve
Church e mesmo outras igrejas autdctones no intetior do pafs.

Mesmo o principio da "guerra espititual”, que nos anos 1990 a IURD usou
amplamente para denegar as religides de matriz africana, ndo esta presente com a mesma
énfase em outras igrejas. A Igreja Mundial do Poder de Deus, por exemplo, enfoca mais o
aspecto da cura sobrenatural. A AVEC, através da lideranca de Malafaia, foca na
prosperidade e na formacido de liderancas para militincia religiosa. Conforme
abordaremos, hd acirrada concorréncia entre essas igrejas; se ndo langam mdo das
mesmas estratégias, o que as une sdo promessas de bem-estar fisico e material para
publicos cada vez mais exigentes. Nesse sentido, essas instituicbes mimetizam a
concorréncia por mercado consumidor que caracteriza o jogo da oferta e da procura nas
economias capitalistas.

3 Por este motivo, ¢ importante enfatizar que a adociio da Teologia da Prosperidade nio implicou uma ruptura
com o modelo salvacionista das primeiras décadas do pentecostalismo. Em nossa pesquisa de doutorado
realizada junto ao Programa de Pés-Graduacio em Histéria da Universidade Federal de Goids (SOUSA, 2014),
na qual ainda adotamos a expressao neopentecostalismo, discutimos como igrejas autéctones em cidades de médio
porte mesclam vatiadas tradi¢ées culturais e religiosas. Realizamos uma pesquisa de campo nas cidades de
Imperatriz-MA e Araguaina-TO, analisando algumas instituicbes presentes nesses locais onde algumas
liderangas traziam influéncias do catolicismo devocional e/ou do pentecostalismo assembleiano, a0 mesmo
tempo que propagam a Teologia da Prosperidade e organizam suas igrejas de forma empresarial, nio abrem
mao do discurso salvacionista e da regulacio da conduta moral dos fiéis. Percebemos que esse ascetismo assume
tonalidades diferentes de acordo com a instituicao religiosa e as inclinagdes pessoais de suas liderangas. Por
outro lado, os fiéis nio se caractetizam como um publico passivo, mas transitam entre as igrejas a procura
daquela que oferece os servicos que mais se adequam a suas necessidades. Para problematizar essa questio,
tomamos como parametro de analise a Igreja Mundial do Poder de Deus e o impacto de sua atuacio nas duas
cidades.
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Terceiro, o termo "Pentecostalismo da Prosperidade” é mais pertinente para
abarcar a pluralidade de igrejas que os socidlogos denominam de "neopentecostais"
potque o termo "prosperidade" ndo denota apenas abundancia de bens materiais. De
acordo com uma pesquisa que realizamos (SOUSA, 2014), muitos lideres pentecostais
contemporaneos consideram que prosperidade nao esta relacionada apenas a acumulagio
de dinheiro, mas também a conquista de uma estabilidade financeira e emocional, por
meio da qual, por exemplo, pais podem proporcionar uma vida confortavel a seus filhos,
pessoas podem desfrutar de uma vida saudavel, ter sucesso pessoal e profissional,
consumir e desfrutar de lazer sem prejuizos a sua fé cristd. O que hia em comum entre
essas visoes de mundo ¢ a negativacdo semantica da pobreza como um mal a ser evitado e
uma mudanca de postura com relagdo a cultura secular, que deixa de ser essencialmente
maligna para fazer parte da vida religiosa.

Um resultado importante disso ¢ o arrefecimento do discurso apocaliptico que
formava o cerne da cosmovisio do protestantismo de conversao do século XIX e do
Pentecostalismo em suas primeiras décadas de atuacdo no Brasil. Por isso, falar em um
Pentecostalismo da Prosperidade* é reportar-se a esses significados culturais e sociais
(mais do que apenas econémicos) que consideram importante o desfrute de uma vida
saudavel e feliz na terra, ao invés de apenas no céu. F a teologia de um protestantismo
que ndo se vé mais como forasteiro em relagio ao meio social, um protestantismo
afeicoado a cultura secular, que ndo representa uma ruptura com o Pentecostalismo
Salvacionista — e em varias instituigdes estd mesclado com ele — porque viceja em um
contexto proporcionado pela expansio do ethos pentecostal aberto por ele.

A sociologia brasileira que versa sobre o Pentecostalismo da Prosperidade
("neopentecostalismo") apresenta limitagdes e ¢ preciso leva-las em consideragdo nos
novos estudos que buscamos empreender sobre o assunto. Algumas abordagens, como a
ja citada de Ricardo Mariano em seu livro “Neopentecostais”, sio carentes de reflexdo
historica, se limitando basicamente a descricao de fend6menos. Os socidlogos brasileiros,
por exemplo, ndo associam o nascimento dessa religiosidade ao Milagre Econémico da
Era Médici, nem sua ascensio aos reveses socioeconomicos da década de 1980, como o
aumento da inflagdao, do desemprego, os efeitos das crises econdmicas e a expansdo do
modelo neoliberal. A compreensdo desses eventos historicos e suas repercussdes na
sociedade brasileira sdo importantes quando analisamos institui¢Ges religiosas que lidam
quase que exclusivamente com prosperidade, bem-estar material e fisico, incentivam o
consumo e estabelecem uma relagio com o sagrado predominantemente mercantil.

Essa constatacdo nao significa que o crescimento desse modelo de religiosidade
seja resultado apenas da anomia, do descaso governamental e da pobreza. Embora a

4 F importante ressaltar que as Igrejas do Evangelho da Prosperidade ndo abolem o discurso sobre salvagio, fim
dos tempos, santidade mas, em maior ou menor grau, dependendo da instituicio, secundariza esses temas em
favor de uma abordagem mais voltada para a autoajuda, bem-estar financeiro e pessoal, amoldando-se com mais
elasticidade do que outras institui¢ces no campo protestante a cultura pés-moderna de consumo, lazer e busca
de realizages pessoais.
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auséncia do Estado de bem-estar e o depauperamento da populacio possam contribuir
para a propagacdo de diversos matizes de misticismo e para a busca da superacio de
males sociais na religido, o Pentecostalismo da Prosperidade nio se reduz a isso, nem
mesmo pode ser considerado uma religido de pobres. Nos tltimos dez a quinze anos, a
sociedade brasileira conheceu significativas melhorias nos indicadores sociais e
economicos. No governo Fernando Henrique Cardoso (1995-2002), houve estabilizagao
monetaria e introdu¢do de programas sociais de distribuicdo direta de renda como o
Bolsa Escola e o Bolsa Alimentacio, ampliados nos mandatos presidenciais de Luis
Inacio Lula da Silva (2003-2010), através da criacio do Bolsa Familia.

Os programas sociais, aliados a estabilizacdo da economia, geracio de empregos,
concessio de créditos para aquecer a economia, com a consequente ampliagdo do poder
aquisitivo de muitos trabalhadores, contribuiram para promover a ascensio social de
milhées de pessoas, especialmente jovens, negros e mulheres, que passaram a ter acesso
ampliado a universidades e ao mercado de trabalho, e compdem a chamada “Classe C>”,
ou nova classe média que, entre 2001 e 2011, agregou cerca de 40 milhGes de pessoas
(CANCADO, 2012) ou 32 milhdes de pessoas entre 2004 ¢ 2010, totalizando cerca de 95
milhSes de pessoas, o equivalente, em 2010, a 50,5% da populag¢do®. Por ter acontecido de
forma predominante no governo Lula, essa ascensio social foi uma das principais
caracteristicas atribuidas a sua gestio.

Ricci’” considera este o “maior fendmeno sociolégico do Brasil” e destaca: “A
nova classe média ¢ muito distinta, em imaginario, que classe média tradicional de nosso
pafs. Ndo tem hdbito de leitura e sdo absolutamente pragmaticos. Assim, valores
universais e regras gerais sao colocados sob suspeicio com facilidade, a ndo ser que
vinculados aos valores religiosos”.  Ainda ha poucos estudos acerca da relagdo entre a
expansio da nova classe média e o neopentecostalismo. Um deles (FONTELLES, 2012,
p. 68) trabalha essa questdo aplicada a Igreja Universal do Reino de Deus e a adaptagio de
sua mensagem, de forma sincrética, através da TV Record para atingir o publico da classe
C.

Se essa classe média se caracteriza pela ampliacdo de seu padrio de consumo, é
importante destacar que também consome bens simbdlicos. As estratégias de crescimento
das IEP's tém se voltado para esses grupos, a fim de atender suas necessidades imediatas,
como quitagdo de dividas, desemprego ou necessidade de aumento salarial, estabilidade
familiar, entre outros. Isso também decorre do fato de a mobilidade social observada nos
ultimos anos nao implicar mudanga da cosmovisdo desses segmentos. Ribeiro® considera

Essa divisio ¢é realizada pelo seguinte critério: “uma familia é considerada de classe média (classe C) quando
tem renda mensal entre R$ 1.064 e R$ 4.591. A elite economica (classes A e B) tem renda superior a R$ 4.591,
enquanto a classe D (classificada como remediados) ganha entre R§ 768 e R$ 1.064. A classe E (pobres), por
sua  vez, reune familias com  rendimentos abaixo de R$  768”. Disponivel em:
<http:/ /www.escoladegoverno.org.br/artigos/209-nova-classe-media> Acesso em 18 out. 2013.

*Disponivel em: <http://www.sae.gov.br/novaclassemedia/?page_id=58> Acesso em 19 out. 2013.

7 RICCI, Ruda. O maior fendmeno socioligico do Brasi a nova classe média. Disponivel em:
<http:/ /www.escoladegoverno.org.br/artigos/209-nova-classe-media> Acesso em 18 out. 2013.

8 Disponivel em: <http://www.sae.gov.br/novaclassemedia/?page_id=58> Acesso em 19 out. 2013.
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que apenas a ampliacdo da renda ndo ¢é suficiente para considerar esse amplo contingente
populacional como “classe média”. Para ele, “as classes sociais se definem por outros
critérios, como a sua forma de ver o mundo, sua cosmovisdo, sua atitude perante a vida,
suas memorias, sua histéria”. Considera que os aspectos qualitativos dessa questio nio
foram suficientemente analisados e que a chamada “nova classe média” ¢
espiritualmente a mesma [..] pelo menos do jeito como conhecfamos a classe média
convencional, que desenvolvia e estimulava o esfor¢o pessoal, que tinha um mundo

amplo, tinha escolaridade, tradicional na familia” e conclui:

O mundo dessas pessoas ainda é pequeno, restrito a familia,
ao bairro, as suas preocupacdes mais imediatas. [...] E
religiosamente também conservadora, no sentido de que
mantém os lagos religiosos provindos, na sua maioria, de
igrejas evangélicas. Por isso mesmo, sio conservadoras
também. [..] Muitos nio se envolvem com o ambiente
universitario, mas querem ter o diploma. Ainda nido viram
muita efetividade em uma escolaridade maior. Interessante é
que muitos ndo tém ainda seguran¢a nessa nova posicio.
Estio endividados, nio tém perspectiva de futuro muito
clara, e os lacos anteriores, que sdo sua rede de sustentacio,
se mantém. Essa rede ¢é representada pelos habitos, pela
cultura, pela religido e pelos relacionamentos comunitarios
do seu bairro®.

Esses fatores sdo importantes para compreendermos a adesdo desses grupos as
mensagens das igrejas do Evangelho da Prosperidade. A cosmovisio conservadora,
alinhada a religido, ¢ mantida mudando apenas a vivéncia da fé, mais pragmadtica ¢ em
consondncia com anseios individuais, conforme mencionamos acima. Nao ha ruptura
significativa com a visio de mundo anterior a ascensio. Em outro trabalho (SOUSA,
2010), destacamos que o pentecostalismo nio promove rupturas significativas com a
cultura ambiente, nao valoriza a cultura erudita nem tem, no Brasil, instituicbes
universitarias renomadas. O mesmo pode ser observado quanto ao Pentecostalismo da
Prosperidade, isto ¢, esses segmentos religiosos atendem a uma demanda social de busca
de significados e de ampliagio do consumo, sem a valorizagio dos critérios de ascensio
social das classes médias tradicionais, como Ribeiro assinalou.

Ha um mercado religioso no Brasil e no interior do protestantismo as igrejas
que absorvem os principios da Teologia da Prosperidade podem alcancar mais éxito.
Como agéncias de bens simbodlicos e de salvacio, essas igrejas precisam lancar mio da
propaganda e de amplos recursos humanos e materiais para ampliar seu numero de fiéis e
adquirir ou manter visibilidade necessaria para continuar a concorrer com outras. Por

? Disponivel em: <http://www.sae.gov.br/novaclassemedia/?page_id=58> Acesso em 19 out. 2013.
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essas razoes, consideramos que designa-las como Igrejas do Evangelho da Prosperidade é
mais adequado e pertinente para situi-las dentro da atual configuracio do protestantismo
brasileiro.

2. Pensando o protestantismo a partir do paradigma da pés-modernidade

O uso do termo pds-moderno se tornou lugar-comum nas ciéncias sociais a partir
da década de 1970. Embora seja um conceito controverso e bastante elastico, que
abarcaria virtualmente todas as mudancas nos ambitos da cultura, economia, politica e
informacdo, que se expandiram a partir dos paises ricos no periodo pés-Segunda Guerra
Mundial, nés o utilizamos aqui para referenciar o processo de desregulamentacio,
aumento das incertezas, dissolugio das identidades sélidas, colocando a questdo das
identidades cambiantes como um dos elementos fulcrais das sociedades contemporaneas,
com forte énfase no consumo, na individualizagdio e na substituicio da cultura pelo
mercado, seguindo as abordagens de Touraine (1999), Bauman (2001) e Kumar (2000).

Apesar da falta de consenso quanto ao uso do termo, em um sentido, a pos-
modernidade implica o abandono do projeto revolucionario esquerdista e a cristalizacdo
de uma época em que “os atores deixam de set sociais e voltam-se patra si mesmos, para
a busca narcisista da sua identidade” (TOURAINE, 1999, p.198). Essas caracteristicas
marcam a perda de sentido da histéria, da racionalidade instrumental e da agdo coletiva. A
linguagem e os signos culturais perdem referenciais historicos e fragmentam a ideia de
sujeito, que agora se retira para a vida privada, e sua participacdo na vida social passa a se
limitar quase exclusivamente as relagdes mercantis com outros individuos. Esse processo
se traduz pelo esquecimento da alteridade e rejeicdo ao estranho, causando o
esvaziamento das nog¢Ges de classe social e sujeito coletivo.

A expressio “pos-modernidade” propagou-se a partir dos anos 1970, tendo se
originado na arquitetura e, a partir daf, adotado na literatura e ciéncias sociais (HARVEY,
2008; CONNOR, 2000). No dltimo caso, foi a obra de Lyotard (2009) que inaugurou o
uso do conceito de pés-moderno para se referir a crise dos discursos filoséficos da
modernidade de pretensdes universalizantes, bem como a perda de legitimidade dos
Estados-nagdo e partidos politicos e do poder organizador da ciéncia, pulverizada em
especialismos e linguagens dispares. O elemento tedrico em comum com as discussoes
acerca da pés-modernidade é a questio do crepisculo e da rejeicio as “metanarrativas
(interpretagdes teoéricas de larga escala pretensamente de aplicagdo universal)”
(HARVEY, 2008, p. 19), isto ¢é, uma crise do projeto de modernidade oriundo do
Tluminismo.

Segundo Lipovetsky e Chatles (2004, p. 23), a passagem para a era pés-moderna
caracteriza-se sobretudo pelo "consumo de massa" e os valores de uma cultura que se
apresenta hedonista e psicologista. Para eles, a crise das ideologias que marcam a era pos-
moderna afetam a religido na medida em que levam a desconstrucido das convicces
escatoldgicas e ao "abandono do ascetismo em favor do hedonismo e do espirito festivo"
(LIPOVETSKY; CHARLES, 2004, p. 33).
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Consideramos que essa perspectiva é importante para problematizarmos as
mudangas paradigmaticas que o protestantismo brasileiro atravessou, tomando como
marco temporal a fundagdo da Igreja Universal do Reino de Deus em 1977. No Brasil,
como em varios outros pafses, a pds-modernidade foi sentida nio como
descristianizacio, mas com a pluralizagio religiosa. Podemos verificar que o
deslocamento da politica como campo de luta social e do Estado como agente de
integracao afetou inclusive alguns setores do catolicismo, como a Teologia da Libertacdo
e as Comunidades Eclesiais de Base. No campo religioso, doutrinas voltadas para a énfase
no individual, na taumaturgia e, sobretudo, na prosperidade, ganharam em pouco tempo
ampla adesdo e visibilidade mididtica, evidenciando essa mudanca sintomdtica que se
operava na sociedade brasileira.

Essa pluralizacio religiosa levou a ascensio de igrejas que se amoldaram ao jogo
da oferta e da procura da economia de mercado e se integraram a cultura de valorizagao
do instantineo, lancando mao de estratégias de publicidade e oferta de bens religiosos
(como cura, prosperidade, restauracio de lagos afetivos) para atrair fiéis na condi¢do de
clientes e consumidores, ou, como assinalaram Lipovetsky e Chatles (2004, p. 94): "A
secularizagio nio € s6 a irreligido, ela é também o que recompde o religioso no mundo da
autonomia terrena, um religioso desinstitucionalizado, subjetivado, afetivo".

A partir dessas questoes, podemos comecar definindo o Pentecostalismo da
Prosperidade como uma forma de religiosidade pés-moderna. Tal definicio nio ¢é
inteiramente nova, haja vista que Pierucci (1996, p.275) ja o havia definido como uma
religiosidade “pés-protestante” e Garrard-Burnett (2011, p. 179), como “uma versio pés-
moderna do Cristianismo”. A opgao por analisa-lo no ambito pés-moderno se deve as
seguintes razoes: primeiro, sem pretendermos cair em “modas” conceituais, acreditamos
com isso estar situando essa segunda fase do movimento pentecostal em um contexto
marcado por amplas transformacdes politicas, econémicas, sociais e culturais, que,
situando-se cronologicamente na década de 1970, ndo deixa de ser expressivo que tal
religiosidade tenha se originado no mesmo periodo e assimilado, a posteriori, diversas
caracteristicas do que veio a se denominar de pés-moderno; segundo, consideramos que
“pos-protestante” seria impreciso para caracterizar tal movimento, haja vista que ndo ha
ruptura com o que compreendemos historicamente por protestantismo, seja ele o de
matriz reformada ou pentecostal. O que houve foi a redefini¢io de determinadas praticas,
com a exacerbacdo da retdrica maniqueista da guerra espiritual e a énfase discursiva na
prosperidade econémica. O Pentecostalismo da Prosperidade conserva variados
elementos do Pentecostalismo Salvacionista, mas é importante destacar que nao se trata
de um movimento oriundo da Reforma, mas de um movimento de renovacio religiosa
iniciado nos Estados Unidos na década de 1960.

O Pentecostalismo da Prosperidade promove uma ruptura e uma continuidade
com relacio ao Pentecostalismo Salvacionista no Brasil. Rompe com o ascetismo voltado
exclusivamente para a salvagio e denegacio da prosperidade material e se amolda ao
clientelismo que torna os agentes sociais dependentes de favores concedidos por
determinada autoridade, nesse caso religiosa. Desse modo, determinadas agéncias

[33]



B Revista Brasileira de Historia das Religioes. ANPUH, Ano VIII, n. 22,
RBHR

v QRN de Hedie Maio/ Agosto de 2015 - ISSN 1983-2850 - DOI: 10.4025/ rbhranpuh.v8i22 >
/O Pentecostalismo na histéria brasileira: problemas de periodizacio e enfoques teérico- e
metodolégicos, 25-38/ RELIGIOSIDADES

religiosas fomentam em torno da pessoa de seus lideres o culto a personalidade. Essa
tendéncia é marcadamente mais acentuada para liderancas nacionalmente conhecidas do
que para outros no interior do pafs, que comandam igrejas menotes, com menos recursos
financeiros e, por conseguinte, dispéem de menos capital religioso!® para barganhat pela
sujeicdo dos fiéis, conforme abordamos em outro trabalho (SOUSA, 2014). Por também
ndo disporem do mesmo recurso intelectual para elaboracdo de campanhas publicitarias,
essas igrejas autdctones podem usar o recurso discursivo de rejeicio ao rétulo
"neopentecostal" (como ainda sio conhecidas) ou da teologia da prosperidade, mas
incorporando seus principios e estratégias adaptados para puiblicos especificos!!.

Ha ainda outro deslocamento em relagdo ao protestantismo reformado e ao
Pentecostalismo Salvacionista por parte das igrejas do Pentecostalismo da Prosperidade.
Ao usar o recurso da magia para resolver problemas cotidianos, mesclando suas praticas
rituais e simbodlicas com as de outros credos, algumas dessas igrejas abandonam
pretensoes totalizantes, que se iniciam com o ato da conversio e se estendem pela
fidelidade institucional dos fiéis, para se tornar agéncias de ofertas ilimitadas de
compensadores  religiosos por meio de respostas a problemas localizados
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 81).

E desse modo que muitos lideres dessas instituicoes se caractetizam como
“especialistas na identidade”. Nessas igrejas, praticamente nao ha apelo a tradi¢io crista,
predominando o exemplo carismatico e paradigmatico de seus lideres, como Edir
Macedo, R.R. Soares, Valdemiro Santiago ou René¢ Terra Nova. O que ha de pos-
moderno no Pentecostalismo da Prosperidade é a cultura de massas (mididtica),
entretenimento, consumo, bem-estar material, relativizagio e/ou abandono de principios
caros ao Cristianismo (santidade, negagdo do mundo, caridade, pobreza, sofrimento). E
uma religiosidade de espetaculo, de consumo, de imediatismo. Em meio a uma profusio
de escatologias ¢ de seitas emergentes, anunciadoras do fim do mundo, esse segmento
deixa de lado a expectativa do fim do mundo, transformando a prosperidade ¢ o bem-
estar fisico e material no elemento-chave de seu discurso e na principal causa de seu
sucesso. Nesse passo, segue a tradicdo protestante de afirmacdo do mundo, mas em
moldes diferentes: trata-se de uma afirmacido mais abrangente, secular, como jamais
poderiam ter sonhado os reformadores do século XVI.

Nesse contexto, igrejas que outrora estiveram em evidéncia podem conhecer um
rapido declinio, como ¢ o caso da Igreja Apostolica Renascer em Cristo, que vivencia uma
crise financeira e uma dispersdao de pastores. Esta igreja tinha, em 2012, apenas 300 dos
mais de mil templos que ja chegou a ter no Brasil'> Numa era de midiatiza¢io e
espetacularizacdo religiosa, as instituicbes tendem a pugnar umas contra as outras,

10 Para Bourdieu (2007), o capital religioso consiste na capacidade que um grupo tem de oferecer bens e
servicos que satisfacam os interesses religiosos de outros grupos ou classes. Para isso, as organiza¢des teligiosas
tém um corpo de especialistas que planejam ofertas para mobilizar as demandas religiosas dos leigos.

11 Esse foi o caso de uma instituicio que estudamos na cidade de Araguaina, intetior do Tocantins, a Igreja
Evangélica Agape (SOUSA, 2014).

2Fonte: Revista Cristianismo Hoje, edigio 27, ano 5, fevereiro/marco 2012, p. 10.
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lancando mio inclusive da exposicido de falhas e enriquecimento rapido de alguns lideres
como forma de obstaculizar o aumento de sua popularidade e mostrar a perda de fiéis'>.
No Pentecostalismo da Prosperidade, muitos fiéis tendem a vir de igrejas congéneres, ou
a participar simultaneamente de duas ou mais delas, o que tem retirado o foco de luta
dessas igrejas de outras religides  para se concentrar na disputa por essa clientela
flutuante (BITUN, 2007, p. 05).

Conclusio

A classificacio de segmentos protestantes em negpentecostais e pentecostais nao
obedece a um carater rigido de diferenciagdo como o que os diferencia, por exemplo, do
catolicismo. Se levarmos em conta a Teologia da Prosperidade, da guerra espiritual, a
énfase na taumaturgia e a organizacio empresarial, sio elementos que também podem ser
encontrados, em menor ou maior grau, em igrejas pentecostais, como a Assembleia de
Deus e a do Evangelho Quadrangular. Essa classificacdo socioldgica foi importante nos
momentos iniciais do Pentecostalismo da Prosperidade no Brasil, até meados dos anos
1990, mas, a2 medida que o contingente de evangélicos no pais foi aumentando e as igrejas
foram tomando praticas emprestadas umas das outras, essa diferenciacio nio pode mais
ser tomada de forma estanque.

Por isso, propomos uma nova periodizagio do pentecostalismo brasileiro a
partir das mudancas socioculturais e econémicas iniciadas na década de 1970 sob o signo
genérico de pés-modernas, que também afetaram a religido e o modo como os individuos
percebem e vivenciam o sagrado. No protestantismo brasileiro, convencionou-se chamar
de zgrejas neopentecostais as instituicoes religiosas surgidas a partir do fim daquela década e
se proliferaram por todo o pais nas duas décadas seguintes, formando uma Zerceira onda na
histéria do pentecostalismo brasileiro. Argumentamos que essa denominagio estd
esgotada e ndo comporta mais a pluralidade ¢ a prépria dinamica da historicidade do
protestantismo pentecostal no Brasil, propondo em seu lugar outra periodizagio que,
sempre pretender esgotar o tema, se apresenta antes como uma proposta de discussio
conceitual a partir de determinados nuances histéricos.

Nas ultimas décadas, a consolidagdo da democracia e a globalizacio capitalista
contribuiram para alterar a forma como as religides se manifestam no Ocidente, levando-
as a adequar-se a economia de mercado, concorrendo entre si. A midiatiza¢io e
consequente transformacdo da religido em espeticulo de massas como adequagio de
alguns segmentos protestantes a esse contexto, também busca convencer os ouvintes a
receber os servicos dessas agéncias de salvacdo, muitos deles pagos, o que requer nio
apenas uma conversio, mas sobretudo uma relacio entre empresas de bens religiosos e
consumidores. Por isso, muitas religides trabalham com solu¢bes para problemas

3Esse é o caso, por exemplo, da reportagem da TV Record contra Valdemiro Santiago veiculada no Programa
“Domingo Espetacular” de 19 de margo de 2012. A reportagem mostrava varias fazendas e rebanhos que
seriam de propriedade de Valdemiro e usava essas imagens para contrastar com sua pratica de pedir doagoes
financeiras em prantos na televisdo para manter os programas da igreja no ar.
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especificos, localizados, imediatos, oferecendo recompensas nio mais em outra vida, mas
nesta, em forma de bens materiais e saude fisica e emocional.

Por isso, essas igrejas contribuiram significativamente para a redefinicdo do
protestantismo brasileiro. Como vimos, alguns acontecimentos influiram na propagaciao
dessas igrejas desde a década de 1980, entre eles, o definhamento do papel do Estado e
de ideologias seculares de revolucdo social, a expansio do modelo econémico norte-
americano, e, nos dltimos quinze a vinte anos, a estabilizacdio econémica somada a
ascensdo de uma nova classe média, que se tornou alvo prioritirio de algumas dessas
agéncias religiosas.

A melhoria da vida econémica de milhées de brasileiros nas ultimas décadas nio
incorreu numa retragao do papel da religido da vida publica e privada, mas, ao contrario, o
crescimento desses segmentos religiosos foi, em parte, corolario dessa mobilidade social.
Disso decorre a redefini¢do do papel da religido sobre as consciéncias e o cotidiano dos
individuos: a propaganda e as promessas de bem-estar fisico e material atendendo a uma
demanda que sobrepuja o campo religioso. Nesse sentido, o discurso pentecostal voltado
para a prosperidade ndo é alheio aos anseios de variados grupos sociais: ele revigora uma
espiritualidade sincrética, que denega outras praticas religiosas a0 mesmo tempo em que
lhes toma emprestado simbolos e significados. Por outro lado, também lan¢a mio de uma
estratégia que tem ecoado amplamente nas ultimas décadas: discursos e literatura de
autoajuda. O acirramento do individualismo e da competi¢do pelas melhores vagas de
emprego tem levado a uma série de efeitos colaterais, como a crise da familia nuclear
tradicional, o desenvolvimento de distarbios psicolégicos e do consumo de drogas para
alivid-los e ampliacio de marginalizados e outros sujeitos sociais descartaveis pela
economia de mercado. Em um sentido, a autoajuda pode implicar uma busca narcisista de
autoafirmacio num mundo competitivo, excludente e crescentemente individualista, e a
Teologia da Prosperidade tem sido amoldada a esse paradigma. Ndo por acaso, essas
agéncias religiosas cresceram mais expressivamente a partir de meados da década de 1990,
de forma concomitante ao declinio da Teologia da Libertacio.

Por outro lado, com o abandono da pregacdo apocaliptica e do fim do mundo, a
Teologia da Prosperidade gera uma conformac¢io ao mundo e adequacio ao modo de
vida secular, sem, porém, ser desencantada. Ficar rico esta ao alcance de qualquer pessoa,
mas isto s6 serd possivel se a igreja estiver recebendo contribuigSes financeiras; para isso
ha uma légica discursiva que objetiva convencer o fiel de que ele ndo poderd prosperar
sem isso (SOUSA, 2011). As palavras dos pastores aqui reproduzidas falam de semear e
investir, a légica camponesa e empresarial, elas estdo impregnadas também de uma
historicidade, da légica neoliberal e individualista: a pobreza ¢é falta de fé, é desobediéncia
a igreja, portanto, ¢ responsabilidade de quem esta nessa condi¢do. Através da Teologia da
Prosperidade, o Pentecostalismo da Prosperidade legitima e naturaliza a concentracio de
renda e a auséncia ou precariedade das politicas sociais. Compreendemos, portanto, que o
historiador deve estar atento a essas mudangas que nos impdem novas formas de pensar
e compreender a evolugdao da dinamica religiosa em nossa sociedade, particularmente o
protestantismo pentecostal, pela expressividade numérica crescente que tem alcangado
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nas ultimas décadas, visiveis nos sensos do IBGE, na proliferacio dos templos e na
expansdo de um vigoroso mercado religioso.
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