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Resumo: Este trabalho possui a proposta de, a partir dos textos dos classicos da Sociologia,
oferecer aos estudantes das ciéncias humanas uma intepretagio do fenoémeno religioso na
Sociologia da Durkheim, Marx e Weber. O intuito é oferecer aos alunos de Ciéncias Sociais uma
aptresentacdo dos principais pontos na Sociologia Classica que permitam o aprofundamento nos
estudos sobre religido. Assim é que a partir das mais importantes passagens nas obras essenciais de
Durkheim, Marx e Weber, é possivel compreender as especificidades nao apenas das ideias de cada
um sobre a religido, mas também como a abordagem metodolégica estabelecida por cada um desses
autores reflete em uma andlise particular sobre a realidade.
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Classical Sociological Theory:
the religious phenomenon in Durkheim , Marx and Weber

Abstract: This work has the proposal, from the texts of the classics of sociology, offering students
of the humanities a interpretation of the religious phenomenon in the sociology of Durkheim, Marx
and Weber. The aim is to offer students of Social Sciences a presentation of the main points in
Classical Sociology enabling the profound studies on religion. Thus the basis of the most important
passages in the essential works of Durkheim, Marx and Weber, is possible to understand the
specificities not only the ideas of each about religion, but also as the methodological approach
established by each of these authors reflected in a particular analysis of reality.
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Introdugio

No contexto das transformagoes da sociedade europeia ao longo do século XIX,
diversos pensadores elaboraram teorias para explicarem a configuragio politica,
economica e social do periodo. Neste grupo de autores — Hegel, Spencer, Spinoza, entre
tantos — destacamos trés que a partit de seus estudos, edificaram teorias que se
consagraram como referéncias para o estudo da sociedade, bem como possibilitaram que
a Sociologia tivesse autonomia como ciéncia para a compreensiao do fenémeno social. O
trabalho de autores como Emile Durkheim, Karl Marx e Max Weber se tornaram
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referéncia para a reflexdo da sociedade ocidental, sendo que a teoria elaborada por eles
sendo quase obrigatéria no dmbito das Ciéncias Humanas.

Assim foi que o método positivista de Durkheim, o materialista de Marx e o
compreensivo de Weber ganharam popularidade e ressonancia por toda parte e
embasando as mais diferentes pesquisas socioldgicas. No contexto de elaboragdo de suas
teorias explicativas, a religido ocupou, em maior ou em menor grau, um determinado
espago no trabalho dos autores considerados os “Pais da Sociologia”.

Emile Durkheim concedeu grande importancia ao estudo da religidgo devido ao
fato de que ao partir de uma concepedo funcional de sociedade, ele via a religido como
um sistema gerador de coesdo para as pessoas, situacdo que lhe fez dedicar boa parte de
seus estudos ao fendémeno religioso e uma obra inteira sobre o tema — As Formas
Elementares da Vida Religiosa. Karl Marx, por sua vez, nio dedicou a mesma énfase aos
estudos sobre religido. O autor de O Capital esteve mais ocupado em tratar da luta do
proletariado pela sua emancipacio, sendo assim, Marx repousou a maior parte dos seus
estudos para compreender a logica da sociedade capitalista. A religido, contudo, foi
tratada por ele sob dois prismas, quais sejam, como elemento de critica da filosofia alema
de seu tempo e também como elemento de “aliena¢do” dos trabalhadores. Por fim, Max
Weber viu no fenémeno religioso um dos epicentros do processo de racionalizagio da
sociedade eutopeia. A religido a partir de elementos da ética protestante no contexto da
Reforma foi de fundamental importancia para a afirmacio do capitalismo como sistema
econoémico e como visio de mundo, moldando a sociedade europeia com fins racionais
desde entdo.

Conhecer a interpretacio dada pelos classicos da Sociologia a religido ndo ¢é
apenas pensar na religidlo como fenémeno sociolégico, mas também compreender as
dire¢Ges que nossos autores empreenderam as suas teorias. Daniéle Hervieu-Leger e Jean
Paul Willaime veem que a proposi¢io teérica dos classicos partem de um projeto bem
definido de sociedade, sendo assim: “os ‘pais fundadores’ traziam consigo o projeto de
uma ciéncia unificada, cujo desenvolvimento devia se inscrever no movimento irresistivel
da racionalizacio e do desencantamento do mundo” (HERVIEU-LEGER e
WILLAIME, 2009, p. 13). Realizaremos uma andlise do que foi produzido pelas palavras
dos proéprios autores recolhidas ao longo de suas bibliografias sobre o fenémeno religioso
para podermos conceber e comparar o tratado dado e a relevancia da religido para os
classicos da Sociologia.

Durkheim e a fungao do fenémeno religioso

Produzir uma analise extensiva sobre a concepcdo sobre determinado assunto
de um autor é vasculhar sua obra para encontramos suas formulacées sobre o assunto
desejado. Quando buscamos mais elementos sobre a interpretagdo do fenémeno religioso
em Emile Durkheim, recorremos imediatamente as Formas Elementares da Vida Religiosa: o
Sistema Totémico Australiano, obra paradigmatica de seus estudos sobre religido. Iremos
mais a frente extrair os principais argumentos durkheimianos em As Formas. Entretanto,
como afirmamos em nossa introdugdo, temos que levar em conta que a analise sobre a
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religiao dos “Pais Fundadores” estd anexada a uma concepgio teérica e metodologica
especifica. Sendo assim, devemos suscintamente apresentar o método funcional de Emile
Durkheim.

O autor de As Regras do Método Socioldgico definiu como objeto de estudo da sua
Sociologia o fato social. Em sua defini¢ao ele apresenta trés caracteristicas determinantes
de seu conceito.

Todos os nossos papéis, fungdes e representacoes sociais nos sao dados antes de
nascermos, definidos eles previamente sem que, individualmente, possamos discuti-los.
Assim é que quando desempenhamos o papel de irmdo, pai, cidadio, estudante, entre
tantos, provamos que cumprimos uma determina¢do que nos vem de fora e, embora haja
maus pais, mau irmdo, somos obrigados a cumprir nossa funcdo. Portanto a primeira
caracteristica do fato social ¢ a sua exterioridade que, nada mais ¢, “manecira de agir, de
pensar ¢ de sentir que apresentam essa notavel propriedade de existirem fora das
consciéncias coletivas” (DURKHEIM, 2007, p.21).

Dessa primeira caracteristica decorre a segunda: se os fatos sociais sio exteriores
aos individuos, eles também conseguem se impor as pessoas. Durkheim aponta que ainda
que qualquer um possa fugir dessas regras elas se voltara contra eles. Assim é que se
recusamos cumprir alguma norma da lei ou violamos as normas de condutas estabelecidas
pela sociedade sofreremos alguma espécie de san¢do. Essa repressao pode ser também
mais sutil e menos violenta, como, por exemplo, sermos obrigados a utilizar a lingua local
ou a moeda de um pafs, mesmo que tenhamos outras possibilidades. Assim ¢ que essa
forca imperativa e que ¢ capaz de nos obrigar a determinados comportamentos se
configura na segunda caracterfstica do fato social, ou seja, sua coercibilidade. Dessa
forma, os fatos sociais “sao dotados de uma for¢a imperativa e coercitiva em virtude da
qual se impoem a ele, quer ele queira, quer nao” (iden)

A terceira particularidade do fato social ¢ que ele age sobre todo o conjunto de
individuos de uma determinada sociedade. Assim ¢ que para se identificar o fato social
temos que verificar se determinado comportamento influi o comportamento de todos ou
da maio parte de um suposto grupo social. Se uma sociedade ¢ mais ou menos xenofoba,
se ela ¢ mais ou menos racista, entre outras possibilidades, ¢ uma determinacio que sera
assumida por conta do grau de coletividade e capacidade de coer¢iao que o fato social
pode exercer. Entretanto, Emile Durkheim faz uma importante distingio: nio basta o
fato social ser geral, ele tem que ser coletivo, ou seja, agir sobre ¢ a0 mesmo tempo a
maior parte da populagio. Nesse contexto é que Durkheim chega a seguinte defini¢io:

E fato social toda maneira de fazer, fixada ou nio, suscetivel
de exercer sobre o individuo uma coercio extetrior, ou
ainda, toda maneira de fazer que ¢ geral na extensio de uma
sociedade dada e, a0 mesmo tempo, possui uma existéncia
propria, independente de suas manifestagdes individuais
(DURKHEIM, 2007, p.13, grifos do autor).
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De posse da famosa definicdo durkheimiana, temos condi¢bes de enxergar
como o fenémeno religioso se enquadra dentro de sua Sociologia. A religido pensada
como um fato social, possui grande forca de coesdo social e um sistema gerador de
simbolos pelos quais a sociedade de organiza. Apontando a relevancia do fenémeno
religioso na sociedade, Durkheim faz a seguinte ponderagdo: “a religido ¢, decididamente,
o sistema de simbolos pelos quais a sociedade toma consciéncia de si mesma; é a maneira
de pensar do ser coletivo” (DURKHEIM, 2000b, p.402). Esse seu apontamento nio se
encontra em _As Formas, mas sim em sua outra grande obra sociolégica O Swicidio, escrita
exatamente 15 anos antes de seu grande postulado sobre religidzo. E dessa forma que
percebemos que o fendémenos religioso ocupou um importante espaco no pensamento de
Emile Durkheim durante toda sua vida, mas foi apenas em 1912 é que ele produziu um
estudo especifico sobre o tema.

Com a sua obra, o tema da religido a partir da questdo da “efervescéncia social”
e produzindo uma classificacdo de conhecimento a partir de uma forma de religiosidade,
se transformou em um aspecto fundamental no contexto da obra de Emile Durkheim.
Renato Ortiz (1989, p.5) afirma que os estudos sobre religido aparecem em uma etapa
madura dos estudos de Durkheim, com o autor refletindo e aplicando os principais
elementos de seu método elaborados desde o inicio da década de 1890. Isso nio significa,
no entanto, que em seus primeiros trabalhos a tematica ndo fosse tratada. Exemplo é que
em As Regras do Método Socioldgico, Durkheim vé a importancia do fenémeno religioso
como elemento gerador da coercdo que faz com que os individuos sigam as regras
definidas pela sociedade:

Para fazer o individuo submeter-se a ela [coercdo] de boa
vontade, ndo ¢ preciso recorrer a nenhum artificio; basta
fazé-lo tomar consciéncia de seu estado de dependéncia e de
inferioridade naturais - quer ele faga disso uma
representacio sensivel e simbélica pela religido, quer chegue
a formar uma noc¢do adequada e definida pela ciéncia
(DURKHEIM, 2007, p.124).

Durkheim parte do pressuposto que a religido possui o valor de ser capaz
oferecer sentido e por contribuir a formar o espirito humano, sendo ela um fenémeno
eminentemente social. Importante aspecto destacado pelo autor de As Formas Elementares
da V'ida Religiosa é que a religido atende desejos e necessidades da vida humana, nio
sendo, assim, a religido uma mera ilusdo: “ndo h4, pois, religides que sejam falsas. Todas
sdo verdadeiras a sua maneira; todas respondem, ainda que de maneiras diferentes, a
determinadas condicoes da vida humana” (DURKHEIM, 2000a, p.31). Essa passagem,
além de ser util para sublinhar a relevancia do fenémeno religioso para Durkheim, serve
como parametro para contrapormos a opinido de Karl Marx — que, como veremos a
frente, vé a religido como “6pio do povo”.
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A religido na 6tica durkheimiana refuta alguns aspectos importantes quando se
trata dos elementos constituintes da religido. Inicialmente é refutada a ideia que no dmago
dessa vivéncia se encontra a nogdo de sobrenatural. A partir dessa noc¢io, a religido seria
uma espécie de especulagdo sobre o que foge a racionalidade, explicando aquilo que nio
se pode compreender. O sobrenatural serviria para explicar o imprevisto, o excepcional e
o fora do curso natural das coisas. Durkheim vai afirmar, pelo contrario, que a religiao
explica o que hd de regular e constante na sociedade, justamente pelo carater social que
ela carrega: “ela nao foi dada ao homem, foi 0 homem que a forjou com as préprias mios
juntamente com a ideia contraria (DURKHEIM, 2000a, p.59). E por essa razio que o
sobrenatural nio seria uma caracteristica central para a compreensio do fenémenos
religioso.

Outra ideia decididamente descartada por Durkheim é que para haver religido é
necessaria a presenca de uma divindade. Assim, haveria uma ligacio indispensavel entre o
ser humano e uma, ou algumas, divindades que seria o fio condutor da experiéncia
religiosa. Emile Durkheim rejeita a tese da centralidade de uma divindade para a
compreensio da religido afirmando que ha religides em que deuses e espiritos estio
ausentes, ou, a0 menos, possuem importancia relativa. Ele exemplifica sua tese
demonstrando que o budismo ndo tem em Buda nio seria um Deus, mas apenas uma
inspiracdo e um modelo a se seguir em busca da iluminacio dos seus seguidores, a qual se
conseguiria a partir da iniciativa determinante dos individuos. Durkheim, assim, decreta:
“a religido ultrapassa, portanto, a ideia de deuses e espiritos e, por conseguinte, nio
podem definir-se exclusivamente em fungdo desta dltima” (DURKHEIM, 2000a, p.67).
Sem negar a importancia das divindades, nosso autor vai enxergar que, ainda que
inspirada pela presenca de deuses e espiritos, ndo sio eles os elementos que caracterizam
o fenémeno religioso.

Feitos tais esclarecimentos, Durkheim segue entdo para promover sua defini¢do
do que caracteriza o fenémeno religioso. Partindo da centralidade da questio moral
presente na sociedade, o autor salienta que no amago da questdo religiosa estd uma
funcdo prescritiva que ira conduzir a vivéncia religiosa, sendo ela da mesma natureza das
outras atividades humanas, especialmente das praticas morais. Assim ¢ que, para
Durkheim: “os fenémenos religiosos ordenam-se naturalmente em duas categorias
fundamentais: as crengas ¢ os ritos. As primeiras sio estados de opinido, consistem em
representagoes; os segundos sio modos de a¢io determinados” (DURKHEIM, 2000a,
p.67). As crengas exprimem a natureza de um determinado rito, portanto, o rito s6 pode
ser definido ap6s ter-se compreendido uma crenga.

E a partir dessa ideia que Emile Durkheim vai conceber que as crencas religiosas
possuem um cardter comum, ou seja, supoem uma classificacio das coisas em dois
geéneros opostos, os quais sdo definidos por nosso autor como “profano e sagrado”. Cria-
se dois polos opostos e competitivos, sendo eles, essencialmente, o ponto fundamental da
religido: “a divisio do mundo em dois dominios, compreendendo, um tudo que ¢é
sagrado, outro tudo o que é profano, tal é o traco distintivo do pensamento religioso”
(DURKHEIM, 2000a, p.68). O profano e o sagrado — polos distintos e rivais — podem

[13]



BHR g

Rev S@BESleira de Hatdra das

Revista Brasileira de Historia das Religioes. ANPUH, Ano VIII, n. 22,
Maio/ Agosto de 2015 - ISSN 1983-2850 - DOI: 10.4025/ rbhranpuh.v8i22 3
/ Teoria Sociolégica Classica: o fendmeno religioso em Durkheim, Marx e Weber, 09-23/

RELIGIOES E
RELIGIOSIDADES

permitir a passagem de um estado para outro, situacio que antes de negar a concepgio
dutrkheimiana de total oposicio dos polos, confirma sua existéncia e rivalidade em sua
capacidade atrativa. E nesse contexto que Durkheim pode oferecer uma explicacio sobre
a origem da vivéncia religiosa baseada na concepgao que ela se da pelo antagonismo entre
o mundo profano e sagrado:

As crengas religiosas sdo representagdes que exprimem a
natureza das coisas sagradas e as relagbes que essas mantém
entre si com as coisas profanas. Enfim, os ritos sdo regras
de comportamento que prescrevem como o homem deve se
comportar com as coisas sagradas (DURKHEIM, 2000a,
p.72).

Para complementar sua defini¢do de religido, Emile Durkheim precisa fazer a
distingao de outros dois elementos transcendentais para a sua concepcio: a diferenga
entre magia e religido. Ele vai ver que ambas possuem caracteristicas similares, inclusive
sendo a magia plena de religido como a religido plena de magia. Durkheim, contudo,
produz a diferenciacio entre elas afirmando que a magia pressupde um prazer em
profanar as coisas sagradas, ja a religido tem um olhar desfavoravel em relacio as praticas
magicas. O elemento decisivo para a diferenciacdo entre as praticas magicas e religiosas ¢
determinada pela presenca da instituigao de uma igreja. Vejamos:

Uma sociedade cujos membros estdo unidos pelo fato de
conceber, da mesma maneira, o mundo sagrado e suas
relagbes com o profano, e de traduzir essa concepgdo
comum em praticas idénticas ¢ o que se chama de igreja.
Ora, ndo encontramos na histéria, religides sem igreja

(DURKHEIM, 2000a, pp.75-6).

As praticas magicas, por sua vez, ndo estdo presas a uma igreja, sendo essa na
concepgio durkheimiana a distingdo entre magia e religido. Apés termos apresentado os
argumentos pelos quais Durkheim rejeita outras explicagdes sobre as caracteristicas da
religido, temos que sublinhar sua prépria definicio presente em As Formas Elementares:
“uma religido é um sistema soliddrio de crengas seguintes e de praticas relativas a coisas
sagradas, ou seja, separadas e proibidas; crencas e praticas reunidas na mesma
comunidade moral, chamada igreja, todos os que a ela aderem” (DURKHEIM, 2000a,
p.79).

E no centro de sua concep¢io sociolgica que Durkheim pensa o fenémeno
religioso. Elemento essencial na concep¢io de representagdes que regem a sociedade, a
religidlo mereceu grande destaque na sociologia durkheimiana. A religido ¢ uma forma de,
a0 mesmo tempo, conceber e de se exercer a vida social, razio pela qual ela ocupou um
importante espaco dentro da teoria sociolégica de Emile Durkheim.
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Karl Marx e a concepgdo materialista da religiio

No contexto filosofico-politico da Europa na segunda metade do século XIX,
uma figura surgiu para revolucionar o pensamento social do periodo: Karl Marx. A partir
de uma interpretacio propria sobre a realidade empirica, Marx colocou em xeque as
teorias mais robustas de seu tempo — seja de Friedrich Hegel e seus seguidores na
Filosofia, seja de Adam Smith e David Ricardo na Economia. Surgiu uma concep¢io da
sociedade e dos individuos que tinha como base a condi¢do material da realidade em
detrimento das concepe¢oes idealistas tradicionais, especialmente na Alemanha, com as de
Imannuel Kant e do préprio Hegel.

Marx via que os individuos contraindo relacoes politicas e sociais determinadas
produziam uma realidade igualmente determinadas a partit de um modo de producio
especifico. Nos atendo a especificidade do tema deste trabalho — a interpretacdo do
fenoémeno religioso em Karl Marx —, ndo iremos nos alongar na apresenta¢io de outros
aspectos da teoria marxiana como luta de classes, o materialismo histérico dialético, sua
critica ao capitalismo, entre outros. Devemos, todavia, sublinhar que Marx vai deixar bem
estabelecido que as relacGes sociais sdo claramente definidas e ordenadas: “O que os
individuos sio depende, portanto, das condi¢bes materiais de sua producio.” (MARX,
2008, p.11).

Nesse sentido, uma nogdo muito importante para se pensar a realidade ¢ a ideia
de infraestrutura e superestrutura. Acontece que Marx concebia que a infraestrutura
economica de uma sociedade condicionava as superestruturas existentes (como o Direito,
a Filosofia, a Moral e a Religido). A teoria materialista estabelecida por Marx parte do
pressuposto que as ideias e pensamentos dos seres humanos siao produto justamente dos
tipos de relagdes sociais estabelecidas — relagdes que na sociedade capitalista sido relagoes
de exploragio de uma classe (burguesia) em relagdo a outra (proletariado). Em Ideologia
Alema, Karl Marx busca rechagar as concepcdes idealistas afirmando:

Assim, a moral, a reljgido, a metafisica e todo o restante da
ideologia, bem como as formas de consciéncia a elas
correspondentes, perdem logo toda a aparéncia de
autonomia. Nio tem histéria, nio tem desenvolvimento
(MARX, 2008, p. 19, grifo nosso)

Importante notar nessa passagem a submissio das ideias a realidade material,
entre elas, a religido. Entretanto, deve-se estar atento que quando a partir de uma
concep¢do materialista da realidade é pensada pela relagio da infraestrutura com as
infraestruturas, tem que ser levado em consideracio o carater dialético dessa relacio, com
o fator determinante sendo o econémico, mas que ndo retira a agdo das superestruturas,
apenas sendo elas determinadas a partit da infraestrutura econoémica. Quando se
minimiza a relevancia da nogio de infraestrutura e superestrutura, normalmente nio se
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leva em considerac¢do justamente o carater dialético dessa relagio como muitos criticos? o
fazem, situacdo que resulta em um rétulo das postulacées de Karl Marx como
“deterministas”. Refutando esse tipo de critica a concep¢do materialista concebida por
Marx, seu grande companheiro Friedrich Engels destacou o fato de que as
superestruturas sio importantes e destacadas na sociedade, apenas lembrando que elas
estdao ligadas a infraestrutura, como Bourdieu iria em sua teoria estabelecer, “estruturas
estruturadas”. Com o intuito de embasar nossa interpretagdo, somos obrigado a
reproduzir uma citagdo de uma carta escrita por Engels na qual ele faz uma defesa do
materialismo histérico dialético, argumentando os seguintes fatos:

Segundo a concepcio materialista da historia, o fator
determinante na historica &, e zltima instincia, a produgio e
a reproducdo da vida real. Nem Marx, nem eu, nunca
afirmamos mais do que isso. Se, depois, alguém torce esta
preposicao para lhe fazer dizer que o fator econémico é o
sinico determinante, transforma-a numa frase vazia, abstrata,
absurda. A situagio econémica é a base, mas os diversos
elementos da superestrutura — as formas politicas das lutas
de classes e os seus resultados; as Constituicdes
estabelecidas uma vez ganha pela classe vitoriosa, etc. —, as
formas juridicas, e mesmo os reflexos de todas essas lutas
reais no cérebro de todos esses participantes, teorias
politicas, juridicas, filosoficas, concepedes religiosas e o seu
desenvolvimento ulterior em sistemas dogmaticos exercem
igualmente a sua agdo no curso das lutas histéricas e, em
muitos casos, determinam-lhe propriamente a forma |....
Somos noés proprios quem faz a nossa histéria, mas, antes
de mais, com premissas e em condi¢des muito
determinadas. Entre todas, as condi¢bes econdmicas é que
sao finalmente determinantes. Mas as condicGes politicas,
etc., até mesmo a tradigdao que pesa no cérebro dos homens,
desempenham igualmente um papel, ainda que nio decisivo
(MARX. 1975, p. 303, grifos do autor?).

2 Mais a frente iremos apresentar a interpretagio sobre a religido de Max Weber. Nos interessa aqui destacar o
lado critico da teoria marxista que pautou diversas passagens suas. Em uma dessas, ele critica justamente o
materialismo histérico de Marx em sua andlise sobre religido, com o autor de A Etica Protestante ¢ o Espirito
do Capitalismo tachando de “ingénua” o referencial adotado por Marx. Em sua obra, Weber refuta a
possibilidade de que o protestantismo seria apenas um reflexo de uma infraestrutura econémica a partir da
“concep¢ao do materialismo histético ingénuo segundo a qual ‘ideias’ como essa [protestantismo] sio geradas
como ‘reflexo’ ou ‘superestrutura’ das situa¢des economicas” (WEBER, 2004, p.48).

3 Todos os grifos sio de Friedrich Engels, exceto a passagem sobre “concepgdes religiosas” gtifada por nés.
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Essa é uma das especificidades da teoria de Karl Marx, ou seja, a submissio das
ideias e da cultura a realidade material da sociedade capitalista, como ja se disse acima,
relacdes de exploracdo. O comprometimento de Marx com a revolugdo do proletariado
vai ser mais determinante do que qualquer tratado especifico sobre a religido,
diferentemente do que realizaram Emile Durkheim e Max Weber. A religido seria mais
uma elemento de “alienacdo” das massas sobre a realidade de exploragdo na qual elas
estdo inseridas — ndo a principal, ndo a mais decisiva, mas a religido, especialmente o
cristianismo, contribufa com o mascaramento das relagdes de exploracio presentes na
sociedade capitalista.

E no inicio da década de 1840 que Marx vai iniciar a contestacio das teses de
Hegel e aqueles que seguram as ideias do autor de A Fenomenologia do Espirite. Inclusive,
vai ser na Introdugio a Critica da Filosofia do Direito de Hegel onde Karl Marx vai enunciar
suas frases mais diretas sobre sua interpretacdo do fenémeno religioso. O autor partia do
pressuposto que desmascarando a forma de “alienacdo” sagrada (a religido), as outras
formas de dominagao presentes na sociedade capitalista também seriam desveladas. Marx
em seu texto afirma que a religido é uma criacdo “fantastica da esséncia humana”, uma
ideia que domina o corpo, situacio que confronta tudo aquilo que ele pensa sobre a
realidade. Essa “ilusio” criada pela religido deve ser suprimida em beneficio do povo,
pois:

A angustia da religido ¢, ao mesmo tempo, a expressdo da
verdadeira angustia e um profesto contra a verdadeira
angustia. A religidlo ¢ o suspiro da criatura oprimida, o
coragdo de um mundo sem cora¢io, como o espirito de
estados de coisas embrutecidos. Ela é o épio do povo
(MARX, 2005, p. 146, grifo nosso).

A nogao de “6pio do povo” se banalizou com o tempo, sendo ela usada
também para se referir sobre ilusdes na arte, no esporte e qualquer outra situacio que
mascare a realidade. Contudo, o amago desse ideia esta intrinsecamente ligado a vivéncia
religiosa que Marx tanto se opunha. A religido ¢ vista como algo extremamente negativo
na sociedade que reflete um mundo pautado pela exploragio e desigual. Entretanto, a
religido pode também ser veiculo de protesto dessa mesma situagdo. No parigrafo
seguinte a essa citagdo que fizemos, Marx vai nos oferecer a seguinte reflexao:

A abolicdo da religido como felicidade iluséria do povo é uma
exigéncia que a felicidade real formula. Exigir que ele
renuncie as ilusdes acerca de sua situacdo ¢ exigir que
renuncie a uma situacdo que precisa de ilusGes. A critica da
religidao é pois, em germe, a critica deste vale de lagrimas de
que a religidio é a auréola (MARX, 2005, p.146, grifos
Nn0ss0s).

[17]



Revista Brasileira de Historia das Religioes. ANPUH, Ano VIII, n. 22,
Maio/ Agosto de 2015 - ISSN 1983-2850 - DOI: 10.4025/ rbhranpuh.v8i22 3
/ Teoria Sociolégica Classica: o fendmeno religioso em Durkheim, Marx e Weber, 09-23/

RBHRg

Revst@BRaSlleira de Hatora

RELIGIOES E
RELIGIOSIDADES

Temos entdo uma passagem em que Marx indiscutivelmente clama pela
supressdo da religido da sociedade, pois ela é um elemento de ilusdo que contribui para a
perpetuacio do estado de exploracio vigente na sociedade capitalista. Sem querer
contestar o evidente carater negativo dado a religido por Karl Marx, temos que levantar a
seguinte hipotese: se — com base nas proprias palavras de Marx — a religido pode ser
protesto do povo contra sua miséria real e que ela deve ser suprimida como felicidade
iluséria, abre-se uma janela para que ela ndo seja apenas um elemento de ilusdo.

Portanto, o a interpretacio realizada por Karl Marx sobre a religido é permeada
pela sua concepgdo materialista da realidade que atribui um cariter negativo a esse
fenébmeno no contexto da sociedade — e da religiio — do século XIX. O
comprometimento de Karl Marx era com a revolucio do proletariado e com a luta contra
a opressao sofrida pelos trabalhados e todos os seus simbolos. A religido, a partir dessa
situacdo, foi concebida por Karl Marx como uma ferramenta para camuflar a realidade da
luta de classes existente na sociedade capitalista e também como elemento relativizador
da realidade injusta presente. Entretanto, sociologicamente, em que pese a atualidade e a
consisténcia da producio de Marx, devemos levar em consideragdo a realidade da sua
época, especialmente sobre a visdo acerca da religido. Marx nio foi mais além sobre o
cariter contestador e critico da religidio na sociedade, visto que sua preocupagio era
desmascarar os elementos opressores contra o proletariado, especialmente o sistema
capitalista e o Estado, ndo sendo a religido o elemento determinante para a opressio,
sendo ela um reflexo do estado de coisas da sociedade capitalista.

Weber e a ética religiosa

O pensamento sociolégico de Max Weber parte do principio de que para se
estudar a sociedade ndo se deve estar preso a leis ou desprezar os clementos mais
sensfveis e subjetivos presentes nas relagbes humanas. Desta forma, Weber rejeitou os
pressupostos do positivismo e promoveu, especialmente, uma resposta a concepg¢io
materialista da Historia de Karl Marx, com Weber desenvolvendo um método que, para
ele, captaria os aspectos mais importantes das sociedades estudadas. Sua abordagem,
nesse contexto, nio buscava obter a “verdade do fatos”, mas sim aproximacoes da
realidade estudada — que em Weber ¢ considerada infinita e inesgotavel — para que se
encontre evidéncias que permitam prosseguir se continue na pesquisa. Por essa razio que
o método cientifico elaborado por Max Weber ficou consagrado como “compreensivo”,
ou seja, ndo é tentado estabelecer verdades irrefutaveis sobre a realidade, mas apenas
obter elementos que ajudem a compreendé-la.

* E se a religiao nio for elemento de ilusio ela deve ser suprimida? Um movimento religioso oriundo da Igreja
Catélica — A Teologia da Libertagio — se colocou contritio ao cendrio de pobreza e injustica vigentes na
América Latina, postulando-se contrarios ao sistema capitalista e a grande burguesia, utilizando-se inclusive de
elementos da teoria marxista.
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O fenémeno religioso possui um papel essencial para a teoria weberiana. A
religiao contribuiu de forma decisiva para o processo de racionalizacdo da sociedade
ocidental, especialmente com o advento do protestantismo, o qual entrou em simbiose
com o capitalismo dando uma nova dinamica a sociedade. Devemos, portanto, sem mais
demora apresentar a hipdtese weberiana ao fenémeno religioso com contexto de sua
producio sociolégica.

Partindo de uma concep¢io de “tipo ideal”, Max Weber tem condi¢oes de
afirmar que a sociedade é composta por diferentes esferas de valor, as quais organizavam
as relacbes em uma dada sociedade. Essas esferas podem ser divididas em racionais
(politica, econ6mica e intelectual); e irracionais (estética, erética e religiosa). Essas esferas
mantém autonomia e independéncia entre elas, nio raro sendo os choques entre elas. A
esse respeito, Weber afirma:

As esferas individuais de valor estio preparadas com uma
coeréncia racional que raramente se encontra na realidade.
Mas podem ter essa aparéncia na realidade e sob formas
historicamente importantes, e realmente a tém. Tais
construcoes possibilitam determinar o local tipologico de
um fenémeno histérico (WEBER, 1982, pp. 371-72. Grifo
do autor).

Max Weber vai defender a tese que antes da modernidade, a esfera religiosa
possufa uma importante — e decisiva — influéncia sobre as demais esferas de valores da
sociedade, balizando a religido os comportamentos politicos, econoémicos, sexuais, entre
outros. Com o processo de racionalizagdo ocorrido no ocidente, a religido perdeu esse
carater determinante em relagdo as outras esferas de valores, mas ainda possuindo
capacidade relativa de influenciar as demais esferas. F por esse fio condutor é que o
referido autor vai trabalhar sua obra mais conhecida: A Etica Protestante ¢ o Espirito do
Capitalismo.

Antes de entrarmos diretamente no famoso texto weberiano, devemos
apresentar o que ¢ concebido sobre a atitude religiosa. Weber em seus estudos sobre
religido identificou duas posturas inexoravelmente opostas e contraditérias: a a¢io mistica
e a acdo ascética. Anténio Flavio Pierucci, analisando a producio weberiana sobre
religido, nos afirma que Weber “volta varias vezes aos conceitos tipologicos de ascetismo e
misticismo, que pouco a pouco vao se tornando mais bem delineados e vigorosos como
tipos ideais [...]” (PIERUCCI, 2003, p. 96, grifos do autor).

O mistico era a figura que mantinha uma atitude contemplativa e passiva em
relacdo ao mundo, rejeitando e fugindo da realidade material que nele existia. Ele espera a
concessao da graca, acomodando-se e ndo atuando de forma decisiva sobre a realidade na
qual ele esta inserido. Assim é que:
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Para o verdadeiro mistico, continua vélido o principio: a
criatura deve estar calada, de modo que Deus possa falat.
Ela “esta” no mundo e se “acomoda” externamente as suas
ordens, mas apenas para adquirir a certeza do seu estado de
graca em oposicdo ao mundo, resistindo a levar a sério os
seus processos (WEBER, 1982, p. 374).

No polo contririo encontra-se o asceta intramundano. Por um lado, ele, assim
como o mistico, reconhece que o mundo esta tomado por tentacdes e desvios para a sua
fé. Por outro, contudo, ele se diferencia de forma fundamental de seu antagonista ao agir
de forma direta sobre o mundo: ele ¢ ativo e transformador da realidade na qual ele se
insere. A salvagdo estd no mundo e ele deve atuar de forma que ele possa adquirir por
seus proprios meios a graca. Isso porque “o ascetismo opera dentro do mundo; o
ascetismo racionalmente ativo, ao dominar o mundo, busca domesticar o que ¢ da
criatura e maligno através do trabalho numa vocagdo ‘mundana™ (WEBER, 1982, p.
374). E justamente o ascetismo que vai ser a atitude religiosa decisiva para a afirmacio do
capitalismo na sociedade ocidental, bem como para a atitude racional que ira ser a tonica
da modernidade.

Com toda uma sociologia para se pensar a religido, Max Weber iniciou a
confec¢io de sua grande obra-prima: A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo. Sua
primeira parte foi publicada em 1904 denominada “O Problema”, na qual ele demonstra
sociologicamente sua abordagem compreensiva sobre o fendmeno religioso a partir da
emergéncia da Reforma Protestante e suas implicacdes para a sociedade ocidental. Apos
1904, Weber foi aos Estados Unidos da América e tomou contato com a diversidade das
denominagGes existentes por 1, momento que gerou a inspiracio necessaria para escrever
a segunda parte da obra que se tornaria paradigmatica para a Sociologia.

A tese fundamental de Max Weber é que haveria uma relagio determinante
entre o surgimento de uma ética religiosa — a protestante, notoriamente do seu ramo
calvinista — e a afirmacio do capitalismo como sistema econémico e de valores. Essa
afirmacdo do capitalismo nao se datia apenas pelo enriquecimento de um determinado
estrato da sociedade, mas sim por uma mudanca determinante na maneira de se conceber
a religido e viver o mundo. Iniciando sua pesquisa, chamou a aten¢do de Max Weber na
Alemanha o:

Carater predominante profestante dos proprietarios do capital
e empresarios, assim como das camadas superiores da mio-
de-obra qualificada, notadamente do pessoal da mais alta
qualificagdo técnica ou comercial das empresas modernas
(WEBER, 2004, p.29, grifo do autor).

Sua concepgdo compreensiva da realidade o inclinava a perceber o lado mental
da afirmacio do capitalismo. Diz-se afirma¢do porque a ansia por lucros, a ambicio e a
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cobica sempre existiram na histéria da humanidade. O que o autor destaca (WEBER,
2004, p.45) é que faltava o aspecto racional dessa procura, algo que ocorreu a partir da
Reforma Protestante. Max Weber tenta refutar a ideia de que o capitalismo moderno foi
resultado da acdo de individuos que espontaneamente revolucionaram a historia da
sociedade ocidental, sendo que, na realidade, a acdo dos capitalistas é precedida por uma
sutil, porém decisiva mudanc¢a em suas mentalidades:

Nao foram geralmente especuladores temerarios e sem
escrupulos, aventureiros econémicos [...] os agentes dessa
guinada aparentemente discreta e no entanto decisiva para
que se impusesse esse novo espitito [do capitalismo], mas
sim homens criados na dura escola da vida, a um s6 tempo
audazes e ponderados, mas sobre tudo sdbrios e constantes,
sagazes e devotados a sua causa, homens com visdes e
“principios” rigorosamente burgueses (WEBER, 2004, pp.
61-2. Grifos do autor).

Explicando a especificidade dessa mentalidade, Max Weber vai demonstrar que
duas ideias geraram comportamentos decisivos para a a¢do racional que, a partir de uma
motivacao religiosa, iriam determinar uma conduta que iria favorecer a acumulagio de
capital: as nogbes de predestinagio e vocagao.

Na leitura da Biblia dos reformadores protestantes — especialmente pela
intepretagdo de Jodo Calvino —, o peso do pecado original seria tdo grande que nada que
fosse feito pelas pessoas em vida conseguira lhes trazer a salvacio. Homens e mulheres
teriam um dom especifico dado por Deus, uma talento que nio deveria ser desperdigado
e que seria utilizado em “favor do Senhot”. Max Webet, refletindo sobre essa situacio, vé
que essa ideia de predestinagio surgida no 4ambito da Reforma favoreceu um
comportamento nos individuos que o trabalho e os bens nio teriam como resultado a
satisfacdo pessoal, mas sim a concretizacio de uma convic¢do religiosa que seria
confirmada pelo seu trabalho. Assim, quanto mais se trabalha e se cresce
profissionalmente, mais perto de Deus se fica, porque: “a graga de Deus ¢ tdo imperdivel
por aqueles a quem foi concedida como inacessivel aqueles que foi recusada” (WEBER,
2004, p.95).

Sobre a ideia de vocagao, Weber vé que com a Reforma surgiu uma atitude nova
em relagio ao trabalho. Em A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo, seu autor diz que
a nocdo de vocacdo presente nos textos dos reformadores — especialmente em Calvino —
sacralizou o ato de trabalhar, o qual passou a ser tratado ndo apenas como uma obrigacdo
ou dever, mas como uma missdo a se cumprir no mundo. O trabalho seria um meio de se
obter a salvacdo bem como um talento dado por Deus ao individuo que nio poderia
recusa-lo. Assim é que:
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Querer ser pobre, costumava-se argumentar, era O mMesmo
que ser doente, seria condendvel na categoria de santificacdo
pelas obras, nocivo portanto a gléria de Deus. E, ainda por
cima, quem pede esmola estando apto ao trabalho nio sé
comete o pecado da preguica, como também afronta o amor
ao préximo [...] (WEBER, 2004, p. 148).

Max Weber demonstra por meio de seu trabalho que uma interpretagéo racional
da Biblia fez com que surgisse uma ética profissional que preconizava o trabalho e o
progresso como sinal que determinada pessoa seria “escolhida por Deus”, situacio que
entrou em afinidade com o principio de acumulacio e investimento do capitalismo. A
religido deixou de ser apenas um valor contemplativo dado a uma religido para ser uma
acdo racional para a efetivagio da crenca religiosa. Metodologicamente, interessa-nos
como Weber refuta uma explicagdio material e objetiva para ofertar uma proposta
compreensiva do papel dos individuos e suas ideias sobre as esferas da sociedade, pois o
pensamento e a ética protestante contribuem para mostrar: “o modo como as ‘ideias’ em
geral se tornam eficazes na histéria” (WEBER, 2004, p.81).

Consideragées Finais

Estudar as teorias do classicos da Sociologia ¢ um ato que implica extremo
cuidado nas leituras que se fazem de Durkheim, Marx e Weber, visto que suas teorias sio
referéncia — ndo apenas para a Sociologia, mas também para as Ciéncias Humanas de
forma geral —, sendo elas intensamente revisadas, o que reduz a capacidade de inovacio.
Entretanto, cada leitura oferece uma interpretacio particular e especifica sobre os mais
diversos temas que nossos autores ofereceram suas andlises e, quando se trata do
fenémeno religioso, devemos observar as particularidades em cada abordagem, visto que
uma nogao de religido esta intrinsecamente ligada a uma metodologia especifica. Nosso
trabalho embora seja de natureza introdutodria sobre a relevancia do fenémeno religioso
para Durkheim, Marx e Weber, chega a importantes conclusdes sobre o tema.

Quando Durkheim estuda o fenémeno religioso ele age a partir de sua
concepgdo de que os dados empiricos devem ser classificados para que seja possivel
realizar um enunciado geral sobre determinado aspecto da realidade. Assim, ele buscou a
“religido mais simples” — no totemismo australiano — para enunciar que as crengas € os
ritos sdo os aspectos determinantes do fenémeno religioso e, desta forma, aplicar sua
ideia em todas as outras formas de religido.

Karl Marx, por sua vez, em sua luta pela causa do proletariado, elaborou uma
filosofia pratica que guiasse os trabalhadores em sua luta pela emancipagio. Todos os
aspectos que contribuissem para a exploragio e¢ manutencio da opressio contra o
proletariado deveriam ser extirpados da sociedade. A religido, nesse contexto, foi vista
como um aspecto que nio apenas refletia a realidade desigual da sociedade como
contribufa para a manutencdo dessa situagdo, razio pela qual Marx demandava sua
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supressdo enquanto fenémeno ilusério e enganador da realidade desigual da sociedade
para o proletariado.

Max Weber, finalmente, compreendendo o fendémeno da modernidade que
reestruturava as relacdes sociais no ocidente, viu na religido um aspecto essencial nesse
processo. A religido ao se racionalizar e a partir do ascetismo, teve com a Reforma
Protestante o surgimento de uma ética religiosa que se confundiu com uma ética
profissional e a simbiose entre a ética protestante, especialmente do ramo calvinista, e
preceitos do capitalismo deram forma a nossa sociedade atual, situagdo que demonstra,
ndo apenas a relevancia do fenémeno religioso na construcio da modernidade, mas
também a importancia das ideias na historia.
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