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Resumo: Os Vanir, um dos grupos divinos do panteio nérdico, sio frequentemente
descritos como deuses da fertilidade e da terceira funcdo no sistema proposto por
Dumézil. Uma definicdo a meu ver simplista e anacrénica, dado que nem as grandes
divindades noérdicas sao meras abstrages funcionais, nem ¢é de esperar que um pantedo
que conhecemos por fontes do século XIII tenha uma estrutura e dinamica idénticas as
que, hipoteticamente, existiam milénios antes entre os proto-indo-europeus. A chave para
a identidade dos deuses Vanir deve ser antes procurada no javali, animal que, nas fontes
noérdicas, surge profundamente ligado aos gémeos Freyr e Freyja e que tem uma
simbologia que abarca nio s6 a fertilidade, mas também a guerra.

Palavras-chave: javali, Vanir, Dumézil, mitologia nérdica

Vaningi: The boar and the identity of the Vanir

Abstract: The Vanir, one of the divine groups of the Norse pantheon, are often described
as gods of fertility and of the third function in the system proposed by Dumézil. A
definition which, in my view, is simplistic and anachronic, given that neither the greater
Norse gods are mere functional abstractions, nor should one expect a pantheon known
from thirteenth-century sources to have a structure and dynamic identical to those which,
hypothetically, existed millennia before among the proto-indo-Europeans. The key for
the identity of the Vanir gods should rather be looked for in the boar, an animal that, in
the Norse sources, is profoundly linked to the twins Freyr and Freyja and has a
symbolism that includes not just fertility, but also war.

Keywords: boar, Vanir, Dumézil, Norse mythology

Vaningi: El jabali y la identidad de los Vanir
Resumen: Vanir, uno de los grupos divinos del panteén nérdico, a menudo se describe
como dioses de la fertilidad y la tercera funcién en el sistema propuesto por Dumézil.
Una definiciéon en mi visién simplista y anacrénica, ya que ni las grandes deidades
nérdicas son meras abstracciones funcionales, ni es de esperar que un pantedén sabemos
como fuentes del siglo XIII tienen una estructura y una dinamica similar a los que,
hipotéticamente, milenios existfa antes entre el proto-indoeuropeo. La clave de la
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identidad de los dioses Vanir se debe buscarse antes en el jabali, animal que en fuentes
nérdicas, apatece profundamente unido a los gemelos Freyr y Freyja y tiene un
simbolismo que abarca no solo la fertilidad, sino también a la guerra.

Palabras clave: Jabalf, Vanir, Dumézil, Mitologfa Nordica

Recebido em 05/09/2015 - Aprovado em 30/09/2015

Na mitologia noérdica, os deuses distribuem-se por diversos grupos. A maioria
pertence aos chamados Asir, palavra que tem também o significado genérico de “deuses”
(singular dss), de tal modo que, nas fontes medievais, ela é usada para identificar todas as
divindades, independentemente da sua proveniéncia. O segundo grupo sio os Vanir,
nome de origem incerta, mas que ¢ aplicavel a um conjunto de membros da comunidade
divina originarios de um mundo chamado Vanaheim: Freyr, Freyja, Nj6ror e a irma deste.
Ha ainda os gigantes ou jitnar, para usar o termo mais comum, e que embora sejam
normalmente adversarios dos deuses, nio deixam de ser também um grupo de onde
provém algumas divindades. F o caso de Skadi, filha de Piazi, e o proprio Odin descende
de gigantes pelo lado materno. Ou pelo menos assim nos diz o mito de criagdo contido
na Edda (Faulkes, 2000, 11), um manual de poesia escrito no século XIII pelo islandés
Snorri Sturluson e que ¢ uma das duas grandes fontes de informacdo sobre a mitologia
nérdica. Ha ainda um quarto grupo cuja natureza ¢ dificil de precisar e que consiste nos
elfos. Na anénima Edda Poética, também ela do século XIII e a segunda das duas grandes
fontes, os elfos figuram por vezes como companheiros dos deuses, mas sem que se saiba
qual o seu estatuto exato ou se hd membros da comunidade divina de origem élfica. O
mais proximo disso encontra-se na estrofe 5 do poema Grimnismdl, onde ¢é dito que, na
sua infdncia, o deus Freyr recebeu como presente o mundo dos elfos (Larrington, 2008,
52).

Para além desta divisio em trés ou quatro grupos, também hd quem organize o
pantedo noérdico de acordo com a teoria das Trés Funcbes, que teve no académico
francés Georges Dumézil um dos seus principais proponentes e sugere que cada deus
pertence, em esséncia, a uma de trés categorias: a soberana, a guerreira ou a produtiva.
Esta estruturagdo encontrou um forte acolhimento junto de alguns estudiosos dos mitos
e culturas germdnicas, como ¢ o caso de Rudolf Simek, que fez uso abundante da
trifuncionalidade no seu dicionatio de mitologia nérdica e no qual inclui até uma entrada
sobre Dumézil (Simek, 2000, 66).

Nao ¢ minha intencdo neste breve artigo por em causa a validade da teoria das
Trés Fungbes enquanto reconstrucao hipotética do pantedo primitivo dos indo-europeus.
Como formulacio sobre as origens, ¢ uma hipétese valida e bem fundamentada. Pode
ndo ser aceite por todos, mas quando se lida com o passado remoto das culturas
humanas, ndo ¢é facil apresentar ideias que sejam acolhidas de forma unanime. O que eu
questiono ¢ a validade da referida teoria enquanto modelo interpretativo da mitologia
noérdica, a qual estd distante da cultura dos proto-indo-europeus, tanto em termos
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cronolégicos como geograficos. E uma matéria que exemplifica bem essa problematica é
a da natureza dos deuses Vanir.

Raizes e evolugio

Na base da teoria das Trés Funcbes estd uma analise comparativa semelhante a
que nos permite conhecer a origem e evolu¢io de diferentes idiomas: tomamos palavras
de duas ou mais linguas, identificamos correspondéncias fonéticas, consideramos padrdes
evolutivos, eliminamos estrangeirismos e chegamos, com essa base, a reconstrucio
hipotética de vocibulos comuns a partir dos quais as palavras terdo evoluido. E assim que
sabemos que o portugués, o alemido, o russo ou o grego provém de um mesmo idioma
mais antigo.

A teoria trifuncional parte de uma analise semelhante em que, por via da
identificagdo de estruturas comuns em diferentes mitologias, assume-se que, tal como nas
linguas, elas provém de uma mesma origem, reconstruindo-se desse modo aqueles que
seriam, em hipétese, os elementos e dinamica do pantedo proto-indo-europeu. Quando
Dumézil comparou diferentes mitologias europeias com a indiana e persa, ele apercebeu-
se de um padrio nos atributos de diferentes personagens divinas e heroicas e, com base
nisso, prop6s uma estrutura de trés funcoes que seria reflexo da sociedade ou ideologia
dos antepassados comuns dos povos indo-europeus. E 4 medida que se sucediam as
vagas migratorias e uma cultura ancestral dividia-se em varias, essa estrutura foi sendo
reproduzida ou preservada de uma forma ou outra, do mesmo modo que as linguas indo-
europeias mantiveram tracos da sua origem comum ao mesmo tempo que se
distanciavam dela. Assim, Dumézil fez notar as semelhancas funcionais que unem o
romano Jupiter, os védicos Varuna e Mitra e os nérdicos Odin e Tyr, os quais, segundo o
académico francés, desempenham o papel de soberanos e guardides da ordem, seguidos
de deuses como Indra, Marte e Thor, que presidem a guerra e ao uso da forga. Na base da
pirdimide estariam deuses gémeos ou ligados por um lago familiar préximo e que
presidiriam a producdo de comida e riqueza. Sdo disso exemplo os védicos Asvins, os
gregos Dioscuros e os nérdicos Vanir (Dumézil, 1973, 16-20). Ha discrepancias notavelis,
como o facto de o deus do trovio romano deter a fun¢io soberana, enquanto os seus
equivalentes nérdico e védico cumprem o papel de guerreiros, mas um sistema original
nunca ¢ reproduzido com exatidio ou, pelo menos, nunca se mantém idéntico ao longo
do tempo, dado que vai acumulando mutag¢des e divergéncias. O proprio Dumézil admite
que tera sido esse o caso do védico Indra, que a dada altura ascendeu a posi¢io de lider
dos deuses (1973, 17). E ¢ aqui que reside o problema com a teoria das Trés Fungoes
quando aplicada a mitologia noérdica: as coisas mudam! Motivo pelo qual, se a analise
comparativa pode ser uma estratégia valida para produzir uma reconstrucao hipotética do
passado comum, o mesmo nio se pode dizer do exercicio oposto, isto ¢, do uso dessa
reconstrugdo para compreender uma realidade milhares de anos posterior.

Nao nos podemos esquecer que o nosso conhecimento da mitologia nérdica
depende, em larga medida, de fontes escritas do século XIII, enquanto que as migragdes
indo-europeias e a consequente diversificacio da sua cultura terdio comecado cerca de
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cinco mil anos antes. E, para mais, que os descendentes dos proto-indo-europeus
fixaram-se numa variedade de sitios, muitos deles distantes uns dos outros, sujeitando-se
a diferentes contextos e influéncias regionais. Ndo é por isso crivel que a estrutura do
pantedo tenha permanecido inalterada durante cinco milénios, sendo de esperar, em vez
disso, que ela tenha evoluido de forma diversa, tal como as linguas o fizeram. Afinal, o
tempo e a distancia mudam as coisas: as sociedades transformam-se, reorganizam-se ¢
aceitam praticas que de inicio rejeitaram ou vice-versa; as culturas integram costumes
novos, preservam outros, transformam alguns e deixam cair outros tantos; as linguas
mudam na grafia, na fonética, na gramdtica, na semantica ou no vocabulirio que
oferecem para uso diario. F certo que mantém vestigios ou reflexos das suas origens,
mesmo que ténues, mas crescem para la delas, lenta e progressivamente, a2 medida que se
acumula a distdncia espacial e temporal. E devemos olhar para as mitologias indo-
europeias da mesma forma, pois se elas provém de um tnico pantedo, por ventura com
uma organizac¢do trifuncional conforme sugerido por tracos comuns, isso ndo quer dizer
que elas tenham preservado essa dinamica original. Pelo contrario, tal como as linguas,
elas terdo evoluido e assumido novos contornos que as distinguem umas das outras e das
suas rafzes. O que quer dizer que um deus que comegou por ter um determinado atributo
pode ter adquirido outro ou acumulado varios.

Ha nisto uma consequéncia 6bvia, que ¢ a de que nio podemos compreender a
mitologia nérdica com base na teoria das Trés Fungoes. Pelo menos nio por completo e
do mesmo modo que ninguém aprende alemio estudando portugués ou se torna fluente
nas duas linguas estudando o proto-indo-europeu. Porque embora ambas descendam
deste dltimo e tenham reflexos dessa origem, elas ndo sio idénticas ou mutuamente
inteligiveis. Varios milhares de anos de desenvolvimento independente tornaram-nas
diferentes na fonética, na gramatica e no vocabulario. Por outras palavras, nos seus
elementos constituintes e nas regras que os regem. E 0o mesmo deve ser assumido para as
mitologias, pelo que quando tentamos compreender a dos nérdicos medievais com base
na teoria das Trés Funges, que é uma reconstrucio hipotética de um sistema milhares de
anos anterior, ¢ como querermos ser fluentes em alemio com base numa gramatica e
dicionario de proto-indo-europeu. Ou seja, um caso de anacronismo, uma desconexdo
entre o modelo e a realidade. E dessa forma arriscamo-nos a distorcer a informacio ou a
ignorar parte dela, porque queremos que encaixe a todo o custo num sistema do qual ela
ja ndo ¢ um reflexo pleno. As coisas sdo mais do que as suas origens; o pantedo nérdico
medieval ¢ mais do que um sistema trifuncional.

Claro que esta perspetiva nio estd livre de contra-argumentos. Por exemplo, a
descricio que Adao de Bremen faz do templo de Uppsala ¢ de particular interesse e
embora nio seja claro quio fidedigna ela ¢, dado que o autor nunca esteve no sitio que
refere. Ainda assim, o clérigo alemio conta que os nérdicos adoravam trés deuses: Thor,
que assumia o lugar de destaque e presidia a esfera celestial, governando o trovao, os
ventos, a chuva e, dessa forma, as colheitas; Odin, que era responsavel pela guerra; e
Fricco, talvez o mesmo que Freyr, que dava paz e prazer aos mortais. O primeiro era
propiciado em caso de doengas e fome, o segundo quando havia conflitos militares e o
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terceiro em casamentos (T'schan, 2002, 207-8). Na Edda de Snorti, em Skdldskaparnil 35,
encontramos a mesma trfade no mito sobre os tesouros divinos (Faulkes, 2000, 96-7) e
Dumézil usou estes e outros exemplos para demonstrar a persisténcia da estrutura
trifuncional (1973, 4-7). Mas a existéncia de triades ndo prova que a dinamica original das
trés fungdes continuava viva entre os nordicos medievais, podendo querer apenas dizer
que o numero trés mantinha a sua importancia, embora niao necessariamente com o
mesmo significado. Como um habito ou uma pega solta que perde sentido ou ganha uma
nova dindmica, até porque as categorias soberana, guerreira e produtiva sio mais dificeis
de atribuir noutras trifades da mitologia nérdica. E o caso de Odin, Vili ¢ V¢, os quais,
segundo a Edda de Snorti, em Gylfaginning 6-9, foram responsaveis pela criagdo do mundo
e dos seres humanos (Faulkes, 2000, 11-13). Ou de Odin, Haenir e Loki, que também na
Edda, em Skdldskaparmdil 39, viajam juntos no episddio sobre as origens do Ouro do Reno
(Faulkes, 2000, 99-100). Estes e outros casos podem valer mais pelo simbolismo do
nimero do que por uma qualquer trifuncionalidade ancestral. Afinal, basta pensarmos nas
varias tradi¢oes de raiz pagi presentes no Natal cristdo para percebermos que uma pratica
pode sobreviver ao seu significado original e ser inclusive reinterpretada. E apercebemo-
nos dessa mutabilidade na prépria trfade de Uppsala quando analisamos os atributos dos
deuses segundo Adio de Bremen: Thor, que devia ser uma divindade guerreira, assume
em simultineo o papel da primeira e terceira funcSes ao ser lider do grupo, deus do céu e
o responsavel pelas boas colheitas; j4 Odin esta afastado do lugar cimeiro que lhe ¢é
atribuido na Edda de Snorri e resume-se a funcio guerreira. H4 nisto um elemento de
evolucao ou de diversificacgao.

Dumézil nega que isto contradiga a sua teoria, argumentado que a trfade de
Uppsala tinha influéncias das tribos fino-tgricas da Laponia (1973, 72-3). O que até pode
ser verdade, dado que os simi ou lapdes conviveram com os nérdicos durante séculos e
ha multiplos indicios de intercambio cultural entre os dois grupos, incluindo no que a
religido diz respeito (Zachrisson, 2010). Mas em vez de vermos nisso uma forma de
degeneracio ou estrangeirismo que oculta um qualquer sentido “verdadeiro” das coisas,
devemos olhar para as influéncias fino-dgricas como uma parte natural do processo de
evolugido e de transformacdo. Afinal, é assim que as linguas, tal como as culturas e as
religiGes, se desenvolvem de modo independente e assumem formas diversas: sujeitando-
se a processos historicos unicos, a condigdes regionais e a contactos culturais distintos. A
mitologia grega, por exemplo, incorporou elementos orientais, os quais, por 6bvia
distdncia geografica, ndo exerceram influéncia sobre a dos nérdicos. Tal como a lingua
portuguesa tem palavras de origem arabe que estdo ausentes do francés, porque este
evoluiu de acordo com outra rede de contactos culturais e experiéncia histérica. E do
mesmo modo que isto ndo cria linguas falsas e verdadeiras, também nio cria deuses com
papéis certos ou errados. Gera, isso sim, diferencas, o que é uma consequéncia natural da
evolucao das coisas.

E com esta consciéncia dos efeitos da distincia temporal e espacial, da tendéncia
natural para a diversidade, que devemos olhar para a mitologia nérdica e, neste caso, para
os Vanir. Se queremos compreendé-los, temos que fazé-lo por via de uma analise daquilo
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que sobre eles é dito nas fontes medievais, que sdo as mais proximas das ideias que os
nérdicos antigos terdo tido sobre esse grupo de deuses. Isto é, temos que compreendé-los
nos seus préprios termos e nio segundo uma reconstrucdo hipotética de uma realidade
milhares de anos anterior. Caso contrario, corremos o trisco de fazer uma analise
anacrénica e redutora, semelhante a que farfamos se tentissemos compreender uma
sociedade moderna com base na estrutura e valores de uma medieval. As coisas tém que
ser estudadas no contexto que lhes é especifico sob pena de distorcermos a informagao.

Os Vanir

A origem mitolégica dos Vanir nunca é descrita nas fontes nordicas que
sobreviveram até aos nossos dias. O mais préximo que temos de uma referéncia aos
primérdios do grupo encontra-se na estrofe 39 do poema éddico Vafpridnismdl, onde é
dito que os reginn ou poderes fizeram o deus Njoérdr em Vanaheim (Larrington, 2008, 46).
Que deuses ou poderes eram esses ¢ algo que nao € esclarecido. Mas se as historias sobre
as suas origens estdo infelizmente perdidas, os fragmentos mitolégicos que temos sio
ainda assim suficientes para discernirmos algo sobre a identidade do grupo.

Sabemos que os Vanir estdo fortemente ligados a riqueza, em especial ao ouro,
assim como a prosperidade em geral. Segundo a Edda, em Gylfaginning 23, Njoror é uma
divindade rica e capaz de conceder grandes posses a quem rezar por isso (Faulkes, 2000,
23). Logo a seguir, em Gylfaginning 24, ficamos a saber que também o seu filho, o deus
Freyr, governa a produtividade da terra, a riqueza dos homens e concede prosperidade e
[ridr, palavra que ¢ normalmente traduzida por “paz”, mas que, conforme veremos mais a
frente, tem um sentido mais vasto do que a mera auséncia de conflito. E ainda na Edda de
Snorri, em Skdldskaparmdl 36, segundo uma citagdo de versos do poeta Skuli
borsteinsson, Freyja verte lagrimas douradas (Faulkes, 2000, 98). Alids, a mesma fonte,
em Skdldskaparmal 75, atribui a2 mesma deusa duas filhas, Hnoss e Gersemi, palavras que
querem dizer “tesouro” (Faulkes, 2000, 157). E uma personagem enigmatica chamada
Gullveig, cujo nome terd o significado de “bebida de ouro” ou “intoxicacio dourada”
(Simek, 2000, 123), surge na estrofe 21 da Vd/uspa, na Edda Poética, na aparente posicio de
emissaria dos Vanir, sugerindo que ela pertence ou, no minimo, estd ligada ao grupo.

Outra caractetistica comum é uma associaciao a veiculos. Na Edda de Snorti, em
Gylfaginning 24, ¢ dito que Freyja desloca-se num catro puxado por gatos, enquanto em
Gylfaginning 49, durante o funeral de Baldr, o do deus Freyr é movido por um javali
(Faulkes, 2000, 24 ¢ 50). Também na Edda, em Skdldskaparmdil 6, Njordr ¢ chamado de
vagna gnd ou deus do carro (Faulkes, 2000, 75), o que ¢ curioso se lermos o capitulo 40 da
Germania de Tacitus, onde uma deusa a quem o autor romano chama Nerthus ou Tera
Mater desloca-se num carro durante uma festividade religiosa (Hutton, 2000, 197). E
Nerthus ¢ um nome com uma correspondéncia linguistica direta com o nérdico Njoror
(Simek, 2000, 230), pelo que a associacdo entre veiculos e os Vanir pode ter raizes tio
distantes quanto o século I. Por fim, segundo o capitulo 4 da Yuglinga saga, a primeira da
coletanea medieval conhecida como Heimskringla, o incesto era um costume entre 0Os
Vanir, algo que ¢ alids sugerido nas estrofes 32 e 36 do poema éddico Lokasenna
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(Larrington, 2008, 90-1), e a forma de magia a que as fontes nérdicas ddo o nome de seidr
tem também origens entre o mesmo grupo de deuses (Hollander, 1999, 8). Acrescente-se
que, em termos histéricos, este tipo de magia apresenta caracteristicas que apontam para
uma origem pelo menos parcial nas praticas xamanicas fino-tugricas do circulo polar artico
(Price, 2010, 247-8). O que é um dado que reforca a ja referida questio em torno do
desenvolvimento independente da mitologia noérdica sob influéncias especificas ao
contexto escandinavo.

E um facto que a generalidade destes elementos aponta para deuses da terceira
funcdo. O elo com a fertilidade, a riqueza, o ouro e a prosperidade, os lacos familiares de
pai/filho e irmio/irma, para mais reforcados pela pratica de incesto, e ainda a associa¢io
a um veiculo que seria, pelo menos na Idade Média, parte da vida agricola, sugerem que
estamos de facto perante divindades que, conforme diria Dumézil, tém origem na funcio
produtiva do pantedo proto-indo-europeu. Dai que sucessivos académicos tenham
classificado a familia de Nj6rdr como “deuses da fertilidade”. E disso exemplo Rudolf
Simek (2000, 351), mas, a meu ver, isso nada mais é do que uma simplificacio. E uma
visdo redutora que é alimentada pelo pressuposto de que o pantedo nérdico medieval
regia-se pela mesma dinamica trifuncional que o dos proto-indo-europeus. E ao
definirmos os Vanir como “deuses da fertilidade” ou da terceira funcio, criamos
expectativas sobte aquilo que eles sio e nio sdo, sobre o que lhes é proprio e o que,
parecendo sair do mundo da produtividade, sé podem ser erros, invencdes tardias ou
degeneracées. Por outras palavras, comegamos por atribuir o valor de verdade a uma
classificacdo e depois moldamos a informagdo a sua medida. O que ¢ uma inversio do
processo de andlise, um caso de conclusées antes dos dados, quando o correto seria
comecarmos pela informagdo contida nas fontes medievais. Toda a informacio!

Nesse sentido, John Lindow faz notar e bem a férmula poética vissa 1Vanir — os
Vanir sabios ou conhecedores (2002, 312) — a qual pode ser apenas uma alitera¢io, mas
também pode exprimir uma ideia religiosa segundo a qual eles eram mais do que
divindades da fertilidade. Conforme se disse, o tempo e a distancia geram evolugido e
afastam as coisas das suas raizes. E os Vanir, embora possam ter origem na terceira
funcdo, sdo um bom exemplo desse processo transformativo quando os vemos pelo
prisma de um animal ao qual eles estdo profundamente ligados.

Os deuses do javali

Na Edda de Snotti, em Skdldskaparmdil 75, encontramos a expressio vaningi, a qual
pode ser traduzida como “o de origem, a crianca ou um dos Vanir”, e que na estrofe 37
do poema éddico Skirnismidl é aplicada a Freyr. No entanto, na Edda ela ndo se refere a
um deus, mas antes a um animal, surgindo numa lista de sinénimos para gg/#r - porco ou
javali (Faulkes, 2000, 164). E por isso um indicio da ligacio entre essa espécie e os deuses
de Vanaheim.

Nao ¢ surpreendente que assim seja. Na Edda, em Skdldskaparmal 35, Snorti conta-
nos que Freyr recebeu um javali de crinas douradas (Faulkes, 2000, 96-7) e na Edda
Poética, na estrofe 7 do poema Hyndluljod, encontramos a deusa Freyja na companhia de
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um animal idéntico (Larrington, 2008, 254). E certo que a passagem é problematica e por
varios motivos: a composicdo € tardia (Gunnell, 2007, 92), o javali em questdo pode ser
um humano chamado Ottar e nas restantes fontes nunca é dito que Freyja é dona de um
suino. Por isso e a semelhanca do que refere Rudolf Simek, podemos estar perante uma
invencao tardia (2000, 147). No entanto, nunca nos devemos esquecer que temos apenas
fragmentos da mitologia nérdica, quase todos eles preservados em fontes do século XIII
em diante, pelo que o facto de um javali da deusa Freyja ser referido apenas num poema
ndo quer dizer que esse elemento seja uma invencdo tardia. Ou pelo menos nio
necessariamente, podendo ser apenas a Unica referéncia que sobreviveu até aos nossos
dias. Nio seria, alids, o unico caso de meng¢éo isolada no universo da mitologia nérdica e,
para mais, estamos a falar de um animal que faz pleno sentido na companhia da deusa
Freyja.

A simbologia do javali ¢ rica e atravessa diferentes aspetos da vida humana. Como
suino, ele ¢ um simbolo 6bvio de fertilidade. Afinal, estamos a falar de uma espécie que
era uma fonte de alimento abundante e com uma eclevada capacidade reprodutiva.
Encontramos uma expressio desse facto na Edda Poética, na estrofe 18 do Grimnismil,
onde ¢é referido um suino chamado Sxhrimnir e do qual os guerreiros de Odin se
alimentam todos os dias (Larrington, 2008, 54). A Edda de Snorri acrescenta alguns
detalhes em Gylfaginning 38, nomeadamente que o animal é uma fonte inesgotavel de
comida por se rejuvenescer todos os dias (Faulkes, 2000, 32). E a relagio dos suinos com
a funcio produtiva encontra eco noutras culturas indo-europeias: por exemplo, entre os
romanos, Ceres era propiciada pelo sacrificio de uma porca (Scheid, 2011, 264), tal como
entre os gregos a deusa Deméter recebia animais da mesma espécie (Burkert, 1985, 242).

Mas um javali ¢ mais do que um porco doméstico. Consegue ser mais robusto,
forte e agressivo, de tal forma que caga-lo ndo esta isento de riscos, convertendo-se assim
num simbolo de valor guerreiro. Dai que nas lendas celtas do Pafs de Gales, um javali
magico chamado Twrch Trwyth mata varios homens quando eles tentam caga-lo
(Varandas, 2012, 134-8), enquanto na Grécia o amante de Afrodite ¢ morto por um javali
ou por Ares, o deus da guerra, sob a forma desse animal (Burkert, 1985, 177). Ja no
mundo germanico, os versos 303-5 do poema anglo-saxdo Beowulf descrevem elmos
encimados por figuras de javalis, diz o texto que para proteger os homens que os usavam
(Swanton, 1997, 49 e 103). E o capitulo 45 da Germania de Tacitus refere um costume
semelhante entre os Aestii, no Baltico oriental, que usavam representagbes do mesmo
animal para garantir protecgdo contra inimigos (Hutton, 2000, 207-9). Ainda no Beowulf,
verso 2152, ha referéncia a um estandarte com um javali, o qual é apresentado como um
simbolo de lideranca (Swanton, 1997, 137).

Encontramos o mesmo simbolismo marcial nos gémeos Vanir, embora de forma
nem sempre 6bvia. No caso do javali do deus Freyr, ele é mais conhecido pelo nome de
Gullinbursti ou “o de crinas douradas”, mas a Edda de Snorri preserva um nome
alternativo em Gylfaginning 49 e Skdldskaparmal 8: Slidrugtanni, “o de dentes afiados ou
perigosos” (Faulkes, 2000, 50 e 75), no que é uma referéncia clara a capacidade do animal
ameagar ¢ matar a sua vitima. Quanto ao javali de Freyja, a ja referida estrofe 7 do poema
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éddico Hyndluljéd da-lhe o nome de Hildsvini ou “suino de batalha”. Curiosamente, ele é
descrito como gullinbursti, o que sugere que Slidrugtanni pode ser um nome mais antigo
para o animal de Freyr, enquanto que a referéncia as crinas douradas sera antes um
descritivo que depois deu origem a um nome préprio. Descritivo esse, note-se, que tem
um paralelo com os javalis nos elmos dos guerreiros do Beowulf, os quais sio descritos
como gehorden golde ou “adornados com ouro”. O elemento dourado dos animais dos
gémeos pode assim ser mais do que uma alusio ao seu papel de dadores de riquezas e ter
uma ligacao marcial.

O tridngulo que liga suinos, Vanir e guerra nio se fica por aqui. Na Edda de
Snorri, em Gylfaginning 35 e Skdldskaparmdl 75, sio listados um conjunto de nomes para a
deusa Freyja, um dos quais é Syr ou “porca” (Faulkes, 2000, 30 e 157). Algo que pode ter
varias leituras, todas elas verdadeiras: a suina da sexualidade, dada a ja referida capacidade
reprodutiva do animal e a condizer com o que ¢ dito na Edda, em Gylfaginning 24, onde
Freyja é apresentada como deusa do amor (Faulkes, 2000, 24); mas também como alusio
a luxuria de que ela é acusada na estrofe 30 da Lokasenna e que ¢ usada para efeito cémico
na estrofe 13 da Drymskvida, ambas composi¢oes da Edda Poética (Larrington, 2008, 90 e
98); a suina da prosperidade, como seria de esperar de um membro dos Vanir, dada a
importancia do porco enquanto fonte de alimento, assim como de dinheiro para quem
vivia da sua criacdo e rapida reproducdo; e a suina da guerra, o que vem no seguimento
do que se disse sobre o aspeto marcial do javali, incluindo o nome do animal da deusa,
reforcando o lado bélico de Freyja que esta patente na estrofe 14 do poema éddico
Grimnismdl, onde ¢ dito que ela e Odin dividem entre si os que caem em combate
(Larrington, 2008, 53).

A dimensio guerreira dos Vanir também ¢é sugerida na estrofe 24 da 1luspd, a
primeira composi¢io da Edda Poética, onde siao descritos momentos centrais da primeira
guerra do mundo e que op6s os deuses de Asgard aos de Vanaheim. Diz a segunda parte
da estrofe que a muralha de madeira dos Zsir foi quebrada e que os Vanir recorreram a
uma »gspd, termo composto pelas palavras vig (batalha) e spd (profecia, encantamento).
Ou seja, os deuses que, diriam alguns, ndo tém qualquer funcdo guerreira, sio afinal
descritos na Vluspd como capazes de usar magia que influencia o decurso de uma
batalha. O que nos remete de volta para seidr, um tipo de feiticaria praticada na
Escandinavia antiga e que, ja o dissemos, o capitulo 4 da Yuglinga saga diz ter origem entre
os Vanir. E nas fontes nérdicas, essa forma de magia tem diferentes usos, da divinagio a
sexualidade e passando pela guerra (Price, 2010, 246-7). Por esse motivo, porque o termo
vigspd tem contornos que sugerem deuses da primeira fun¢io, Dumézil propos que cle
fosse emendado para igskd(n) ou “belicosos”, algo que, conforme refere Kees
Samplonius, foi rejeitado Finnur Jénson e outros por nio ter qualquer base manuscrita
(2001, 269). O que é um bom exemplo de como se pode querer distorcer ou forcar a
informacio de forma a encaixa-la num modelo trifuncional que, podendo ser correto para
os proto-indo-europeus, ja nao reflete por inteiro o pantedo dos nérdicos medievais.

Se considerarmos toda esta informagio, em especial o aspeto guerreiro do javali e
o forte elo que ha entre os suinos e os Vanir, entio ganha sentido a expressio que
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encontramos no poema skaldico Haraldskvedi, cuja estrofe 6 refere o Freys leik ou “jogo
de Freyr”. Christopher Abram nio tem davidas que a perifrase significa “batalha” — o seu
contexto no poema assim o dita — mas, diz o professor inglés, seria de esperar que ela
quisesse dizer uma atividade de cariz sexual tendo em conta a funcdo de deus da
fertilidade (Abram, 2011, 94). Mas conforme se disse, isso sé acontece se reduzirmos
Freyr a uma divindade da terceira funcio e assumirmos, por isso, que o papel dele se
resume a producio de comida e reproducido humana. Algo que, conforme temos vindo a
analisar, esta longe de ser correto. Na verdade, ndo ha nada de espantoso no facto de os
deuses do javali terem uma funcido guerreira. Estd em plena sintonia com a agressividade
e simbolismo bélico do animal, o qual acumula ainda associa¢es com a sexualidade e
prosperidade. Dito de forma simples, o javali é uma sintese perfeita daquilo que os Vanir
representam nas fontes medievais.

Se ¢é esse o caso, ¢ justo perguntar porque ¢ que Freyr ¢ um deus de fridr ou “paz”.
Afinal, a Edda de Snorti, em Gylfaginning 24, diz que é bom invocar o filho de Nj6ror para
se obter drs (bom ano, prosperidade) e fridr (Faulkes, 2000, 23). Mas conforme faz notar
D. H. Green, o germanico fidu tinha um significado mais vasto do que a mera auséncia
de conflito, denotando antes um estado de protecio e de assisténcia entre membros de
um grupo (Green, 1998, 43-4). Por outras palavras, refere-se aos lacos que unem uma
familia ou comunidade e que produzem seguranca, bem estar e prosperidade. E implica,
nesse sentido, a disponibilidade para tomar armas e lutar contra ameagas externas. De
certo modo, a nocido de fiidr estd proxima da latina pax deorum, que mais do que um
simples estado de paz significa a protecio dos deuses e o sucesso que dai advém
(Bernstein, 2011, 227), o qual inclui ndo apenas prosperidade e saude, mas também
sucesso militar. Desse modo, uma campanha militar vitoriosa é um sinal da pax deorum, de
assisténcia divina, tal como proteger com sucesso a familia ou comunidade contra um
agressor ¢ um estado de fridr, mesmo que esse auxilio implique fazer a guerra. E aqui,
uma vez mais, o javali ¢ a chave para percebermos como ¢é que isto se relaciona com
Freyr: tal como, no poema Beownlf e na Germania de Tacitus, a imagem do javali protege
quem a usa, o deus do javali dourado oferece fridr — protecgdo, assisténcia. Isto é, ele
providencia um equivalente germanico da pax deorum latina, a qual potencia a seguranca e
prosperidade comuns. E nisto, tal como na questdo da vigspd na estrofe 24 da 1oluspd, ja
estamos para 14 da terceira e segunda fungdes de Dumézil. Estamos a entrar em territorio
da primeira.

Soberania

E facil recorrer ao sistema trifuncional; alis, mais do que isso, ¢ tentador fazé-lo.
Da-nos o conforto de etiquetas simples e diretas como “deus da fertilidade”, algo que ndo
¢ de importancia menor quando se lida com a mitologia nérdica, que conhecemos apenas
por fragmentos e por isso com bastantes lacunas. Dai que organizar o pantedo por
fungoes seja uma forma tentadora de colmatarmos as falhas no nosso conhecimento e
dar sentido a informacao cuja légica pode ser dificil de descortinar. Mas fazé-lo acarreta o
risco de uma anélise simplista, como se os deuses nérdicos fossem abstragdes funcionais
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e ndo personagens ricas e complexas. Tao complexas quanto as muitas pessoas que 0s
adoraram durante séculos.

E esse o risco que corremos quando reduzimos os Vanir a categoria de “deuses da
fertilidade”. Fazemos notar, e bem, as suas associagdes com a prosperidade, riqueza e
abundancia, mas depois ignoramos ou menosprezamos o resto dos dados, porque
parecem-nos incongruentes ou sem sentido quando aplicados a deuses da fertilidade. Pior
do que isso, por vezes tenta-se distorcer a informacdo porque assume-se que ela tém que
encaixar num dado modelo anacrénico e que, quando nio o faz, é uma degeneracio, um
erro do manusctito ou uma invencio tardia passivel de ser descartada Mas o tempo muda
as coisas. Se o proto-indo-europeu nio se manteve como uma unica lingua, mas deu
origem a varias que nio sio nem idénticas a sua origem, nem mutuamente inteligiveis,
por que motivo haverfamos de assumir que isso ndo se passou com a mitologia? Por que
razdo ela haveria de continuar a ser um reflexo fiel das trés fungdes originais em vez de
evoluir para I4 delas?

A meu ver, nem se pode dizer que a esséncia dos Vanir estd na terceira funcio e
que por isso ¢é justo coloci-los nela, apesar de o tempo lhes ter concedido outros
atributos. Porque embora a etiqueta de deuses da fertilidade ou produtividade ndo esteja
desprovida de sentido e tenha razdo de ser, ela é incompleta enquanto descritivo das
divindades de Vanaheim. Sem ddvida que deixa claras as associagbes com a riqueza e a
sexualidade, mas ndo ha nela uma conotagdo guerreira, porque esse ¢ o territério da
terceira funcdo e estamos, desse modo, a limitar os Vanir a um papel anacrénico,
simplista, redutor. E isso tem como resultado inevitavel uma limitagdo da nossa prépria
compreensiao do grupo divino em questdao, ao ponto de, tal como Christopher Abram,
acharmos estranho que o combate militar possa ser descrito como “jogo de Freyr”. Se
queremos entender os Vanir de forma plena, ndo ¢ na fertilidade que nos devemos focar,
mas sim no javali e nas suas multiplas camadas simbdlicas. E entre elas, como vimos, estd
o atributo guerreiro, 0 mesmo que encontramos no poema Beowulf e nos filhos gémeos de
Njoror. E esse animal que melhor transmite a esséncia dos Vanir.

Quer isto dizer que devemos defini-los como “deuses do javali”? F certamente
uma possibilidade e que em nada menoriza a informagdo que temos sobre eles. Estaria ao
nivel da defini¢io de Thor como um deus do trovio, porque ¢ essa a sua esséncia: forte,
violento, capaz de destruir, de trazer as chuvas necessarias a vida, de levantar tempestade
ou de acalmé-las, de atacar e proteger. Mas se quisermos manter-nos numa terminologia
funcional, entdo também podemos olhar para os Vanir como deuses da soberania, no
pleno sentido da palavra. Isto ¢, as divindades que providenciam e protegem, do mesmo
modo que um rei podia ser responsavel pelo bem estar e seguranca do seu povo e tal
como um javali é¢ simultaneamente uma fonte de alimento, riqueza e protecdo. O que nos
leva de volta a questio de como a teoria das Trés Funcbes, embora tendo mérito
enquanto reconstrucao hipotética do sistema religioso dos proto-indo-europeus, ja nio se
adequa por inteiro a mitologia nérdica. Tal como as linguas, o pantedo evoluiu, os deuses
tornaram-se mais complexos e, no caso dos Vanir, adquiriram contornos que reunem as
trés fungées — a produtiva, a guerreira e, pela soma destas, a soberana. E nio

[21]



ey Revista Brasileira de Historia das Religioes. ANPUH, Ano VIII, n. 23,
oy RBHR Setembro/Dezembro de 2015 - ISSN 1983-2850 &
© DOI: 10.4025/rbhranpuh.v8i23 /Vaningi: O javali e a identidade dos Vanir, 11-22/ e

RELIGIOSIDADES

conseguimos compreender isto se assumirmos que eles tém que encaixar num sistema em
que se pertence a uma de trés categorias.
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