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DIMENSOES DE CLASSE E RELACOES DE SOLIDARIEDADE NA ANALISE DAS
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS: RECURSOS DA SOCIOLOGIA CLASSICA
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Resumo:O objetivo deste trabalho consiste em realizarmafiguaproximacdes tedricas entre o estudo
das religibes afro-brasileiras e a teoria soci@bsita, tomando como base analitica alguns coaceito
das teorias de Marx e de Durkheim. Para tal emgmeemto, o texto recupera inicialmente alguns
principios epistemol6gicos concernentes aos paradigtedricos em questdo, visando uma melhor
compreensdo da formulacdo das categorias a secerqperadas a seguir. Na sequiéncia, verifica em
algumas concepcdes destes autores - que concersgm abservacdes sobre 0s avancos da sociedade
moderna - uma interessante contribuicdo para aestias religibes de matriz africana em sua
realidade contemporanea. De forma mais especifielgaciona algumas realidades sociais
caracteristicas destas instancias religiosas contassgorias de classe social de Marx, e de
solidariedade mecénica e organica de Durkheim.tEste compreende as religides de matriz africana
como um objeto de estudo a ser potencialmenteleuido a partir de tais aproximagdes tedricas.
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Abstract: The objective of this work consists in accomplighsome theoretical approximations on
the study of the Afro-Brazilian religions and tHassical sociological theory, assuming some coscept
of the theories by Marx and by Durkheim as the wital basis. For this, the text initially reclaims
some epistemological principles concerning the goresd theoretical paradigms, targeting a better
comprehension of the formulation of the categattele recovered hereafter. Subsequently it verifies
in some conceptions of these authors — relatindpeo observations on the advances in the modern
society — an interesting contribution to the stoéhAfrican-originated religions in their contempoya
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Introducao

Este trabalho tem por objetivo realizar algumasxdpracdes teoricas entre o estudo
das religides afro-brasileiras e a teoria sociassita, tomando como base analitica alguns
conceitos das teorias marxista e durkheimiana, oeempidos como interessantes aportes
para a observacédo destas religides. O texto \eeiic algumas concepcdes destes autores, no
gue concerne as observacdes sobre os avancosiedasecmoderna, o desenvolvimento do
sistema capitalista e suas implicagbes bem comadanga na estrutura das relagbes sociais
decorrente destes avangos, uma interessante eogdiolpara o estudo das religides de matriz
africana em sua condicdo contemporanea. De forma especifica, relaciona algumas
caracteristicas inerentes a realidade social destiggdoes no Brasil com as categorias de

classe social de Marx, e de solidariedade mec@&nicganica de Durkheim.

As préticas religiosas africanistas séo hoje padgs como traco distintivo e operador
simbdlico na construcdo da identidade nacionalilbres tal qual o futebol e o carnaval,

através de um processo descrito por Ortiz (1985):

E por meio do mecanismo da reinterpretacéo queani@satravés de seus
intelectuais, se apropria das praticas popularga ppresenta-las como
expressdo da cultura nacional. O candomblé, o walknas reisados, etc.
sdo, desta forma, apropriados pelo discurso dod&stgue passa a
considera-los como manifestacao de brasilidadex(12840).

Aliada a constatacdo desta importancia na cultapalpr nacional, deve-se verificar
que através de um longo caminho, que se estende deperiodo escravocrata até os dias
atuais, a participacao das religidbes de matrizafia na cultura popular brasileira vem sendo
construida a partir de uma série de disputas coestss ao campo social do pais.
Percorrendo uma trajetéria permeada por precomteitodo apenas no ambito de
determinadas representacfes estereotipadas, masetusi® nas concretas situacdes
conflituosas em que esteve envolvfta temética da religiosidade africanista oportariz

reflexdo de questbes que superam o enfoque puramedigioso. Possibilita a observacao de

! Conforme os trabalhos de Negrdo (1999) e OrtiZg),Que seréo retomados na seqiiéncia do texto.

2 Fato que exemplifica estas circunstancias desigmelémica do sacrificio de animais ocorrida emtdor
Alegre, no ano de 2004, em que as praticas ritas-umbandistas foram colocadas sob uma “calorosa”
discusséo social devido a um novo codigo de protagémal, nos dispositivos da Lei 11.915, aprovaiha2003
pela Assembléia Legislativa do Estado. Outro exemglie ocorre na mesma cidade, trata do atualionfl
gerado pelo Projeto de Lei Complementar n° 234¢e@, em 2008 proibiu o abandono de animais mortos em
vias publicas, inviabilizando a pratica do sacidgfige animais nas encruzilhadas, que se denota tragmritual
relevante e imprescindivel a estas religiosidadesbos os processos causaram polémica, demandarsdo da
comunidades religiosas mencionadas iniciativas dgitilmacdo dos cultos. Neste sentido, emendas
complementares a estas Leis foram aprovadas nimlceld garantir a liberdade de culto religioso, &ordo
com garantias constitucionais.
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lutas por reconhecimento, projecdo e ocupacdo pacespublico. No entanto, quando se
pretende observar as religibes afro-brasileirassem dimensdo de “grupo” articulado e
envolvido em determinados “embates sociais”, t@maelevante avaliar fatores relacionados

a estruturacdo do proprio campo afro-religioso il@mias, que ndo apresenta unidade

constitutiva coesa, t&o pouco rigidos vinculostinsibnais®.

Desta maneira, este texto compreende que dois efatatemandam certa
contextualizacdo tedrica. Em primeiro lugar, as licagdes sociais relacionadas a estas
praticas religiosas permitem sua aproximacao cdematica da desigualdade. Em segundo,
as possiveis iniciativas politicas por parte dosnbres destas religides, que tencionem a
insercdo e legitimacdo das mesmas, pressupdem prrogiraacao tedrica com categorias
analiticas que abordem as noc¢des de coesao, saliade e sociabilidade entre os atores, que
no caso especifico destas religiosidades vivem caumtante processo de competicdo interna,

conforme observou Prandi (1999).

Creio que deva ser ressaltado o fato de que adrelde desigualdade, compreendida
na figura das repressoes e impasses a que egéaxias religiosas estiveram e encontram-se
envolvidas, ndo aponte “aprioristicamente” pararés causais de ordem econémica, mas sim
a processos reivindicativos tipicos da fragmentaatéedade contemporénea, que emergem a
partir das mais variadas fontes, como as questfiEsg, culturais e identitaridsE fato que
neste contexto contemporaneo as reivindicacfes seaencontram mais circunscritas a
dimensdo econOmica - constatacdo que acabou patividr a validade de algumas
categorias analiticas marxistas. No entanto, aja® as discussfes que perpassem por esta
nocéo de desigualdade encontrem na abordagem taamkmsimportante referencial teorico,
ainda que exijam certas readequacdes do uso degoodpegoria “classe”. Assim, proponho

uma avaliacdo sobre a validade deste conceitogpastudo das religides afro-umbandistas.

No que se refere a verificagdo das condigBes dexiapacao de instancias religiosas
historicamente “desarticuladas”, do ponto de vsiético/associativo, compreendo que as
aproximacodes tedricas com 0s conceitos de solakde mecanica e organica de Durkheim
possam representar instrumentais elucidativos gstie questdo, desde que repensados em
conjunto com o processo histérico que refere atadép cultural destas religiosidades a

partir da diaspora africana. Note-se que estagie8 comportam diferenciais relevantes de

% Ver neste sentido Ari Pedro Oro (2001) e Regin&dindi (1999).
* Como demonstram os estudos de Alberto MelucciiR00
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acordo com sua origefim Africa (numa sociedade rural) e sua conseqiiente adaptacio
sociedade brasileira industrializada, num quadrdraesformacdo inscrito em uma logica

similar a que Durkheim desenvolve seus conceitbeessolidariedade.

Em sintese, este trabalho recorre ao auxilio daatesmcioldgica classica visando
aprofundar a discussdo sobre a desigualdade cemteras relacbes que envolvem estas
religiosidades, bem como sobre a estrutura e ldgieana do campo afro-religioso brasileiro.
Para tal empreendimento, o texto recupera inicialen@lguns principios epistemoldgicos
concernentes aos paradigmas marxista e funcicanaliseando uma adequada compreensao da
origem sobre a qual suas teorias foram desenvalvigia seguida, aproxima os conceitos de
classe social e de solidariedade mecéanica e oayéaio a realidade social das religides afro-

brasileiras.
Da epistemologia a teoria sociolégica

O presente trecho do texto visa elaborar um parerdas principais concepc¢des
epistemoldgicas sob as quais Marx e Durkheim dedesnam suas teorias. Entendo que tal
recuperacdo seja necessaria, na medida em quéi@ sabre a relacdo dos processos de
construcdo do conhecimento por parte dos autopradtados ird influenciar decisivamente
na forma como estes interpretardo a realidadendisiduos e a sociedade. Afetara, por
conseguinte, na formulacdo das categorias analitigee serdo revistas mais adiante, e

aproximadas ao tema “religides afro-brasileiras”.
1. Marx

Os principios epistemoldgicos pertinentes a obea Mbarx (1987) podem ser
projetados a partir da critica e reconstrucdo danal fundamentos da dialética hegeliana.
Hegel compreendia no método dialético uma formeatheeber a historia e a realidade como
movimento constante, em contraposicdo as precedeabmrdagens metafisicas que
prescreviam a realidade como portadora de essémflagiveis. Em sua concepc¢ao, as
realidades encontram-se em continua transformagdob@ase no principio da contradicéo,
que designa a nocdo de que todo o ser € contiad@doem razdo disso, explica-se a
constatacdo deste movimento continuo. Esta sensenegprime a partir da relacao dialética
entre a afrmacdo e sua antitese, a negacdo, damgidese com base na superacdo destes
elementos contraditorios expressada por uma nowassi Assim, a historia e a realidade
progridem numa continua relacdo dialética. Contwdpensamento hegeliano elegeu como

elemento fundante original de toda a realidade wsg®ento, o espirito absoluto, e é
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exatamente neste aspecto que se engendra a bfdisasta. Se no idealismo hegeliano a
dimensdo das idéias e da cultura assumem papebnoe@mnte na origem do processo
dialético, Marx (1987) compreendera que tal ideadisndo designa nada além do que a
dimensdo “material’ transposta para a mente humblesta perspectiva, as teses sobre
Feuerbach, bem como toda a critica & escola filoséfica negeliana alemé se projetam na
figura da propria elaboracdo marxista sobre o dgtnmae ideologia, traduzido como uma

visao invertida da realidade, uma inversao do real.

Em sua observacédo critica, a epistemologia marxyisipde que o idealismo nada
mais faz do que se orientar por representacOedasrigela propria mente humana, acabando
por impedir a liberdade do proprio ser. Nesta pmtya, “os produtos da sua cabeca
acabam por se impor a sua propria cabe¢®ARX, 1987, p.17). Marx tenciona a utilizacédo
de pressupostos “reais” e “concretos” para o ekdaineento de sua légica dialética, partindo
de individuos téo reais quanto a realidade de a¢@ss e condicbes materiais de vida, sejam
elas encontradas no contato com a natureza oujdagupor sua propria acao. Estas relacdes
entre 0 homem e 0 mundo material, bem como susssidegle de produzir seus meios de
vida de acordo com os meios materiais encontradmsconcebidas como a base e a origem
de toda a histdria, configurando o principio sabigual se desenrola o processo dialético. O
gue condicionara o ato pensante estara decisivaniigado a necessidade de producdo de
algum meio de subsisténcia e as condicbes mategiamsntradas pelo homem em seu
ambiente. Desta maneira, se refuta a nocao do ipensa como elemento gerador de toda a
I6gica histoérica e evolutivdO primeiro pressuposto de toda histéria humanaaéunalmente
a existéncia de individuos humanos vivos (...)im@ro ato historico destes individuos, pelo
gual se distinguem dos animais, ndo é o fato degremimas o de produzir seus meios de
vida” (MARX, 1987, p.27). A partir desta producdo, detgma pela necessidade de
subsisténcia, € que 0 pensamento e as idéias padktrar no processo dialético.

Em sintese, se na logica dialética as idéias nderpacondicionar a matéria, nem a
matéria deve condicionar as idéias, estando amizEsidas em um circulo de constante
interdependéncia e retro-alimentacdo, a contraposiqtre idealismo e materialismo se da
em relacdo ao elemento seminal, ou seja, na géleegmcesso dialético. Assim, para Marx

(1987), este elemento corresponde as coisas cascéetimensao material. Saliento o fato de

® In: A Ideologia Alema (1987).
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que este enfoque na dimensdo material e nos madpsoducdo dos meios de vida ganha

uma importancia capital na teoria marxista:

O modo pelo qual os homens produzem seus meiogldedgpende, antes
de tudo, da natureza dos meios de vida ja encastrad que tém de
reproduzir. Nao se deve considerar tal modo deyg@ulde um Unico ponto
de vista, a saber: a reproducdo da existénciafte individuos. Trata-se,
muito mais, de uma determinada forma de atividade ohdividuos,
determinada forma de manifestar sua vida, deteduimaodo de vida dos
mesmos. Tal como os individuos manifestam suassyvakssim sdo eles. O
que eles sdo coincide, portanto, com sua produgidp com o0 que
produzem, como com o modo como produzem. O quendigiduos sao,
portanto, depende das condigbes materiais de sdagiio (MARX, 1987,
p. 27).

Uma vez delegada esta preponderancia dos meiosiaisatedos modos de producéo
como fatores desencadeadores do processo evol@iveoria marxista observa que o
aumento da populacdo traz consigo 0 necessarioraoinda producdo. Este processo ira
pressupor um intercambio de individuos, sendo dgoenaa como se combina tal intercambio
estara condicionada pela producdo. Toda estrutieana da sociedade vai ser influenciada
por sua producdo. O desenvolvimento das forcasupived desembocard no processo de
divisdo do trabalho, que por sua vez incidird sobralesenvolvimento de diferentes
subdivisdes entre os individuos. A divisdo do tiaaambém implica na “distribuicdo” do
trabalho de uma maneira desigual, quantitativa alitgtivamente e, neste sentido, a
sociedade inicia seu processo de estruturacdo @@ &m relacbes de desigualdade e na
giS. Na concepcdo do materialismo

formacgao de diferentes setores sociais — as Cl&sx
dialético, o elemento central para compreensamdadade € o trabalho, a acdo do homem
sobre a matéria. O complexo social € observado coma espécie de sintese da eterna
relacdo dialética na qual o homem transforma o muradural, e a histéria da humanidade

deve estar sempre relacionada a este processo:

(...) um determinado modo de produgdo ou uma deteda fase industrial
estdo constantemente ligados a um determinado miedwmoperacdo e a
uma fase social determinada, e que tal modo deecag§o é, ele proprio,
uma “forca “produtiva”; segue-se igualmente que aana das forcas
produtivas acessiveis aos homens condiciona ocestadal e que, por
conseguinte, a “histéria da humanidade” deve sengame estudada e
elaborada em conexdo com a histéria da industidasetrocas (MARX,

1987, p.42).

Com base nestas breves recuperagfes epistemologiterentes ao paradigma

marxista, acredito ser possivel compreender adrageque levou Marx (1987) a construcao
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do conceito de classe social, com base nas quedtddssisdo e distribuicdo do trabalho

acima citadas.
2. Durkheim

Boa nocdo das premissas epistemologicas de Durkpetta ser apreciada em “As
Formas Elementares da Vida Religiosa” (1978b), alargual o autor propde como objeto de
investigacdo ndo somente a sociologia da religiés a teoria do conhecimento, tendo como
objeto de estudo secundério a génese das catefioridementais pertinentes a estruturacéo
do pensamento que, para ele, possuem origem saigheste sentido, Durkheim (1978b)
constata que as religibes constituem uma espéeaigiem do saber, configurando-se numa
fonte de origem de todas as formas do pensamestpagieriormente foram secularizadas e
ultrapassadas pelo saber cientifico racional. Ceemate que estas categorias basicas que
norteiam o pensar sdo engendradas a partir deakgiognitivas coletivas, e desta forma

ratifica a sobreposicao do coletivo ante o indigidu

Algumas destas categorias configuram certo nimerd'ndcdes essenciais” que
incidem sobre a dindmica intelectual, tais comoagHes de tempo, espaco, género, nimero e
outras, compreendendo as propriedades mais unvel@arealidades. Contudo, estas nog¢des
emergem a partir de representagbes coletivas, gegindo Durkheim (1978b), seu
estabelecimento junto a dimensdo puramente indiVigstaria distante de ser possivel. Segue

0 exemplo da categoria “tempo”:

N&o podemos conceber o tempo sendo sob condi¢Oesstigguir nele
momentos diferentes. Ora, qual € a origem destaedi€iacdo? Sem duvida,
os estados de consciéncia que nés ja experimeniamiesn produzir-se em
nds, na propria ordem em que primitivamente sendedeeram; e assim,
porcbes do nosso passado tornaram-se presentesngudiglo-se
espontaneamente do presente. Mas, por mais imp®rge seja esta
distincdo para nossa experiéncia privada, faltatanpara que ela seja
suficiente para construir a no¢do de categoriaedgd (...) Ndo € meu
tempo que assim pode ser organizado; € o tempmiad € objetivamente
pensado por todos os homens de uma mesma civiizd2dRKHEIM,
1978b, p.212).

Com base neste exemplo, Durkheim constroi suafigaiva para referir que a
organizagéo de tais categorias obedece a logiaaitimagcoletiva. Ampliando sua teoria do
conhecimento, confronta duas visGes epistemolégicasele identificadas como correntes
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“empirista” e “apriorista”®

, Sobre as quais serdo vislumbradas algumas difides e
possiveis superacdes. No apriorismo, as categessenciais do pensamento sdo imanentes
ao espirito humano e, portanto, ndo séao derivaalaxperiéncia, mas sua condicionante. No
empirismo, as categorias sdo construidas passcssd pgando na figura do individuo o
operario de tal construcdo. Na visdo durkheimiamagmpirismo chegaria proximo a
irracionalidade a medida que néo observa a origeletica das representacfes de tais
categorias, reduzindo a sociedade a atuacdo indiviEm relacdo a corrente apriorista,
concorda com a nogédo de que tais categorias conditi a estrutura do pensamento, mas
ratifica que esta corrente nao reporta a origenakdestas no¢des. Assim, para Durkheim
(1978b), se a cada momento os homens ndo disposdsseoncepcdes homogéneas sobre a
realidade, o entendimento e toda a possibilidadeidke comum estariam impossibilitados.

Em sua ética, esta matriz homogénea é fornecidacoddtivo, pelo todo social.

Nestes sentidos, a epistemologia durkheimianaeaefera determinada sobreposicao
da sociedade em relacéo ao individuo, numa relag@mal o todo social € muito mais do que
a simples soma de individualidades. Uma vez crpda homem, as instituicdes funcionam
independente dele, possuindo dindmicas prépriasste sentido, a observacgéo da vida social
deve privilegiar a observacao da sociedade ao iwésdividuo. Deve-se verificar os modos
como o complexo social influencia os comportamenéosatitudes individuais, com
preocupacao central em relacdo aos fatores daagéime ordem. Esta relacdo entre ordem e
coesdo social € fundamental no trabalho de Durkheingonstitui a base que o leva a
desenvolver sua teoria da modernidade, priorizaamdsua analise 0s aspectos referentes as
possibilidades de coeséo originarias desta novaepgdo social, advinda do processo de

expansao do sistema capitalista.

Assim, ao contrario de Marx (1978), ndo adota tesia de classes para observar 0s
avancos do sistema econOmico e sim, uma verificagbce as alternancias nos formatos das

relacdes. De acordo com Giddens:

Os principais elementos da versdo de Durkheim ddateda sociedade
industrial sdo os seguintes. As lutas de classestensdes encontradas no
desenvolvimento das sociedades da Europa no s&tdlmao indicam o
aparecimento de uma nova forma de sociedade deesl@sapitalismo), mas
derivam das tens@es inerentes a transicdo da etidde mecénica para a
solidariedade organica (GIDDENS, 1978, p. 21).

® Pode-se entender que Durkheim designa aqui orimio como a légica de conhecimento oriunda das
concepgdes Kantianas e o empirismo provenientetrdag;6es materialistas, neste Ultimo caso, tal qua
perspectiva epistemolégica marxista.
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Estas categorias Durkheimianas, que tencionamicaaribs condicbes de coeséo e
tipos de solidariedade decorrentes de diferentessfala sociedade serdo recuperadas na
aproximacao tedrica que proponho com o estudodligides de matriz africana na sequéncia
deste texto.

3. Consideracdes sobre o fenémeno religioso na visaosdautores

Embora os dois pensadores tenham considerado evdésdo conceitos sobre o
fenbmeno religioso, ressalto o fato de que os fping tedricos a partir dos quais viso
aprofundar a observacéo das religides afro-bresssleia nogcéo de classe social e os tipos de
solidariedade - encontram-se em suas perspecte@gds que abarcam os estudos da
modernidade: o desenvolvimento do sistema capdaéisa estruturacdo da sociedade em
classes sociais, na obra de Marx; as possibiliddee®esdo na complexa sociedade moderna
com base em lagcos de solidariedade advindos doegsocde divisdo do trabalho, de
Durkheim. No entanto, promover uma revisdo teddeates autores, mais ainda em um
trabalho que tem como objeto central a questagiosh, conduz a uma consideracao de suas

perspectivas em relacdo aos estudos do campmssligi

Marx e Engels (1976) projetaram a religido juntdsaperestrutura”’, somada aos
componentes ideolégicos de dominagdo social, dadggncomo um ‘“entrave”, um

componente atuante no processo de dominacéo, emdas setores dominantes:

A religido é o suspiro da criatura oprimida, a alde um mundo sem
coracao, tal como é o espirito de condi¢cdes sodmigue 0 espirito esta
excluido. Ela é o opium do povo. A abolicdo dagiab enquanto felicidade
iluséria do povo é uma exigéncia que a felicidazld formula. Exigir que

ele renuncie as ilusGes acerca da sua situacamié gxe renuncie a uma
situagdo que precisa de ilusbes (MARX, 1976, p.46).

Na perspectiva do paradigma marxista, a religidaldea a desaparecer com o0
estabelecimento da sociedade socialista e comrg@atdas classes, numa relacdo em que a
equidade das desigualdades extinguiria a necessidiasl explicacbes de ordem religiosa.
Contudo, conforme observou Ruscheinsky (1990), mstao da religido como 6pio do povo
e como instrumento ideoldgico de alienagdo torreligar comum na analise que refere o
pensamento marxista. Numa perspectiva pouco exjdopor Marx, poderia denotar a
compreensao do fendmeno religioso como protest@sesténcia por parte das classes

oprimidas’.

" E que do ponto de vista dialético, seria fundaaientonforme Ruscheinsky (1990).
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Em relacdo ao fendmeno religioso, Durkheim (19#%8bjservou como um fator de
coesdo. Para ele, todas as religides sdo conast@icpartir de duas esferas, a sagrada e a
profana. A dimens&o do sagrado é composta por énede crencas e ritos que apresentam
determinada unidade, fator essencial para a caegéo enquanto religido. Na perspectiva
durkheimiana, a religido se origina a partir dagéncias praticas da vida social, sendo que a
construcdo cognitiva das idéias religiosas traduna expressao de pensamentos sociais
preexistentes, sendo ela essencial para o estabef#o da coesdo nas sociedades menos
desenvolvidas — que ainda ndo comportam solidatedgica da divisdo do trabalho. A

religido, em Durkheim (1978b), é a fonte de todasléias e formas de saber:

Sabe-se desde muito tempo que 0s primeiros sistdenaepresentacdes que
0 homem se fez do mundo e de si mesmo séo de orgigmosa. Nao existe
religido que ndo seja uma cosmologia ao mesmo tgupama especulacéo
sobre o divino. Se a filosofia e as ciéncias nasseda religido, é que a
prépria religido comecou por ocupar o lugar dasdis e da filosofia
(1978b, p.21).

Segundo o autor, apds 0 processo de secularizegi®s, sistemas de representacao e
de producdo de conhecimento serdo superados pfedo @antifico, numa realidade na qual
cabera a religido uma funcionalidade coesiva e tamgntar, na medida em que ela fornece

a sociedade um complexo ético necessario ao estabehto da ordem social.

As religides afro-brasileiras

Inicialmente, entendo ser esclarecedor uma abomiagada que de forma breve,
sobre o que pode ser considerado como “religideshabsileiras”, referindo tal categoria
como o conjunto de religiosidades derivadas dagiGes da Africa negra, chegadas a
América a partir da diaspora africana. O trabaleoHiiade e Couliano (1999) salienta
algumas referéncias basicas e relevantes a reqpmstaeligides originarias do continente
africano, sendo elas estabelecidas a partir daszestla religido dos lorubas. Tais praticas
comportam tracos comuns, em especial alguns méthdiositérios e o culto a uma série de

divindades que compdem seu pantedo (0s orixas).

O fato é que as instancias religiosas concentrawdis essa chancela — “afro-
brasileiras”, ndo constituem um modelo religiosmaiso, como adverte Frizotti (1998),
existindo uma multiplicidade de vertentes e vamgcde culto que engendram determinadas
complexidades na definicdo desta categoria. Coarasalta Droogers (1985), ndo apenas

as diferentes origens do elemento negro africaras também os resultados da adaptacéo

210



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUHANo Il, n. 5, Set. 2009 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao

cultural prépria destas religiosidades em cadaicedio pais, a partir da diaspora africana,
parecem despontar como principais motivos destealplade de linhas, minuciosamente
abordadas por Bastide (1960), que embora mantentesgos comuns, denotam algumas
diferencas. Desta maneira, como salienta Droog#yenas locais de culto foram
desenvolvidas: no Recife, o culto a Xango; em PAkgre, o Batuque; no Maranhéo, a Casa
de Minas. Em relacdo a Umbanda, esta refere unéciesgemix de algumas religiosidades
brasileiras. Ortiz (1978) aborda as origens daiqgadimbandista a partir dos conceitos
“empretecimento” e “embranquecimento”, que desigmasurgimento da vertente em duas
vias. O empretecimento do kardecismo espirita enlor&quecimento da macumba carioca
designariam sua géneSeNa viséo do autor, a umbanda corresponde a upggiesde sintese
do pensamento religioso brasileiro, incorporan@émeintos europeus (Kardecistas), indigenas
e africanos, tendo surgido no sudeste brasileirmiceo do século passado. Uma vez surgida
junto as praticas espiritas proximas do KardecisendJmbanda foi se africanizando e
retomando elementos de origem afro numa espécigettrno a Africa’. Na versédo de
Droogers (1985), a Umbanda teria surgido a padiucha evolugdo da Macumba carioca,
culto que por sua vez designou um “abrasileiranfedadCandomblé tradicional. A Umbanda

seria o0 estagio final deste processo adaptativo.

Acredito que boa parte das consideracoes teGapastadas por este trabalho possa
ser relacionada a este “conjunto” de vertentesdpsigna o campo afro-religioso, em seu
sentido amplo. Desta forma, compartilho com a @pirde Reginaldo Prandi (2001), que ao
empreender estudos especificos sobre o Candomivliéeaa possibilidade de que algumas
consideracfes possam ser admitidas, em maior owrnggau, para 0 “conjunto” destas
religibes, que comportam tracos “comuns” das chaatkeligibes dos Orixas. Tal
consideracdo persiste, sobretudo, em funcdo de angens lorubds comuns, conforme
lembraram Eliade e Couliano (1999). Ainda assirtieis® que neste texto, a aproximacao
com algumas realidades empiricas que visam reaupremplos de possiveis conflitos que
envolvam estas religiosidadés como no caso da polémica do sacrificio de asimedrrida
em 2004, na cidade de Porto Alegre — trata espaniente do Batuque gaucho. Esta vertente
€ caracterizada por Oro (1999, p.20) como uma i@eligle origem africana propria,

8 A macumba consiste em um culto de origem banttjgado no sudeste brasileiro a partir da ocupagéo
elemento negro junto aos complexos urbanos. Tredazia numa espécie de “abrasileiramento” de afgum
tradi¢Oes religiosas de origem africana. Ver nesigido Ortiz (1978) e Droogers (1985).

° Conflitos estes, que possibilitam a analise degdes de desigualdade enfrentadas por estaesljgassim
também como de questionamentos referentes a saeigdage de articulacéo politica.
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independente de outras prestigiosas tradicoes dmaerigem como o Candomblé, mas que

mantém tracos comuns em relacéo a estas tradicdes.

Sobre possiveis conflitos sociais que envolvenelgides de matriz africana, observo
que a relacdo entre estes cultos e a cultura poprdaileira vem sendo construida ao longo
dos anos permeada por uma série de preconceitesypéficados ndo apenas através dos
fatos que delatam a represséo policial tipica dioge de surgimento dos primeiros terreiros
no pais, mas através das proprias representadiggeazadas proferidas pelos veiculos de
comunicacao, como avalia o trabalho de Negrdo (19®6oerspectiva racista, a idéia de
atraso e charlatanismo sao os horizontes que f@ensir um longo tempo, e acabaram por
influenciar as atitudes discriminatérias, por vezgmiadas pela Igreja catélicd que
culminaram na interdicdo de terreiros bem como mefi@ de alguns praticantes. Mesmo o
processo de laicizacdo do Estado, que acabou poroper a pluralizacdo do campo religioso
no qual estas proprias religiosidades encontrarrseposicado legitima e “disputando” o
mercado de “bens religiosos* com outras religides, ndo elimina possiveis cmslie

discriminagbes. Como afirma Oro:

Seja como for, um olhar atento, mesmo que panocamsicbre o campo
religioso na América Latina, ndo deixa de revels gertas religides, como
as mediunicas (afro-americanas, kardecistas, &s)igm certos momentos
historicos, e até hoje, em varios paises, encontidiouldades de se
expressar livremente, acusadas que foram de ch@gato e de pratica
ilegal de medicina, vindo mesmo a serem vitimasdideriminacdo e de
perseguicao, até mesmo pelas autoridades pol{2s, p.305).

Uma situagdo conflituosa que pode ser tomada catecessante referéncia empirica,
trata da polémica do sacrificio de animais ocoredaPorto Alegre, entre os anos de 2003 e
2004. O fato que originou a discusséo referentegalizacdo ou proibicdo do sacrificio de
animais nas praticas religiosas africanistas noGtande do Sul, correspondeu a aprovacao
do Cddigo Estadual de Protecdo aos Animais em Miaid003 pela Assembléia Legislativa
do Estado. O codigo determina em seu segundo ajtigoé vedada a agressao fisica de
animais, bem como a exposi¢cdo dos mesmos a qudigoede experiéncia que configure
idéia de sofrimento. Neste processo, alguns tegeiforam interditados devido a
implementacdo da Lei. Um projeto de Lei que visetaleelecer a liberacdo da pratica do
sacrificio especificamente nos cultos africanistas,votado e aprovado pela Assembléia

19 Como afirma Mariz (2000)
* No sentido de Bourdieu (1974).
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Legislativa em junho de 2004, e na seqliéncia, aado pelo governador do Estado. Apés

muita discussao, a pratica foi garantida provisoeiate no Rio Grande do Sdl

Em relacdo a estes acontecimentos, os membros etig8as afro-umbandistas
organizaram-se com base em determinadas liderpeg@ncentes ao que poderiamos chamar
de comunidade afro-umbandista gaucha. A partirnda espécie de plano de acdo composto
por passos que incluiram a formacéao de comissdatato com deputados, agendamento de
visita aos 0rgaos legislativos e executivos, raghp de abaixo-assinados e encaminhamento
de documentos ao Ministério Publico. Assim, busotat@ntato com parlamentares, tendo
sido recebidos em audiéncias tanto na Assemblégslativa quanto pelo governador
Germano Rigotto, no palacio Piratini. Nos dias deagédo exerceram pressao em frente aos
prédios do legislativo e do governo estatal. Dwams periodos que compreenderam a
discussado também foram promovidas esporadicas estagbes nas ruas da cidade.

No entanto, estratégias de aproximacdo como edtasendemonstram constantes. A
prépria analise de Oro (2001) sobre a relacdo eptigido e processos eleitorais oferece
exemplos deste porte, no qual as religides afstasyi em funcdo do inexistente vinculo
institucional, ndo obtém eficacia na possivel éleide seus representantdsEm geral, a
organizacgdo destas praticas ndo designa um moaiediso, existindo até mesmo uma intensa

competicao entre os terreiros:

Com efeito, 0 modelo organizacional das religiGis-brasileiras repousa
sobre uma variedade de federacbes e uma pulvaevizbg@erreiros, sendo
todos ao mesmo tempo autbnomos e rivais entreds. éXiste, no ambito
dessa religido, uma Unica hierarquia religiosa; dép6e de um poder
centralizador e aglutinador dos centros religiogtstes, ao contrario, sao
autdbnomos e, por isso mesmo, concorrentes er(@iRg), 2001, p.56).

Reitero que neste texto, dois fatores norteiamsamwhcao sobre as religibes de matriz
africana no Brasil. Os conflitos que a envolvermawads dos quais procurarei ponderar a
validade do conceito marxista de classe social coossibilidade analitica, bem como a falta
de estrutura organizacional das mesmas, que busedisaa junto as perspectivas

durkheimianas referentes aos tipos de solidariedade

120 desfecho desta polémica aguarda deciséo findlpeemo Tribunal Federal.

13 Este autor pesquisou a relagéo entre as institsiggligiosas e as eleicdes para a Prefeitura de Regre no
ano de 2000, verificando uma situagdo onde os datali representantes das religibes portadoraggiesi
modelos institucionais — como a Universal do Refedeus — obtém maior sucesso nestes pleitos.
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Religides afro-brasileiras e classes sociais

Como venho referindo nas secfes anteriores dedte tes estudos que observam a
realidade social das religibes no Brasil, e maigeeficamente as implicagbes sociais
concernentes as religides de matriz africana, ifiarh a existéncia de algumas nocdes de
desigualdades, sejam a partir das repressfesseepaedes estereotipadas ou nas conflituosas
circunstancias em que esta categoria religiosaveestavolvida. Neste ponto, no qual se
assume a existéncia de relagbes desiguais, cabestiq da validade ou ndo do conceito de
classe social para o estudo de tais relagoes.

Torna-se necessario afirmar que se algumas ci@ueias engendram determinadas
desigualdades nas relacdes sociais referentesaa edigides, tais desigualdades nao se
projetam inicialmente em uma dimensdo econdmica,muana dimensao cultural, identitaria,
imaterial, e neste sentido estariam muito maisiprag das concepcdes teoricas que refutam
a validade do conceito de classe social ha contempmlade. Estas concepcdes afirmam que
as demandas existentes na sociedade contempogapedir do processo de fragmentacao
tanto do Estado quanto da sociedade civil, ndo sgagsrcunscrevem em origens economicas.

Sobre esta nova concepcao de sociedade civil:

Os interesses que a definem ndo tém mais a permiaréa visibilidade de

grupos estaveis, com uma situa¢cdo univoca na eslemaposicoes. A

unidade e a homogeneidade dos interesses explqdej@tados para o alto,
eles tomam a forma de orientacdes culturais e dicalségerais, que nao se
podem atribuir a grupos sociais especificos; ertguaa base, fragmentam-
se numa multiplicidade de necessidades primariagasi naturais”

(MELUCCI, 2001, p.137).

Assim, as lutas e conflitos sociais ndo estariaentados apenas pela relagao capital e
trabalho, mas pela obtencdo de recursos que poderarca dimensao do reconhecimento e
autonomia por parte dos atores sociais. Estas sogd@ram a uma reconsideracdo da

validade das categorias marxistas.

No entanto, conforme Soénia Laranjeifabandonar o conceito de classe significa
ignorar o poder do capital, o qual ainda detém gaecidade de produzir efeitos sociais
determinantes — especialmente em sociedades peaggicomo a brasileira”(1998, p.91).
Desta forma, se € correto afirmar que as probleasgtque envolvem as tradi¢cdes afro-
religiosas se aproximam mais destas perspectivagaig e identitarias, tal constatagdo néo
esgota a necessaria observacéo do aspecto ecorgusiconcerne estas religides. E fato que

estas tradicdes religiosas representam uma ppamaar, de origem prépria de um segmento
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popular, a saber, a populacdo escrava, que a gartibolicdo foi conduzida a uma posicao
marginal na sociedade brasileira, como referiuzOf1i885). Ainda que na atualidade as
pesquisas estatisticas demonstrem um quadro m@mgeneo™ no que diz respeito &
condigédo social dos membros e participantes desliggdes, considerar somente a posi¢céao
social destes, como fator essencial para a admitesgae se trata de uma pratica relacionada
a um contexto popular, dominado e imerso numadelde forcas desigual, ndo se demonstra
correta. Em primeiro lugar deve ser observado i@ rocdo de heterogeneidade social
dentre os membros das religides afro-brasileiradesgonstra controversa. Correa (1990), ao
estudar o Batuque gaucho, o caracterizou como efiggdo freqiientada pelos setores mais
pobres da sociedade, observando que os terreicmgitemm-se geograficamente instalados

nas regides suburbanas das cidades.

Um bom debate sobre estas noc¢des ocorreu entrield§5960) e Ortiz (1978). Para
Bastide, a oposicdo entre a Umbanda e o espiritiKkardecista, ocorrida no periodo de
surgimento da pratica umbandista, representava, mivel simbdlico, um confronto entre
uma classe proletaria emergente e as classes mAd&m, a luta de classes se reproduziria
em uma dimensado simbdlica. Ortiz discordou obselwajue a categoria umbandista jamais
designou uma classe proletaria, a medida que cdavaoem seus quadros uma grande
guantidade de membros pertencentes as classes enalfea Torna-se fundamental destacar
agui, que a vertente umbandista, nas proprias aengidoes de Ortiz (1978), pode ser
concebida como uma sintese do pensamento religicssileiro, incorporando no campo
religioso o mito da miscigenacéo de inspiragaoyfana”, incluindo elementos culturais de
matriz africana, indigena e ocidental. No entaegta mescla era processada pela égide do
elemento branco ocidental e, no proprio processmdgeticdo interna ao campo religioso, a
Umbanda voltou-se contra as praticas mais afrieglaig como o Candomblé, recusando

elementos como o sacrificio de animais, e assintiaoite.

Destaco que esta separacdo entre praticas maientalidadas e outras mais
africanistas, ndo deva desconsiderar que a ocltef@o promovida na Umbanda néo
apenas abriu “portas sociais de legitimagao” pata eertente, como obteve maior aceitagao
por parte de outros quadros sociais da sociedad@dira. Basta-se aqui observar o grande
crescimento de numeros de adeptos da pratica unsbkeanhs décadas de 1950 e 1960 —

reportado por Negrao (1996) — que se encontraioelado diretamente com as iniciativas de

14 para uma discusséo a respeito dos dados esteatigtligiosos ver Antdnio Flavio Pierucci (2004).
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legitimacédo postas em pratica pelos intelectuaibamndistas. Evidente que este aumento de
simpatizantes e iniciados também levaria ao aumdmtioeterogeneidade social nos quadros
destas religiosidades. Ainda assim, se na Umbatdgode ser observado, em casos como
no Batuque gaucho, pratica mais africana, contias&ndo observada uma predominancia de
setores mais carentes do ponto de vista sociatlaAsegundo Correa (1990), esta dimensao
sécio/econbmica continua a valer mesmo nos casopralicas conjuntas entre cultos

umbandistas e africanizados no Rio Grande do Sate da Linha Cruzada

Concordo com Bastide (1960) no sentido que estadeitclasses pode ser reaquecida a
partir do plano simbdlico, ratificando que a anaatpstas praticas religiosas com o0 conceito
de classe ndo pressuponha somente a caracteridagsdoondicbes econdémicas de seus
membros, mas também a observacdo do local ocupadaump sistema simbodlico na
sociedade, que evidentemente acabara por ser@afettddimensdo econdémica.

Recorro ao exemplo da polémica do sacrificio denais ocorrida em Porto Alegre.
Tal embate apresenta um insdlito confronto enttegoaias de campos antagdnicos, nao se
configurando, a principio, em um debate do campgisso, mas no conflito entre categorias
que divergem de acordo com suas diferentes conespdd realidade e de conhecimento.
Torna-se clara aqui, uma discussao social ndo semefierente a uma pratica religiosa, mas
a um tipo de conhecimento. O conhecimento relig@asiwanista em contraposicdo a uma
proposta ambiental, que também refere um tipo dehemmento, racional, cientifico,
ecolégico. O confronto manifesta um choque entrasdtradicbes culturais de origens
bastante distintas, cada qual com seus pressupogtas se mostraram incompativeis. De um
lado, o “humanismo racionalista” dos ambientalisiqise se estendeu a reivindicacdo de
direitos aos animais, posicdo que deriva na acasded‘barbarie” ou “primitivismo” dos
cultos afro-umbandistas. Do outro, os grupos ligadomatrizes culturais africanas que
demandam uma garantia constitucional, a liberdadeulto e crenca religiosa, que deriva
para a acusacao de “preconceito elitista” para agnelas religides. Como visto nos trabalhos
de Ortiz (1978) e Negrédo (1999), a historia dodosulafro-brasileiros mostra que esta

perspectiva tem fundamento: essas religides sdiworesn na clandestinidade, e resistiram a

!> Sobre a contextualizagdo de um “afro-umbandismatigado no Rio Grande do Sul, destaca-se que slgun
terreiros podem cultuar simultaneamente trés @stieligiosas no mesmo espaco: o batugue (cultoradgss),

a umbanda (culto aos caboclos) e ainda a quimb@uoita aos exus e pomba-giras). A pratica que cotaEs

trés linhagens é designada como “Linha Cruzadabrepteende a atividade exercida em cerca de 80% dos
terreiros do Rio Grande do Sul. Justifica-se aquil@zagao da expresséo “afro-umbandismo”, hibj@dem sua
construcdo semantica.
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décadas de perseguicdo sistematica do Estado etdeess conservadores da imprensa
burguesa. Desta forma, creio que este conflitogpess analisado a partir das categorias de

classe social, tendo na figura dos africanistag®sentantes de uma classe oprimida.

Contudo, ressalto que esta aproximacao teorice eeligides de matriz africana e o
conceito de classe social seja oportuna nesta dawepolitica e “simbdlica”, com base na
origem social dos sentidos, praticas simbolicasiseereas de conhecimento que estas
tradicOes expressam. A partir de entdo, comecaex &entido a nocdo de um conhecimento
popular em contraposicdo a formas de saber editifd@ religiosidades oriundas de uma
civilizagcdo dominada em confronto com tradicOefgi@bas de uma civilizacdo dominadora.
Contudo, entendo que uma aproximacdo em bases @u@antentradas na dimensao
econdmica fica comprometida, correndo o risco dastsuncializagédo da categoria religiosa

em estudo.

Religides afro-brasileiras e solidariedade

Baseado na constatacdo historica que refere ad@ltanculo institucional e unidade
constitutiva no conjunto das religibes afro-brasae proponho aqui uma verificacdo das
condicbes de solidariedade entre os membros destascias religiosas com base nos tipos
de solidariedade apresentados na obra de Durkh&Bi84&). Conforme descrevi na
introducdo deste trabalho, compreendo que a lagieaincide sobre as transformacfes nos
formatos de solidariedade de uma sociedade rural @associedade moderna, capitalista e
industrial, pode ajudar a compreender a relacaguahos terreiros e membros das religides
em questado encontram-se desarticulados. Acredeacsgurata de uma logica similar aquela
gue ocasionou certas transformacdes na base eskrdas religides africanistas, do seu
contexto original em solo africano para sua ad@ptags-didspora no Brasil.

As idéias expressas por Durkheim (1978a) em “A $3wi Social do Trabalho”
constroem sua teoria da modernidade, na qual o aetcempenha em compreender o0s
fenbmenos e transformacbes da civilizacdo modeobgtivando sua compreensédo do
capitalismo expansionista e suas implicacbes soddapreocupacao central do trabalho de
Durkheim refere-se as possibilidades de coesaocalsetn uma sociedade em que a
complexificacdo das relacdes avanca. Desta margica, um panorama comparativo entre as
sociedades antigas e modernas, verificando, salareds possiveis diferenciais referentes aos

hY

lagos de solidariedade, a forma de organizagéoalsoEistes diferentes modelos de
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solidariedade encontrados nestas duas etapas idastoserdo caracterizados como
solidariedade mecanica e organica. Assim, reafigo ao contrario da teoria marxista, que
adota o sistema de classes para observar os avangstema capitalista, Durkheim versa
sobre a modernidade a partir de suas preocupagiesas condicbes de solidariedade e

coesao das relacdes sociais.

Com o objetivo de documentar a evolucdo da sokdade mecanica para a
solidariedade orgéanica, Durkheim (1978a) observaesenvolvimento dos sistemas de leis
de uma fase social a outra. Entendia que para eamger as mudancas nos codigos morais
seria necessaria a utilizacdo de um indice exteria forneceria a possibilidade de “medicéo
objetiva” desta evolucdo. Este indice compreendeduigos de leis, que formalizam a
expressao da nova moral em jogo. Neste sentidon@ii que as leis evoluem a partir das
sancles e, verificando a caracteristica dos tigosaticdes aplicados em cada fase poderia
compreender as transformacdes morais. Na solidgateethecanica, o direito que predomina é
o direito repressivo. Na solidariedade organicadiito restitutivo. A Lei repressiva
relaciona-se com a “puni¢do” imposta ao infratgpjce da sociedade tradicional. A Lei
restitutiva se designa como uma espécie de acompercial, tipico da sociedade
contemporanea. O fato que reporto como sendo peténé que as relacdes caracteristicas da
solidariedade mecéanica estdo baseadas na coesdindeorda “consciéncia coletiva”,
organizadas por um conjunto de crencas e sentisientauns a todos os membros do grupo,
numa dimensao coletiva. Na sociedade contemporaselidariedade organica - a coesao é
estabelecida através da divisdo e diferenciacaofudedes no interior da sociedade,

engendrando relacdes de interdependéncia das page®mpdes o todo social:

E completamente diferente a solidariedade produzidia divisdo do
trabalho. Enquanto a precedente implica que owithabs se assemelhem,
esta supde que difiram uns dos outros. A priméra possivel na medida
em que a personalidade individual é absorvida peisonalidade coletiva. A
segunda é apenas possivel se cada um tem uma ésfagio que lhe é
propria, por conseguinte, uma personalidade. E igwegois, que a
consciéncia coletiva deixe descoberta uma parteodaciéncia individual,
para que ai se estabelecam estas funcbes espgumi®la ndo pode
regulamentar; quanto mais extensa € esta regi#o, taais forte é a coesao
resultante desta solidariedade. Por outro ladoa cad depende tanto mais
estreitamente da sociedade quanto mais divididtra&balho,e, além disto, a
atividade de cada um é tanto mais pessoal quanie ewpecializada
(DURKHEIM, 1978a, p.69).

Observo que no caso das religides de matriz afjcanquestdo da coesédo e da
solidariedade também se relaciona com as mudangasstiutura da sociedade. Tais
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mudancas denotam uma realidade inicial em tewit@&fricano, numa sociedade rural,
baseada na estrutura dos clas e na decorrentpdsig®0 para a sociedade brasilepeé“e
poés-industrializada”, e a seguir moderna e com predimmde coédigos morais de tradi¢cao
judaico-crista. Conforme avaliou Prandi (2000)asgtraticas religiosas, ainda em territorio
africano, comportavam determinados procedimentoalisticos que atribuiam certo grau de
geracdo de conteudo moral. Isto ndo se mantevéeddn processo de adaptacdo destas
praticas no Brasil, a medida que alguns procediosedé culto foram perdidos, ou mesmo
invalidados pela nova realidade social a que asi@dicbo religiosa se incorporou. Esta
constatacdo levou Pierucci (2000) e Prandi (200@esignarem estas religides, em solo
brasileiro, como “nédo éticas”, tendo seu conteldwraincompletamente suprimido pela

dimens&o mégica e ritdal

Segundo Prandi (2000), na Africa, o culto de alqamtepassados especificos dos clas
e das cidades, fundadores dos seus principaisosofamiliares, revelava a adoracdo de
algumas figuras miticas que zelavam pela moralidideld. Estes antepassados tinham a
autoridade de julgar os crimes de feiticaria e psaeveramente os componentes do grupo, de
acordo com regras morais baseadas nas narrativemsnjue traduziam as experiéncias
destas divindades enquanto vivas na terra. No IBoasistema escravagista levou a completa
desestruturacdo da familia negra africana, e dheateira a referéncia a este sistema moral
baseado no culto do antepassado fundante do glérdeu. Restaram 0s cultos as principais
divindades iorubanas (orixas), que se embora tambésignam antepassados miticos

divinizados, ndo correspondem a entidades mora&és & representacfes mais amplas

relacionadas com os elementos basicos da natwana, o fogo, 0 mar e assim por diante.

Outra contribuicdo para o afastamento da dimensé@alndestes cultos € o proprio
dominio da tradicdo catdlica e da sociedade buiioara com seus codigos legislativos, que
impunham seus valores ao elemento negro africam@g@ no Brasil, obedecia a um cddigo
juridico definido e a uma moral catélica dominanbelependente de sua vocacao religiosa
particular. Desta forma, num contexto onde os eal@ominantes ja estavam consolidados,
coube a tradicao afro-religiosa regular apenadagde entre cada fiel e sua divindade, seu
orixa. A preocupacdo central na obediéncia a dogm#&sbus se reduz a esta dimenséo

individual, na qual a boa conduta se refere a blagdo e a serviddo a seu orixa.

6 Nogdo que levou Reginaldo Prandi (2000) a cunhax@ressdo “hipertrofia ritual” nas religides afro-
brasileiras.
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Fatores como estes originaram uma decisiva indiizlcdo na realidade destas
religides, contribuindo de forma assertiva em sesadiculacdo. O fator pertinente a
oralidade desta cultura, bem como sua expansacagtegdo nas diversas areas do pais
também contribuiram para uma enorme pluralizacd® \datentes e praticas, que por
consequéncia engendram problematicas na formatkcd@dronizacdes de culto, afastando

ainda mais a possibilidade de agregacéo entre odroe dos terreiros.

Creio que a concepcao afro-religiosa original, nosides da sociedade pastoril e
familiar africana possa ser categorizada junto amlalo de solidariedade mecanica de
Durkheim (1978a). Aqui os lacos de solidariedade g@mpostos com base em experiéncias
cognitivas tipicas do modelo proposto de “consdgnacletiva”. A solidariedade € promovida
na medida em que as crencas e representacOesrifimagas pelos membros dos clas. As
potenciais penalidades impostas pelas divindadesisngio de ordem repressiva, e a unidade
moral é o elemento de coesdo interna deste modeial $segmentado™’. Porém, em
relacdo a sua consequente adaptacdo no Brasil, cmiigido “afro-brasileira”, a
categorizagao nos moldes da solidariedade orgé@lewa ser relativisada. Logicamente que a
individualizagéo e a diminuicdo da moral religiczano elemento de coeséo se distanciam
nestas adaptacdes, mas o elemento de “interdepeatiéipico da solidariedade organica,
necessario para o estabelecimento da coesao idem@rupos encontra-se “latente”. Os
terreiros comportam completa autonomia uns em &elaps outros. Como foi visto no
trabalho de Oro (2001), a pluralidade de federat@rebém ndo ocasiona possiveis conexdes
e dependéncia entre eles. Contudo, observo quessibpaolade central de geracdo de
interdependéncia entre os membros destas religgSede na propria dimensao das situacdes
conflitivas. Na medida em que a liberdade de céiltmlocada em questdo, como no exemplo
da polémica do sacrificio de animais, a necessidadeomposicdo de uma movimentacao
social delega algumas fungbes que tanto referenganizacdo do grupo por um lado, e ao
menos demanda a presenca de membros que compongoonde outro. Torna-se necessario
“formar” uma espécie de “comunidade” africanista, ae partir de entdo, religiosos
provenientes de diferentes terreiros passam aedstalh relagcbes de dependéncia mutua.
Dependem uns dos outros para que seja possiveVienerdacdo, as reivindicacdes, e assim
por diante. O conflito passa a ser o0 elemento gssibpilita esta associacdo, e assim como em

Simmel (1993), torna-se um propulsor do assocsatioL

" Segmentacéo tipica dos clas e ntcleos familiares.
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Conclusao

A tematica das religides afro-brasileiras constiitm objeto de pesquisa que vém
recebendo uma consideravel atencéo por parte dzcgpa brasileira. No entanto, considero
gue o assunto esteja longe de se esgotar. A nades&o investigativa realizada sobre as
guestdes que referem este tema ficam expressasiezai e a complexidade do mesmo e,
neste sentido, penso que determinadas apropritadesas se fazem necessarias ndo apenas
para o desenvolvimento de diferentes enfoques, pass a complementacdo e fertilizacao
deste campo de estudos com novas propostas amlitic

Reitero que as possibilidades investigativas refexlas a estas praticas superam o
enfoque apenas religioso, mas oportunizam a vacdic de questdes que se relacionam com
as noc¢Oes de identidade, aspectos étnicos e, sobyet investigacdo sobre as possiveis acdes
coletivas empreendidas pelos membros destas edigid busca de legitimacdo das mesmas.
Desta forma, ndo apenas referenciais da sociolmgigiosa devem ser buscados, mas
também outras ferramentas teoricas que contempletas evariadas possibilidades. Se
admitirmos que este tema também pressuponha assi&cusobre desigualdade e sobre
diferentes formas de solidariedade, o auxilio dassecos Marx e Durkheim constitui uma

proposta ndo apenas interessante, mas fundamental.

Neste contexto, a retomada de algumas categoiiasdas dos paradigmas classicos
da sociologia teve por objetivo ponderar a validddealgumas destas concepcdes tedricas
para o estudo das religides africanistas. No casapdoximacédo com o conceito de classe
social, foi compreendido que estas religiosida@®s, algumas circunstancias especificas,
podem ser relacionadas a categoria de classe darimioletaria, em oposicao aos sistemas
dominantes. No entanto, acredito que esta anak®ja mais coerente no plano politico e
simbdlico. A caracterizagdo da situacdo econdmisandembros destas religibes, como fator
gue possibilite seu encaixe huma categoria deelagsesenta determinadas problematicas,
pois remete a complexa substancializacdo de unogsapial. Coloco-me ao lado dos que
entendem a validade do uso do conceito de classal mn referéncia a origem social das
praticas, bem como em relacdo ao lugar socialiderardesta expressao cultural. Em relacao
a aproximacdo com os tipos de solidariedade propogbr Durkheim, a origem destas
religides “na” Africa parece encontrar no conceiie solidariedade mecéanica uma

interessante dimensao explicativa. Porém, em melacgua versédo pos-diaspora, as religides
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“afro-brasileiras”, sua aproximacdo com o concei¢osolidariedade organica se demonstra
coerente a partir dos momentos de “embate” e “itohfl onde as relacbes de

interdependéncia se projetam com mais clareza. Ewese, este texto compreende as
religibes de matriz africana como um objeto de desta ser potencialmente enriquecido a

partir de tais aproximacdes tedricas.
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