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O IMPERIO E A CRUZ: REFLEXOS DA TEOLOGIA IMPERIALR  OMANA
NA CRISTOLOGIA DA IGREJA PRIMITIVA

Francisco Chagas Vieira Lima Juniof’

Resumao O presente artigo aborda as manifestacdes ddasidade cultural e de resisténcia religiosa

e simbdlica existentes no contexto historico detiemismo inicial em face a expansédo e hegemonia
politica e cultural do imperialismo romano imposto mundo mediterraneo e judaico-cristdo no

primeiro século da Era Cristd, analisando como tagamismo do movimento cristdo em relacdo a

religiosidade e a teologia pagéa presentes no avltonperador romano contribuiu para o processo de
formacdo do imaginario e da cristologia dentro tiadicGes que vieram a se cristalizar sob a forma
dos evangelhos biblicos.

Palavras-chave:Simbolismo. Imperialismo. Circularidade. Resisté@n€lristologia.

THE EMPIRE AND THE CROSS: REFLECTIONS OF ROMAN IMPE RIAL
THEOLOGY IN CHRISTOLOGY OF THE EARLY CHURCH

Abstract: This article discusses the manifestations ofucaltcircularity and religious resistance and
symbolic in the historical context of Christianiiyitial in the face of expansion and political and
cultural hegemony of imperialism of the Roman @xhie Mediterranean world and Judeo-Christian in
the first century of the Christian Age, analyzingwhthe antagonism of the Christian movement in
relation to religion and pagan theology in the afilthe Roman emperor contributed to the process of
formation of the imaginary and Christology in thaditions that came to crystallize in the form loé t
biblical gospels.

Key words: Symbolism. Imperialism. Circularity. ResistancériStology.

Consideracdes iniciais

O presente trabalho propde a existéncia de um é&ote@gonismo cristdo ao Império
Romano no primeiro século e de um conflito ideadgm relacdo ao culto imperial romano
gue pode ser rastreado nos textos do Novo Testanenpartir de novas abordagens
hermenéuticas e historico-exegética, revelando queristianismo comecou como uma
religido de protesto e resisténcia ideoldgica, resakmente de cunho antiimperialista e
consolidou diversas formas de protesto em seusirdize. Porém, foi um protesto velado:
simbolismos que degradavam o imperador na mesmaaed que elevava a figura de
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Jesus, declaragbes de que Jesus era o “Senhorimidongue implicava ser ele o verdadeiro
imperador e ndo César, narrativas parabdlicas sabegpulsdo dos romanos das terras
judaicas, e a criacao do epiteto “Besta” para desitpdo o Império.

No entanto, para que se possa analisar tal realithégtorica, € necessario que
comecemos a partir da situacdo dos judeus da iRalesd século |I. Subjugados por um
império estrangeiro (Roma) e possuindo uma ricdigé® politico-religiosa e nacional, os
judeus lembravam-se amargamente da época em cu@ frbjugados e deportados pelo
Império Babilénico, no século VIl a.C., até que tenlibertador (Ciro, o Grande, da Pérsia)
concedeu-lhes a liberdade que tanto aspiravam,os@ndclamado “ungido” (messias)
(SCARDELAI, 1998).

A memoéria do chamado “Cativeiro Babilbnico” ficouagada para sempre nas
tradicdes judaicas como simbolo da opresséo, dgrades e da vergonha. Por isso, era
inevitavel que tais lembrancas se associassemagad presente, e que 0 povo judeu visse no
Império Romano uma nova “Babilénfa’um novo simbolo da opressdo, da desgraca e da
vergonha.

De acordo com Horsley e Hanson (1995, p. 43):

Depois do governo duramente opressivo dos reisndepées de Roma
(Herodes e seus filhos), seguiu o governo direte dovernadores do
império estrangeiro, algo que os judeus ndo tineaperimentado desde a
conquista babilbnica e persa inicial.

A presenca romana representou um choque na menjadius da Palestina da época
de Jesus, pois simbolizava ndo somente a escravit#também a distancia do povo em
relagao a Deus.

O presente trabalho, ao propor a existéncia de anme fantagonismo cristdo ao
Império Romano no primeiro século e de um confiliteologico em relagcdo aos primeiros
cristdos com o culto imperial romano que pode astreéado nos textos do Novo Testamento,
comeca, contraditoriamente, enfatizando a impdgialie de tal idéia.

Novas abordagens hermenéuticas e historico-exagétiem revelado que o
cristianismo comecou como uma religido antimpestale consolidou diversas formas de

protesto em seus discursos. Porém, foi um protedtmlo: simbolismos que degradavam o

1 O Império Romano foi muitas vezes chamado de “Baiai” naquele periodo. (cf. Apocalipse de Jodo 18)
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imperador na mesma medida em que elevava a figudaslis, declaracdes de que Jesus era o
“Senhor” do mundo, que implicava ser ele o verdadenperador e ndo César, narrativas
parabdlicas sobre a expulsdo dos romanos das jedasas, e a criacdo do epiteto “Besta”
para designar todo o Império.

O objetivo do presente trabalho é apresentar imslicinda que indiretos (mas nem
por isso inconclusivos) da existéncia de um discwastiimperialista nas narrativas dos
Evangelhos biblicos e de outros escritos neotestizhmes.

A partir da constatacdo desses indicios, proponuesaginfluéncia da ideologia e
propaganda imperiais romanas foi decisiva pararmdgdo da imagem de culto a Jesus
Cristo, que se moldou na medida em que os esdadvo Testamento eram escritos.

O trabalho parte de uma abordagem historiograficaneparativa, onde se analisa o
material bibliografico contemporaneo e se faz umaise na documentacao textual antiga,
principalmente de antigos documentos cristdos enos) Esperamos com isso trazer novas
luzes sobre as origens do cristianismo e seu luganundo mediterraneo e judaico do qual

nasceu e floresceu.

Cristianismo, circularidade cultural e o conceito @& transformacéo intercultural

Carlo Ginzburg (2006, p. 10), ao fazer alusao ecttaridade” da cultura na Europa
pré-industrial, afirma que: “Entre a cultura da@ssks dominantes e a das classes subalternas
[...] [existe] um relacionamento circular feito iluencias reciprocas, que se move de baixo
para cima, bem como de cima para baixo”.

Uma das formas de circularidade da cultura resalprocesso daansformacaade
determinado elemento cultural sofre no decorrerimfisencias reciprocas. De fato, pode-se
observar que diversos elementos culturais, mesmelegque sofrem resisténcia e rejeicao,
nao sao ao todo “abandonados”, mas, ao invés didstransformados assim penetram no
amago cultural de diferentes classes, sejam elasndates ou subalternas, constituindo um
jogo de metamorfoses dialéticas.

Uma forma de transformacéo é realizada no procgsssincretismo religioso, como
acontece com a religido crista. De fato, € notque o imaginario magico-taumaturgico do
cristianismo traz consigo diversos paralelos cotmagiformas de manifestagdo do imaginario
magico em geral, principalmente o pagdo. Principabe em nivel popular, se observa que

diversos elementos pertencentes ao ambito exstioriao invés de serem eliminados, séo
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simplesmente transformados, absorvidos e assinsilaa® formas de culto populares,
influenciando até mesmo as formas normativas dmidel cristd — constituindo um

“sincretismo religioso”.

O antiimperialismo no livro de Apocalipse de Jodo

O Apocalipse de Joado descreve, de modo metaf@gexperiéncias de perseguicao,
opressao e violéncia que as comunidades crist@sraof no Ultimo quarto do primeiro
século, exercidas pelo império opressor. A refeeéao sangue dos martires e do cordeiro
degolado (Apoc. 1.5,7; 5.6,9,12; 7.14; 12.11; B91R), do qual Deus “toma vinganca” (6.10;
19.2), o testemunho do proprio autor, denominado Jgue havia sofrido perseguicdo, razdo
para ter sido exilado na ilha do Patmos (1.9), sepe um de seus companheiros, chamado
“Antipas”, havia sofrido destino pior, sendo maztuido (2.13), mostra como as perseguicdes
aos cristdos eram comuns no final do primeiro ®éeufjuanto a comunidade cristd ansiava
por denunciar esses crimes do império.

Na ocasido da abertura do quinto selo, séo vigihaixb do altar as almas de pessoas
degoladas por causa do testemunho dado a Crif#ell®. Do mesmo modo, as duas
testemunhas de Deus sdo assassinadas em Jerusalépeleja contra a “Besta” (Roma)
(11.7-8). O “dragdo”, simbolo do império romanoegaia injustamente contra os filhos da
mulher (a igreja) (12.17). Apocalipse 13 realizaaumescricdo detalhada acerca dos
mecanismos econdmicos de opressao e violéncia aaeterizaram ao império romano
(13.16-17). Os capitulos 17.18 descrevem em detalmgueza obscena da “Babilonia”
(Roma), a “grande prostituta” que se conluia comeasda terra.

Desse modo, o tema do martirio cristdo imposto fmefE@rio Romano e sua denuncia
€ central para o autor desse livro. Na época enodivro de Apocalipse de Joao foi escrito,
o imperador Domiciano se conclamava “Senhor e Dédsiminus et de)s(KOESTER,
2005, p. 269), e portanto foi o principal inspirada repulsa ao culto imperial apresentado de
forma explicita porém simbdlica ao longo de todivim de Apocalipse.

No ano 112 d.C., Plinio Il, governador romano danigi, provincia da Asia Menor,
envia uma carta ao imperador Trajano a respeito“distdos”, oS quais estavam sendo
acusados de varios crimes: negavam-se a dar aulimgerador, mas somente cantavam
hinos a “Cristo como Unico Deus” e observavam sgoteceitos como néo furtar, ndo roubar,

nao cometer adultério e ndo engariaesse modo, fica claro que a repulsa crista a cul
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imperial era constante no comeco do século Il . final do primeiro século.

InUmeras sdo as referéncias antiimperialistasuno e Apocalipse. No entanto, nos
concentraremos em somente uma: o simbolismo da.destacordo com Koester (2005, p.
271), da época em que o Apocalipse de Joao foites®Era necessario encontrar uma
resposta que desse sentido a experiéncia da misfa aflita e temerosa. O profeta Jodo se
propde a dar essa resposta e a fortalecer a visgoealCristo e ndo César era 0 governante
predestinado do mundo”.

Koester (2005, p. 274, 275) comenta que, para or aid livro de Apocalipse, o
Estado romano (13.1-10) e seu governante (13.1Ed®)s verdadeiros inimigos do reino

divino na terra, como um poder oposto a Deus:

Este inimigo de Deus exerce seu poder maléficonmgio da adoracdo, o
culto ao imperador, que perverte e destroi todasaedes (13.6-10,15-17).
A Unica alternativa é fidelidade ao Cordeiro (18)1,Jodo ndo censura o
mal no mundo em geral, mas atribui esse mal a unca @ausa: o culto ao
imperador. [...] Nas afirmacdes sobre Roma, e éspsente na lamentacdo
dos mercadores depois da queda de Roma, a citpader econémico que
domina o0 mundo, consubstanciado em Roma, € o gentaal.

A justaposicao entre Cristo e a Besta e seu falsietp por Jodo reflete claramente a
oposicao do cristianismo e de seu Messias ao [pogerial personificado na figura de César.
Segundo Koester (2005, p. 275), a simbologia nwaétb Apocalipse retrata César Nero,

gue seria concebido pelos seus adoradores comonessias pagao”:

E admissivel que o nimero 666 (13,18), o numerb781() e também a
interpretacdo do animal (13,3;17,10-12) se refisamretorno esperado do
imperador Nero, ®dero Redvivusl +2 +3+..+8=36e1+2+ 3 +...+ 36
= 666, 0 que é 0 equivalente das letras CAESAR NERMD sistema
numérico grego. ONero Redvivusgque é rejeitado por Jodo, ndo € o
perseguidor cruel dos cristipsnas a figura amada de crencas populares
disseminadas, uma espécie de figura messianica paga

Ja Knohl (2001, p. 46) afirma que o simbolismo d&stB € anterior a Cesar Nero,
remontando a Augusto César, sendo que a descrcBartativa apocaliptica se enquadra de

forma mais adequada no contexto desse imperad@n@m

2 As perseguicdes contra os cristdos encabecadatepoise limitaram apenas & cidade de Roma.
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Ao longo da histéria do cristianismo, todos os siple interpretacdes foram
sugeridos para a visdo das duas bestas, mas acongta até agora
nenhuma explicacdo realmente convincente foi dadaminha opinido, a

chave para o entendimento da visdo é nos consEembs de que Joao,
que parece ter escrito o livro da Revelacao (oucAlysse) por volta de 80

E.C., se valeu de uma composi¢cdo mais antiga,idedig inicio do século

| E.C., durante o reinado de Augusto.

Para demonstrar que o simbolismo apocaliptico ddaBemonta a Augusto César,
Knohl (KNHOL, 2001, p. 46. Cf. SUETONIO, 2006, B85) afirma que existe uma relacéo
muito préxima entre as caracteristicas da Bestalaie chifres e o simbolo imperial de

Augusto, a saber, o signo de Capricérnio:

A segunda besta é descrita com dois chifres conuz @sn cordeiro e com
fala de dragéo. Essa estranha combinacéo de dragéohifres de cordeiro
pode ser devidamente explicada pela propagandaret@apdo a origem
divina de Augusto. A figura de um cabrito ou umd&daodm dois chifres — o
Capricérnio — ocupava um lugar destacado no mitodidindade de

Augusto, pois era o signo do més de sua concepcéo.

De fato, a figura de um Capricornio, um tipo de dawdm corpo de peixe e dois
chifres sustentando o globo do mundo, aparece eadasacomanas da €poca sob a inscricao
“Augustus” (CRAWFORD, 1983, p. 52).

Ja a alusdo apocaliptica ao dragdo pode tambémtamnmam imperador Augusto. De
acordo com Suetdnio e Cassio Dion (CASSIO DIONES8IXf. 45.1,2), a Atia, mae de
Augusto, afirmou ter mantido relacbes sexuais comduagao (serpente, segundo outras
versdes), enquanto dormia no templo de Apolo ergupiele momento concebia Augusto,
gue nasceria nove meses depois.

O dragéao simbolizava o deus Apolo (o deus protation “pai”, segundo o imaginario
da época, de Augusto), cujo titulo “Apolo Pitic@via recebido depois que matou Piton, um
terrivel dragéo que vivia na caverna de Delfos @BLLINS, 2001. Por isso, Augusto

também foi representado como Apolo, comodragaa

% Cf. Segundo Collins, a perseguicdo a mulher poegie um dragéo relatada em Apocalipse 12 fazéwedea

aos combates miticos tipicos da literatura pag@aeim que a ordem do universo é ameacada pelzsfdo
caos representadas por um monstro terrivel. O pdamiddnico do século Xll a.C. chamaBouma Elishpor
exemplo, narra como Marduk derrotou o0 monstro Ttapzaa que pudesse colocar ordem no caos e criar 0
mundo. Cf. BRIEND, 1990, p. 15-16. Para Collinsnito especifico que o autor do Apocalipse se bafeau

mito de Piton, que persegue Latona, mde de Apatss® modo, o autor de Apocalipse inverte este mite,
originalmente fazia parte da propaganda imperialama, de forma a contestar o poder de César.
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Desse modo, o simbolismo da besta de dois chifues fglava como um dragao
representava o imperador Augusto. Os dons profétiecApolo, que inspirada os oraculos de

Delfos, foram atribuidos a Augusto, sendo que:

O autor da visdo do Apocalipse argumentava contaropaganda de
Augusto, sustentando que este ndo era um verdadea® sim um falso
profeta, que falava como um dragéo. [...]. Enqu@ntgusto usava o mito
de Apolo com o fim de conferir a divindade dest& snesmo, 0 autor da
Visdo usou 0 mesmo mito para representd-lo comotarrivel dragdo
(KNHOL, 2001, p. 48).

Desse modo, ao associar a figura do imperador ecordragdo e uma besta selvagem
(principalmente com a besta de Daniel) o autor gecalipse contrapde, de modo simbdlico,
0 cristianismo e seu messias ao império romana éngegerador, numa forma de protesto ao
culto e a hegemonia romano do mundo — cujo verdad®perador ndo é outro sendo Jesus
Cristo.

A imagem da primeira besta, por sua vez, que forath pelos habitantes da terra a
mando do falso profeta (13.12), representa Romg oma das cabecas foi “ferida

mortalmente” por um golpe desferido contra elaaberdo com Knhol (2001, p. 48, 49):

O golpe na cabeca foi desferido pelos conspiradpresassassinaram Julio
César, mas o império romano se recuperou e contiawtominar o mundo.
Portanto, a imagem da primeira besta, que o falsfeta havia convencido
todos os habitantes da terra a adorar, era a @stjtesentando o Império
Romano. O fato é explicado por Suetbnio, que negssbrdem de Augusto
para a colocacdo de uma estatua da deusa Romalsioh Império
Romano, junto a estatua do imperador nos tempigsles em sua honra.
Augusto era o falso profeta do culto imperial @eest de Roma.

Para Knohl (2001, p. 52), o indicio mais certo de 4ugusto e seu culto imperial é o
foco no capitulo 11, 12 e 13 de Apocalipse consisteleclaracdo sobre o atrio externo do
templo de Jerusalém: “Foi-me dada uma vara sentellrmruma vara de agrimensor, e
disseram-me: Levanta-te! Mede o templo de Deusléao com seus adoradores. O atrio fora
do templo, porém, deixa-o de lado e ndo o mecadafitp aos gentios” (Apocalipse 11.2,3).

Na ocasido da Guerra Judaica contra Roma, queusenti® os anos 66 e 70 d.C., os
romanos capturaram tanto o atrio quanto o tempo.i930, a descricdo apocaliptica ndo se
enquadra com estes eventos. No entanto, duranggodtar dirigida pelos judeus contra o

sucessor de Herodes Magno, Arquelau, no ano 4@Ggldados romanos entraram no atrio
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do Templo e saquearam o tesouro, ateando fogo raaraé externas do patio, mas nao
entrando nos recintos interiores do Templo. De dmwarom Knohl (2001, p. 52, 53), a
realidade historica do ano 4 a.C. se enquadra ssagam de Apocalipse 11.1-2 bem mais

que a realidade historica do ano 70 a.C.:

A revolta de 4 a.C, foi brutalmente esmagada pont@Qio Varo, legado de

Augusto para a Siria. Varo chegou da Siria com degi§es e outras
forcas. Os soldados de seu exercito semeavam auigast por onde

passavam e violavam as mulheres; Varo crucificas il dos rebeldes e
outros foram feitos prisioneiros e vendidos comorass. Os judeus
consideraram Augusto, o César romano, responsalelbputal repressao
da revolta e pelo incéndio do patio do Templo] Aas olhos dos judeus,
ele foi responséavel pelas acdes de seu legado&/asws soldados. A luz
desse pano de fundo, podemos entender por que tAugusintado com

tanto odio nas fontes que temos examinado.

Portanto, de uma forma ou de outra, fica claro gaduwcentral de Roma na critica
antiimperial do Apocalipse de Jo&o. Por isso, draposicdo acalorada para com Roma a
transforma, nesse apocalipse, em uma Babildoniade chas prostitutas, embriagada com o
sangue dos santos e martires (17.5-6). E a passedviés que Jodo espera nada menos que
sua destruicdo total e a restituicdo do reino da fgara seu verdadeiro senhor: “O sétimo
anjo tocou a trombeta. Ressoaram entdo no céuvatas que diziam: O império de nosso
Senhor e de seu Cristo estabeleceu-se sobre o meietioreinara pelos séculos dos séculos”
(Apocalipse 11.15).

Assimilacdo intercultural e os evangelhos biblicos

Os documentos cristdos cuja autoria tradicional $&ta atribuida a certo “Lucas” e
gue compdem quase a metade do Novo Testamentarasderiza de forma bastante peculiar.
S&o documentos diferentes de qualquer outro ematntdentro ou foram do canon. Sua
principal marca € a personalidade distinta, cult@agvante do autor, bem como sua
preocupacdo com a informacdo e com a ordem dosemimentos narrados, fazendo-o, de
acordo com diversos comentaristas, equiparar-seit@so escritores talentosos da época
classica, inclusive com historiadores como Jog&doito e Tucidides.

A preocupacdo desse evangelista com a missdoigemtitliversos aspectos do mundo
mediterraneo faz de seu evangelho o “EvangelhdGaosios”, e de seu Atos dos Apostolos a

primeira tentativa de se criar uma “historia dageosrs cristas” de que temos noticia — ambos
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constituindo uma unidade documental que, no pregeattalho, sera tratada dessa maneira.

E nesse contexto que comecam a surgir dentro deasuativa evangélica paralelos
entre Jesus e outros personagens importantestdeahgaga, principalmente os imperadores
romanos.

O Jesus que o “Evangelho dos Gentios” apresenta ¥e8us helenizado, elaborado de
acordo com as ideologias e imperativos da igrejaifiva e de acordo com as intencdes
literarias desse evangelista. Os elementos helErixistentes nesse evangelho sdo gritantes,
todos revelando o antagonismo existente contragp@riim romano e as atribuicées lendarias a
memoria cristad decorrentes desse antagonismo.

A infancia de Jesus, relatada por Lucas, correspangim periodo, do ponto de vista
histérico, bastante problematico, mas também bistano em atribuicbes do imaginario.

Meier (1993, p. 208, grifo nosso) comenta que:

Pouco ou nada se pode dizer com certeza ou alto dggprobabilidade
sobre o0 nascimento, a infancia e os primeiros @aogsasta maioria das
figuras histéricas do antigo mundo mediterraneo.dasos excepcionais de
personagens proeminentes, como Alexandre, o Graowe Imperador
Otéavio Augusto, alguns fatos foram preservadwmsbora frequentemente
entremeados de elementos miticos e lendari®@ mesmo padrdo é
encontrado no Antigo Testamento [...] A tendénci@xpansdo desses
elementos “midrashic8s continua para além das Escrituras Canénicas e
em varias “recontagens” das narrativas do Antigetdraento, como por
exemplo emAntiguidades Judaicasde Josefo, e n®ida de Moisésde
Filon, assim como nomiidrashim posteriores rabinicos. Considerando-se
este fendbmeno de histérias de nascimentos ou iafapoodigiosas,
compostas para celebrar antigos herdis, judeus géopaigualmente,
devemos encarar com cautela as Narrativas da Iaf@lecJesus incluidas
nos Capitulos 1 e 2 de Mateus e Lucas.

De fato, no que se refere as narrativas da infatkeidesus ndo se pode identificar
guaisquer traco de historicidade que possa ofenefm@macdes confiaveis (MEIER, 1993, p.
211). A criacéo de ficgBes e a assimilacdo de elemrdendarios sdo comuns nesse tipo de
relato. Isso porque a existéncia de lacunas nalcdes de Jesus que precisavam ser

preenchidas era imensa. Existem lacunas em praidamtodas as dimensbes do

* Midrash, ou Midraxe, é o termo usado para se dasigm género literario bastante comum entre osusicha
época de Jesus, em que passagens do Antigo Testas@ierusadas em um novo contexto com um novalsenti
Através do Midrash, pode-se criar narrativas fiaie@ toma-las como verdadeiras, sendo que sempredera
alegar que a correspondente passagem no Antigariesto foi “profética” (Brown, 2005, p. 663).
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conhecimento histérico sobre Jesus, transmitiddas pentes antigas: nos ensinamentos,
relatos, mensagem, atos, ditos, infancia, puberdedeimento, carater, personalidade, etc.

Um dos diversos exemplos que podem ser tomadosipstiar esse fato se consiste
nas estorias biblicas sobre o nascimento e infaeidesus. Segundo Brown (2005), toda a
tradicdo herdada sobre Jesus se limita ao tempardedo de seu ministétj@ que significa
gue néo existiram materiais tradicionais antigésea infancia de Jesus.

Essa auséncia de materiais antigos sobre a infdaci@sus possibilitou a elaboracéo
de materiais que foram assimilados pela tradicpassaram a fazer parte da memoria de
Jesus. A criacdo dessas lacunas ajudou no prodesswtamorfose da imagem de Jesus, a

qgual comecou antes desses documentos terem srto®esc

N&o se deve perder de vista que a redacéo finahdogelhos néo foi feita
sem antes ter passado por um complexo periodo laeéndo, portanto,
uma selecdo natural dos relatos que estavam segdigidos. Esse
processo, longo e gradual, influenciou o rumo tgold que estava em
formagao nas comunidades cristas (SCARDELAI, 189899).

Essa fase de metamorfoses da imagem de Jesusomarstes escritos biblicos é
denominada de “fase oral” das tradicbes cristamipwvias. Foi nessa fase que criaram
diversas concepcdes e estorias sobre Jesus — mastagiais oriundas da imaginacao popular
e ndo da memoria recebida.

Tradigbes populares séo elementos constantes dg asdculturas, caracterizadas pela
“oralidade” e se metamorfoseiam de acordo com gimagé&o individual ou coletiva. Sao
caracteristicas basicas e bastantes presentestdidahila cultura de todas as civilizacoes.

A redacédo dos Evangelhos biblicos se deu uma etam avancada da historia do
cristianismo primitivo, cujo intuito foi “oficialiar’ as tradicoes recebidas “populares” que
mais tarde se tornaram o nudcleo da fé crista otatlen

Tradicbes orais possuem caracteristicas bastapiciésas. De acordo com
Arens (2007, p. 71-72), “pelo fato mesmo da comagéo ao longo do tempo, em toda
comunicacao oral se produz uma série de alteracbes”

De fato, o periodo oral das tradi¢cdes de Jesus bzistante para que varias lendas e

acréscimos se desenvolvessem na tradicdo popliee admagem de Jesus — a qual acabou

® O ministério de Jesus durou 1 (um) ano, segund&wamgelhos sindpticos, e 3 (trés) anos, segundo o
Evangelho de Joao, do ano 29 d.C. a 31 d. (Med®&3)1
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se tornando uma “imagem de culto” elaborada pelaginacdo coletiva. Por isso, Meier
(1998, p. 150), de forma honesta, comenta queréEigo levar em conta a criacéo de lendas

na tradicdo do evangelho”.

A influéncia da cultura helenistica e romana na fanacdo da identidade crista

Duas das mais importantes matrizes para a criagdsimilacdo de material a tradicao
de Jesus foi a cultura helenistica e a romana. cSeuné: “[...] os camponeses judeus,
inspirados por esperancas apocalipticas, ndo aamiser privados da sua liberdade do
dominio opressivo estrangeiro e nacional” (HORSLEHXNSON 1995, p. 63), era inevitavel
gue houvesse antagonismos ao poder imperial regentludéia, muitos dos quais se deu
através da violéncia armada, e que se cristalizaddma forma de “movimentos messianicos”
cujos principais objetivos era “a restauracdo dstiga socioecondémica” (HORSLEY,
HANSON, 1995, p. 115).

O préprio Jesus de Nazaré, fundador do movimenéodgu origem ao cristianismo,
foi violentamente perseguido e sumariamente exdousdravés da crucificacdo porque as
suas reivindicacdes sob a forma de pregacdo tamma@avam enfaticamente os poderes
imperiais romanos e 0s poderes oligarquicos judaiomo legitimos.

Desse modo, alguns judeus e cristdos poderiamradotapolitica de luta agressiva e
direta contra os romanos, enquanto outros judeusridos poderiam adotar outras
estratégias, talvez menos explicitas.

O “culto ao imperador” é um exemplo basico. Tamlogie o império disseminasse
esse por todo o territério subjugado (incluindoaéeftina judaica), culto este que concebia o
imperador como “divino”, “senhor”, “salvador” e “oquistador do universo”, protestos vindo
de varios movimentos messianicos judaicos forartos@ndo cada vez mais comuns, pois
para os judeus seria impossivel reverenciar oimadiade sendo Yahweh (Deus).

Uma das formas usadas pelo cristianismo primita@ protestar contra o império foi
equiparar (ou sobrepujar) Jesus a César como ohtBeato Universo”. Pelo fato desse
protesto ter se dado somente nos ambitos da ndadale do discurso (pois ndo havia formas
de se concretizar na realidade, mas apenas naayrgrage-se encontrar vestigios desse

protesto em varios textos biblicos e principalmete Evangelhos.
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Desse modo, um sincretismo religioso, em que eltsehelénicos e atribuicdes
lendarias romanos foram assimilados pela memoér&idcprimitiva, foi motivado pelo do

antagonismo existente contra o Império Romano.

Termos como “evangelho”, “salvador”, “fé”, “senhprfassembléias” (igrejas), foram
termos cunhados pelo culto imperial e tomados pestianismo primitivo como termos de
praxe. De fato, varios atributos de César foraraciehados a figura de Jesus Cristo nas
comunidades cristds primitivas por causa da infiZ@megativa que a visdo imperial do
mundo romano exerceu na mente dos primeiros csisEta uma forma de “desafiar” o poder
imperial romano.

Continuando, Horsley (ibid., p. 29) lembra que:

As cidades erigiam monumentos com inscrigdes gqpessgavam o credo
do florescente culto ao imperador. Uma inscricie@dente da Assembléia
Provincial da Asia (Asia Menor ocidental) datadaado 9 a.C. oferece uma
expressao vivida das honras divinas e do cultacdddiao imperador como
o0 salvador que trouxera paz e realizacoes:

“O divinissimo César... devemos considera-lo iguaPrincipio de todas as
coisas...; pois quando tudo caia [na desordemhdigp@ara dissolucao, ele
restabeleceu a ordem e deu ao mundo inteiro uma auna; César... a boa
fortuna comum de todos... O inicio da vida e dalidade... Todas as
cidades adotam unanimemente o aniversario do di®é&sar como 0 novo
inicio do ano... Enquanto a Providéncia, que reguloda a nossa
existéncia... levou a nossa vida ao 4pice da gédeao nos dar [o
imperador] Augusto, a quem ela [Providéncia] endhedorca para o bem-
estar dos homens, e que sendo enviado a nos e@sriEscendentes como
Salvador, pds fim a guerra e colocou todas aseisaordem; e [por isso,]
tendo se tornado [deus] manifesto (phaneis), Césalizou todas as
esperangas de tempos anteriores... ao superar esdbenfeitores que o
precederam..., e enquanto, finalmente, o aniversfirideus [Augusto] se
tornou para o mundo inteiro o comeco de boas-n¢@aangelion) com
relagdo a ele [portanto, que uma nova era comeqeartr de seu
nascimento]. (OGIS 2.#458)”.

Crossan (2004, p. 450) afirma que: “Isso ndo ésgavé, apenas uma série de
coincidéncias acidentais”, e complementa: “Essealpismo fundamental €, portanto,
antagonismo profundo: dois programas escatolégiges se chocam um com o outro. O
cristianismo sabia disso desde o inicio e de marstiira. Roma sabia disso desde o inicio,

mas de maneira obscura” (CROSSAN, 2004, p. 451).
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O simbolismo do discurso antiimperialista nos anarios sobre o nascimento de Jesus no

Evangelho de Lucas

De acordo com alguns pesquisadores, essa relacad@ntdgonismo entre o
Cristianismo e o Império Romano encarnou-se ematnaas simbolicas nos relatos da
infancia de Jesus nos evangelhos biblicos — paimignte no Evangelho de Lucas.

De fato, como a obra lucana é dupla — o terceiemg®iho e o Atos dos Apdstolos —
podemos também perceber um duplo objetivo que vehpra se entrelacam em todas as
narrativas: descrever a expansdo do cristianismmocacontecimento de importancia
césmica, pondo-a na estrutura cronolégica do muthadjstoria e dos governantes seculares,
0s quais, todos, seréo afetados por eles.

Desse modo, Lucas tentou tracar a rota que mudaaso do mundo mediterraneo —
a rota do cristianismo. Por isso, coloriu suasataas com detalhes exatos — ou melhor,
“vivos” — do mundo mediterraneo, na medida em gagava 0 processo de expansao
missionaria crista.

O discurso de Paulo no AreGpago, em Atenas, naeadétos 17, ilustra muito bem
iSs0: era o cristianismo entrando e agitando o medular dominado pelo Império Romano.
Em Atos dos Apéstolos, Lucas dedica em atencdocespem citar, apuradamente,
governantes e instituicdes politicas de varias sp@i regides da Asia Menor e do
Mediterraneo, incluindo Instituicdes religiosas: M&eokoros” (Guardides do Templo de
Artemis), os ouvires de Efeso, o proconsul Sergial® Galio o proconsul da Acaia, 0s
proconsules da Asia, os “litores”, os “politarcas” Aredépago (onde se faziam discursos
politicos), o “homem principal de Malta”, “estragmfarca”, os tetrarcas, Quirino, etc.

Um exemplo desse sincronismo artificial lucanoentcristianismo e o mundo greco-
romano pode ser ilustrado quando o autor do Evhaogeé Lucas (3.1,22) introduz sua

narrativa sobre o ministério terreno de Jesus giairse forma:

No ano décimo quinto do império de Tibério Césapmglo Pdncio Pilatos
era governador da Judéia, Herodes tetrarca daé@aldeu irmao Filipe
tetrarca da lturéia e da Traconitide, e Lisanidmrea de Abilene, sob o
pontificado de Anas e Caifas, [...] o Espirito Satésceu sobre [Jesus] em
forma corporal, como pomba. E do céu veio uma Vbaz:és o meu Filho;
eu, hoje, te gerei”.
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A atencdo enfética dada por esse evangelista aesmgmtes locais — e principalmente
romanos — é ressaltada no relato sobre o nascindeni@sus, que se deu, segundo o autor
lucano, nos dias em que Quirino era governadorida, uando César Augusto promulgou
um edito determinando que todo o mundo sob o jag@no fosse recenseado (Lucas 2.1,2).

Scardelai (1998, p. 131), ao observar o encadeaneqstente no Evangelho de
Lucas entre os acontecimentos que envolvem Jesssaeontecimentos imperiais, como o
recenseamento, exclama: “Nao se sabe qual tenagiateresse particular de Lucas em ligar
0 nascimento de Jesus ao censo”.

Brown (2005, p. 496), por outro lado, afirma quateresse particular de Lucas em
ligar o nascimento de Jesus a esses acontecintemasos ndo é de todo desconhecido, e
gue ndao somente 0 nascimento, mas também seuérimig§tcolocado em uma consonancia

cronolégica com o tempo romano, numa forma deldsedke justapor Jesus ao império:

Lc 3,1-2 descreve o inicio do ministério [de Jesusho acontecimento de
importancia césmica, pondo-o0 na estrutura croncidgio mundo e dos
governantes locais que, em ultima instancia, saf@ados por ele. Do lado
romano da lista de governantes, ha Tibério Césamperador, e depois
Poncio Pilatos, o governador local da Judéia — $@caeus leitores sabem
que as ondas provocadas pela imersao de Jesusdé@m d@o finalmente
comecar a mudar o curso do Tibre&, assim, ndo é surpreendente que,
quando retrocede o0 momento cristolégico para aeggéo € 0 nascimento
de Jesus, Lucas dé ao nascimento também um lugaestratura
cronologica dos governantes mundiais e locais, ancionar Augusto
César, o imperador romano, e, em seguida, Quisimegado local da Siria.
Ironicamente, o imperador romano, a figura maisepash do mundo, serve
ao plano de Deus, promulgando um edito para o seesnento de toda a
terra. Ele proporciona o cenario apropriado parescimento de Jesus, 0
Salvador de todas aquelas pessoas que estao sgigiradas.

Desse modo, os relatos lucanos seria uma resp@stapaganda imperial romana e a
sua ideologia imperial e cultual.

De acordo com Bonz (apud Koester, 2005, p. 55)toralo Evangelho de Lucas (que
foi o mesmo autor de Atos dos Apdstolos) ndo essdtveio aos meios propagandisticos do
culto imperial: “0 modelo literario da obra de Ladmi a antiga epopéia grega recriada na
obra latina d&cneida de Virgilio”. A Eneida, de fato, trata sobre aigyens de Roma e realiza

elogios publicitarios a César Augusto.

® O Tibre é um rio no territorio italiano, com naste na Toscana, cujas margens passam por Roma (cf.
GIORDANI, 1985).
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Desse modo, o Evangelho de Lucas apresenta just@esexplicitas entre Jesus e
César Augusto, em um jogo claro de contraposicéesjee a figura de Jesus Cristo ndo
apenas assimila atributos e designacdes augustianaastambém € colocado em um nivel
superior ao imperador romano.

Em Lucas 2.1,9-11 (grifo nosso) consta o seguinte:

Naqueles dias [do nascimento de Jesus], aparecewditm de César
Augusto Kaicapog Avyovotov], ordenando o recenseamento de todo o
mundo habitado. [...] O anjo do Senhor aparecesi{aelosé, Maria e aos
pastores] e a gldria do Senhor envolveu-os deduficaram tomados de
grande temor. O anjo, porém, disse-lhe: “Nao tentzs que vos anuncio
uma grande alegria, que sera para todo o povo: eNagis hoje um
Salvador, que é o Cristo-Senhor, na cidade de Davi”

De acordo com Brown (2005), a intencdo de Lucassapassagem, € proporcionar ao
nascimento de Jesus um lugar na estrutura crowgal@g governantes mundiais e locais, ao
mencionar Augusto César, o imperador, e em seg@Qidiaino, o legado local da Siria.

Na referida passagem, o autor do Evangelho de Lusasa palavraAvyovctov
[Augoustou] para designar o César Augusto. Esseegpecifico, que se caracteriza pela
transliteragdo grega de um nome latim (e ndo egoyr@do € comum. Em Atos 25.21-25, o
autor usa a palavra gre@ebastasequivalente grego do latim, como titulo. Desselon®
autor de Lucas usamomeindividual de César com o objetivo de contrap6-lo ao nome de
Jesus, também apresentado de forma individual (BRO2E05, p. 793).

Essa contraposicdo entre Jesus Cristo e César #ugusinda mais acentuada pelo
uso lucano do termo “hoje” (“Nasceu-vos hoje umv&abr, que é o Cristo-Senhor”), que
denota o nascimento de Jesus e o contrasta asagéleb do dia do nascimento de César

Augusto:

A hipotese de que “neste dia, nasceu [...] um 8alvade Lucas (2,11) é
alegacao cristd contraria a propaganda imperiaicas$a a celebracdo do
aniversario de Augusto é realcada pelas descolmrtd®oma que mostram
o cuidado empregado na observancia do dia do imperas célculos da
direcdo dos raios do Sol naquele dia tinham um |papgortante no
alinhamento dos monumentos relacionados a Augastidade, a saber, o
obelisco em Montecitorio, 0 Ara Pacis e 0 maus¢BeOWN, 2005, p.
793).
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De acordo com Brown (2005, p. 497), a assercaoswi¢ao Priene de Augusto — “O
nascimento do deus marcou o inicio da Boa-Nova paraindo” — é reinterpretada por um
anjo do Senhor com o brado heraldico: “[...] eu amsincio a Boa-Nova de uma grande
alegria que sera para o povo todo: Para vOs, desteasceu na cidade de Davi um Salvador,
que € Messias e Senhor” (Lc 2,10-11). De fato, pasaagem deixa clara a contraposicéo
deliberada efetuada pelo autor do Evangelho ded.exctie o César Augusto e Jesus Cristo.

Desse modo, podemos afirmar que a narracéo lu@anastimento de Jesus apresenta
um “desafio implicito a essa propaganda imperidh negando os ideais imperiais, mas
proclamando que a verdadeira paz do mundo foidagzor Jesus” (BROWN, 2005, p. 497).

Brown (2005, p. 497) também comenta que as alus@asas a “paz” (cf. Lc 1.79;
2.14) também se enquadram nesse quadro de antagsnfesmentado pelo cristianismo
antigo em relacao ao culto imperial, pois enquastexércitos romanos proclamavanpax
Augustd, os exercitos celestiais proclamavanpaZ Christi.

A demonstracdo de extrema sabedoria precoce des muanto ainda menino
também faz parte do modelo bastante comum do irAagida época de colocar o herdi ou

imperador romano como portador da sabedoria diesale a infancia:

E criacdo comum em muitas culturas e literaturasrfdo menino o pai do
homem, criando histérias da meninice de grandesdsy que antecipam a
grandeza do protagonista. Com freqiiéncia, esstsiasscaracterizam um
conhecimento surpreendente demonstrado em uma idatte dez e

quatorze anos; por exemplo, histdrias de Buda dia,ide Osiris no Egito,

de Ciro, o Grande, na Pérsia, de Alexandre Magn@réaia e de Augusto
em Roma. [...] O propésito dessas histérias € mosdr grandeza do
protagonista desde o inicio de sua maturidade (BRQO2UO05, p. 576).

De fato, nem Ceésar Augusto e nem Jesus de Nazapagam de serem
caracterizados como “prodigios” em suas infanalagrimeiro motivado pela propaganda
imperial que rondava em todo o império romano; gusdo motivado pela oposi¢cdo a
teologia imperial, pelo desejo de equiparar (oumuesuperar) Jesus a César e pelo intento de

mostrar a grandeza e a ascendéncia divina do reekesde o inicio de sua infancia.
Consideracoes finais

Desse modo, torna-se clara a existéncia de umdort#ito ideoldgico entre primeiros

cristdos e o culto imperial romano, mais especiiigate do primeiro em relagdo ao segundo.
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Apesar da atitude anti-beligerante do cristianigmimordial em relacdo ao Império Romano,
0s cristdos primitivos ndo aceitaram de bom gralprapostas teoldgicas do culto que os
dominadores traziam, e ndo se calaram diante démoia de se prestar reveréncia e adoracao
a imagem do imperador.

O marco desse trabalho foi demonstrar que discansiisnperialistas estdo presentes,
ainda que de forma simbdlica e camuflada, nostesatio Novo Testamento cristdo, que se
constituem os primeiros escritos da religido crista

As influéncias extra-cristds na formacdo do imagin&ristdo primitivo foram
marcantes, sendo que, enquanto 0s cristdos prmitiéio aceitavam as propostas teoldgicas
do culto a imagem do imperador, utilizavam os eldoe desse mesmo culto imperial para
construir a imagem de culto a Jesus Cristo. Por Esdemos concluir que a teologia imperial

exerceu um importante papel na construcao da lerigsoe teologia crista.
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