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Memorias e Narrativas nas Religides. O carater literario do Antigo Testamento

Martin Norberto Dreher”

Resumo. A temética da memoria e da narrativa nas religides é desenvolvida a partir de leitura
critica do TENAK, o Antigo Testamento da tradigdo judaica, evidenciando o caréter literario
deste livro, cuja redacdo envolve mais de mil anos e cujo carater “sagrado” se deve ao relato de
Israel de suas experiéncias com o “Sagrado”.
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Abstract. The topic ‘memory and narrative within the religions® is developed with a critical
lecture of the TENAK, the Old Testament of the Jewish tradition making evident the character
of this book as literature, whose redaction involves more than one thousand years and whose
character as “sacred” is related to the narratives made by Israel concerning their experiences
with de “Sacred”.
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Ha alguns anos deparei-me com titulo interessante que buscava definir o Antigo
Testamento, o TENAK: “O livro que cresceu por mil anos”. O titulo expressa que o
Antigo Testamento passou por desenvolvimentos e reproduz tradigdes. O que existe por
tras do nome Antigo Testamento € grande coletanea dos mais diferentes escritos que,
muitas vezes, ndo apresentam uniformidade e unidade, podendo ser simples coletanea.
Os livros do Antigo Testamento abrangem longo periodo que chega até o século Il a. C.,
também foram redigidos em diferentes épocas. Quem se ocupa com esse livro, Biblia,
deve perguntar pela época de seu surgimento e por sua historia redacional. Por outro
lado, seu conteudo também é altamente plural e nem sempre se dedica apenas a
questdes religiosas. Trata de questdes profanas, traz listas e relagdes, determinacGes
legais de ordem politica, documentos histéricos e anais, relatos e memorandos. Além
disso, reproduz memoria pré-literaria muito antiga. Também estes aspectos ndo devem
ser deixados de lado.

Quando se analisa 0 Antigo Testamento € surpreendente a quantidade de material
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proveniente de “tempos imemoriais”. Surpreendente ¢ também a maneira quase que
infantil em que essas memorias sdo relatadas. Assim, por exemplo, podemos ler a
respeito de bem que foi confiado e que, aparentemente, foi surrupiado:

Se alguém receber de uma pessoa dinheiro ou objetos para serem
guardados e isso for roubado de sua casa, 0 ladrdo, se for achado,
pagarad o dobro. Mas se o ladrdo ndo for encontrado, o dono da casa
sera levado ao lugar de adoracéo e ali devera jurar que ndo roubou o
que lhe foi dado para guardar. (EXODO 22.7-8).

No mundo oriental que envolve o Antigo Testamento, a documentacéo
encontrada em Nuzi (1500 a. C.) nos ajuda a verificar que a documentacao de Exodo é
comum na apreciagdo juridica: “Levar ao lugar de adorag@o” significa prestar
juramento, neste acaso, de que néo foi ele quem roubou.

Lembro também as Matzeivas e Acheras, santuarios cananeus, cuja veneragao €
expressamente proibida (EXODO 34, 13-14; Deuterondmio 16, 21-22), porque
“Adonai, teu Deus, os odeia”. Tais pedras e colunas de madeira, contudo, foram
erguidas por Jacd, Josué e Samuel. Séculos mais tarde, Jeremias se lamenta que Israel
“diga a madeira: tu és meu pai e a pedra: tu me geraste” (JEREMIAS 2.27). Com a
mesma singeleza nos ¢ relatada a veneracdo de “Deus de Beth-El” e do “Susto de
Isaque” ou do “Forte de Jaco”, designagdes para Deus ainda utilizadas no exilio
babildnico.

Por outro lado, muitissimas memdrias se perderam. Em Génesis 6, 1-4 nos
deparamos com narrativa a respeito dos filhos dos deuses e das filhas dos seres
humanos que é interrompida abruptamente, sem que tenhamos sua continuagdo
preservada em nenhum outro texto. Outro aspecto: em 2 Timoteo 3,8 (no Novo
Testamento cristdo) sdo mencionados Jannes e Jambres que se teriam rebelado contra
Moisés. O Antigo Testamento jamais menciona esses nomes! — Em diversas
oportunidades é feita referéncia a coletaneas de livros que ndo mais existem. “O Livros
das Guerras de Adonai” (NUMEROS 21, 14) ou “O Livro do Justo”. Além disso, deve
ter existido uma Cronica a respeito de Salomao (1 REIS 11, 41) e Anais relativos aos
reis de Israel e de Juda, pois sempre de novo ¢ feita referéncia a esses “anudrios”, que
nao devem ser confundidos com os livros das “Cronicas” que se referem aos livros
mencionados e a outras fontes como “Cronica do Rei Davi” (1 CRONICAS 27, 24) ou
“Historia de Urias” (2 Cronicas 26, 22). Além disso, hé livros de (sobre) profetas que

n&o foram preservados, como os de Samuel, Nati e Gade (1 CRONICAS 29, 29).
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\ferifica-se nessas passagens a clara intengdo de complementar as fontes e
documentos existentes a respeito de determinado periodo com conhecimento préprio.
Moisés fixa por escrito relato a respeito da vitoria sobre os amalequitas para “a
memoéria”, para a posteridade (EXODO 17, 14) e Jeremias escreve “todas as palavras”
(Jeremias 30,2) em escrito consolatorio e “todos os discursos a respeito de Israel, Juda e
todos os povos desde os tempos de Josias até a presente data” (JEREMIAS 36, 2).
Quando o rolo é queimado pelo rei, manda reescrevé-lo pelo escriba Baruque
(JEREMIAS 36, 28. 32). Mesmo que nestas passagens haja afirmagao expressa de que
Deus tenha ordenado essas anotagdes, devemos contar com o fato de nos encontrarmos
em periodo, no qual ha interesse literario expresso, pois no periodo de Eclesiastes
(Kohelet) ha a adverténcia: “Filho, ha mais uma coisa que queria dizer: os livros sempre
continuardo a ser escritos; estudar demais cansa a mente” (ECLESIASTES 12,12). Os
demais profetas (excetuados Isaias 30, 8 e Habacuque 2, 2) nada dizem acerca de sua
atividade literaria, mas isso pode se dever ao fato de que seus livros sdo fragmentarios.

Sabemos que a arte literdria é muito antiga. Se observarmos o mapa, veremos
que a Palestina forma ponte entre dois blocos culturais colossais: Egito e Assiria-
Babilbnia, nos quais se escrevia desde hd muito. Também os pequenos reis das cidades-
estado cananeias mantinham correspondéncias escritas desde cerca de 1400 a. C. Do
relato de Wen-Amon sabemos que o rei Zekar-Baal de Byblos (por volta de 1.100 a. C.)
mandava ler “os diarios de seus pais”. Ele tinha, pois, algo semelhante a anais da corte.
A cidade de Debir deve ter sido centro de erudicdo e de escribas, pois antes de sua
conquista por Israel tinha o nome de Kirjath-Sepher (= Cidade da escrita ou Cidade do
Livro; JOSUE 15.15). Quando Israel se tornou sedentario ndo pdde fugir & cultura com
a qual se deparou. Em lIsrael a arte da escrita também se tornaria corrente. Juizes 8, 14
talvez esteja exagerando quando reproduz tradi¢do, segundo a qual Gide&o escolheu um
dos jovens de Sukkoth para que lhe fizesse relacdo dos principais da localidade.

Também podemos fazer ideia do contetdo e das proporcbes da atividade de
escribas. Antes de mais nada, os escribas devem ter fixado por escrito leis religiosas e
cllticas (EXODO 24, 4.12; DEUTERONOMIO 17, 18), listagem de leis, como Samuel
(“Declarou ao povo o direito do reino, escreveu-o num livro”. 1 SAMUEL 10, 25);
contratos de compra (JEREMIAS 32, 10), cartas de divorcio (DEUTERONOMIO 24,
1), decisBes judiciais (ISAIAS 10, 1) e até pecas acusatorias (JO 13, 26; 31, 35). Davi

imitou os cananeus e instituiu em sua corte a fung@o do “escrivao” ( 2 SAMUEL 8, 17),
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que continuou a existir no reinado de Salomdo (1 REIS 4, 3) e sucessores. O escrivdo
era responsavel pela correspondéncia oficial, a fixacdo escrita dos anais, anotacdo das
decisbes governamentais, a formulacédo de relacdes de alistamento militar ( 2 REIS 25,
19). A importancia dessa funcdo pode ser deduzida do fato de que o rei da Babilonia
também mandou executar o “escrivdo-mor do exército” em Ribla ( 2 Reis 25, 21).
Cronicas nos fala de uma Guilda de Escrivies (1 CRONICAS 2, 55). Ja nos primordios
do reinado se fala de cartas particulares (2 SAMUEL 11, 14; 2 REIS 10, 1.6), do que se
pode depreender que ler e escrever pode ser pressuposto de maneira generalizada, pelo
menos nos circulos dirigentes. Com isso ndo queremos deixar de acentuar que a massa
do povo, especialmente a mulher, era analfabeta (ISAIAS 29, 12).

Mesmo que a palavra escrita tenha tido grande importancia, ndo podemos
esquecer que a palavra escrita ndo é o principal. Antes dela ha a palavra falada. N&o se
trata da literatura, mas de canto e de dito; ndo é o livro, mas a tradicdo oral,
profundamente enraizada na vida do povo e transmitida boca a boca e de geracdo em
geracdo. E isso é feito com uma fidelidade e confiabilidade que é peculiar a pessoas
cuja memoria ainda ndo foi corrompida pela muita escrita. Quem Ié o Antigo
Testamento depara-se (especialmente nos livros histéricos) com tais hinos que, em
geral, sdo mais antigos que o proprio texto, no qual agora estdo intercalados.
Originalmente eram bastante concisos e eram cantados em meio a danca e
acompanhados por instrumentos musicais, muitas vezes com coro (EXODO 15, 20-21;
NUMEROS 21, 17; 1 SAMUEL 18, 6 e 7). A solenidade era intensificada pela repeticio
das palavras, muitas vezes em responsorio (1 SAMUEL 18, 7), o que ja era tradicdo
entre os cananeus (JUIZES 16, 23-24). Israel cantava muito e nas mais diversas
oportunidades, pois é caracteristica da poesia popular abranger todos os aspectos da
vida humana e acompanhéa-los com cancdes. O fato de sé poucas dessas cancles terem
sido preservadas deve-se a seu carater profano. O fato de se haverem preservado cantos
de amor e de casamento se deve ao fato de cedo haverem sido relacionados com a
relacdo de Deus e seu povo. Quando se inaugurava poco, havia canto (NUMEROS 21,
17-18); canto havia quando da colheita e do esmagar das uvas (JEREMIAS 25, 30;
48,33). Cantava-se em reunides sociais e em bebedeiras (AMOS 4, 4ss; ISAIAS 5, 11s).
Quem partia para terra distante era abencoado (GENESIS 24, 6s) e despedido com
canto e musica (GENESIS 31, 27). O canto também debochava de fraquezas humanas

como a calvicie (2 REIS 2, 23) ou a beleza que sumiu (ISAIAS 23, 15-16).
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Nesse contexto também devemos falar dos Provérbios prenhes de sabedoria, dos
quais também se originou o provérbio sapiencial que atingiu seu auge nos dias de
Salomao (1 REIS 5, 11-12) e sua fixag¢ao literaria nos “Provérbios de Salomao”. O dito
profético, o primeiro estagio da pregacdo profética deve ter se desenvolvido a partir do
provérbio. Foi com céntico que Débora insuflou as tribos de Israel para a batalha
(JUIZES 5, 12). Foram preservados canticos de vitoria, 0s quais nos parecem ser mais
fanfarronices; ha canticos que escarnecem dos adversarios (NUMEROS 21, 27), que
choram sobre 0s que cairam em combate (2 SAMUEL 1, 19; 18, 33). No geral, hinos de
moribundos e lamentos junto a mortos ocupam amplo espaco na poesia popular. O
comego de varios desses canticos foi preservado, como “o lamento sobre o filho tnico”,
“Meu pai” (2 REIS 2, 12; 13, 14) ou “0, irmdo; 6, irma” e “ O, Senhor, 6, nobre”,
Também existiram hinos politicos perigosos como o de Seba (2 SAMUEI 20, 1) que
encontrou eco no meio do povo (1 REIS 12, 16) e levou a separacdo do reino do norte
da casa real de Davi. No entanto, ¢ importante acentuar que poesia popular “secular”
ndo é o mais importante no Antigo Testamento.

A existéncia de Israel ndo se deve a ato politico, mas a evento religioso, a alianca
com o Deus Adonai. As guerras eram guerras de Adonai e tudo 0 mais que aconteceu
era refletido sob a acdo de Adonai com e em seu povo. Essa perspectiva levou a que,
necessariamente, 0 momento religioso fosse ressaltado nos hinos, se tornasse elemento
basico para toda a literatura israelita. Isso se evidencia desde as mais antigas porcdes de
sua poesia como 0s versos relacionados & arca da alianca (NUMEROS 10, 35-36), 0
canto vitorioso de Miriam (EXODO 15, 231), o cantico de Débora (JUIZES 5) com o
final: “Assim, Adonai, peregam todos os teus inimigos!” Expressiva ¢ também a relacao
religiosa de um género literario especial, os ditos de maldicéo e béncéo que parecem ter
se desenvolvido a partir dos provérbios. No todo, a poesia de Israel foi cultual e
religiosa. Também quando do advento do reinado ndo houve alteracdo fundamental. E
verdade que se diz de Davi que foi “homem exaltado” em Israel (2 SAMUEL 23, 1) e
que nos canticos reais (SALMO 20, 21) merecem destaque os salmos de entronizagéo
(Salmo 2; 110) bem como o hino de casamento do rei (SALMO 45). No entanto, em
Israel a figura do rei € menos importante que seu Deus, pois foi ele quem o entronizou
(1 SAMUEL 10, 1).

A poética cultico-religiosa transmitida especialmente no livro dos Salmos

reproduz oragdes e hinos, nos quais nos deparamos com situacOes que afetam o
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individuo ou o povo como um todo. Mencéo deve ser feita ao ordculo que é a resposta
de Adonai as consultas dos que estdo em busca de auxilio. Ao longo da historia de Israel
sempre houve consulta a divindade, langando-se sorte. Quando se lancava pauzinhos
esperava-se resposta breve: “sim” ou “nao”. A seu lado encontramos oraculos em forma
de verso. Na profecia vao assumir carater escatologico: eles se referem ao “dia de
Adonai”, no qual ele ha de se revelar também as gentes assim COMO a Seu Povo com
juizo e salvacéo.

No tocante a prosa do Antigo Testamento h& muitos textos que reproduzem
tradicdo oral e que foram assumidos pelos que fazem producdo literaria. Em Israel
também houve contadores de histdria profissionais. Essa tradicdo se encontra em todo o
Oriente. Quando da celebragdo do pessah (Pascoa) se diz: “Quando hoje ou amanha teu
filho te perguntar: Que & isso, ai responderas“ (EXODO 12, 26; 13,14). A essa
admoestacdo seguem, entdo, relatos a respeito da misericérdia de Deus, com a qual
elegeu e guiou seu povo. Tais relatos ndo sdo fato isolado, mas sdo repetidos, com
pequenas modifica¢bes, de modo que podemos supor tradi¢do oral.

O conteudo e a forma desta tradicdo podem ser multiplos. Os mitos, como é facil
de compreender, s6 ocupam posicao periférica, pois Israel — ao contrério dos povos
vizinhos — s6 admite um Deus, o Deus da alianca do Sinai, e a ele rendia culto. Mesmo
assim, deparamo-nos, ocasionalmente, com influéncias dos vizinhos, especialmente nos
relatos da criagdo (GENESIS 1-11) e especialmente nos profetas e salmos foram
preservadas memorias de conteddo mitolégico. Ha, por exemplo, relato de luta de
Adonai com o dragdo (ISAIAS 27, 1; 51, 9), do monstro Tehom que tem que tremer
ante Adonai e que € por ele vencido; do Scheol, o reino dos mortos, esse monstro que
com goela aberta engole o ser humano e do qual sé Adonai pode salvar (SALMO 49,
16; 86, 13). Também € narrado a respeito da estrela matutina que quis colocar seu trono
acima do de Adonai e que foi lancada as profundezas (ISAIAS 14, 12ss). Outra
narrativa sabe a respeito de ser humano primevo, nascido antes dos montes e que
observou ¢ ficou ouvindo o “conselho de Deus” para de |4 roubar a sabedoria (JO 15, 7-
8). O Antigo Testamento esta cheio dessas referéncias. Na pesquisa, por muito tempo, se
buscou afirmar a partir de tais relatos que Israel dependia especialmente da Babil6nia e,
por isso, era menos criativo. Mais importante ndo me parecem ser as tradicbes comuns,
mas as diferencas, pois ai reside a criatividade da religido de Israel.

Ao lado do material mitico, deparamo-nos no Antigo Testamento com muita
222



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUH, Maringa (PR) v. V, n.15, jan/2013.
ISSN 1983-2850
Dossie Meméria e Narrativas nas Religides e nas Religiosidades
Disponivel em http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html
ARTIGO

coisa que vem do mundo dos contos de fada. Os profetas se valem deles. No entanto,
em nenhuma passagem nos deparamos com contos de fada em sua integra. S6 ha
referéncias, como a crianca exposta, nua, que € encontrada, acolhida e que, em
decorréncia de casamento, chega a alta posicdo (EZEQUIEL 16, 4ss). Ou, 0 azardo que
escapa aos perigos proporcionados pelo ledo e pelo urso e que no conchego do lar morre
vitima da mordia da cobra (AMOS 5, 19). Ha a narrativa da espada, ante a qual nfo ha
escapatoria. S6 Adonai consegue acalméa-la (EZEQUIEL 21). Ha a arvore que é tdo
grande e tdo bela que nenhuma das arvores do jardim dos deuses a ela se assemelha
(EZEQUIEL 31, 4ss). Ha animais que falam como a serpente no paraiso (GENESIS 3,
1) e a burra de Balado (NUMEROS 22, 30), que jejuam com a populacdo de Ninive
(JONAS 3, 7-8). Tracos de contos de fada encontramos nos relatos que nos falam do
envio de diversos mensageiros (1 SAMUEL 19, 18ss; 2 REIS 1, 9ss), quando pedidos
podem ser expressos (1 REIS 3,5; 2 Reis 2, 9; 4, 2) ou quando casais estéreis sdo
agraciados com uma crianca. Em todas essas passagens temos motivos de contos de
fadas que sdo introduzidos na textura de narrativa, com a finalidade de acentuar o poder
de Adonai.

Do mesmo modo, a fdbula ndo tem significado préprio no Antigo Testamento.
Isso pode ser depreendido da tradicdo que sabe que Salomao “falava de arvores ... e de
animais, de passaros, vermes e peixes”. Ha referéncias a tais elementos na briga do
machado com o brago (ISAIAS 10, 15) e do barro com o oleiro. Temos relato mais
extenso na fabula de Jotdo (JUIZES 9, 8-15) e mais abreviado na de Jeoas (2 REIS 14,
9). As duas fabulas se aproximam da alegoria e da parabola.

Espaco importante é ocupado pelas sagas transmitidas no Antigo Testamento,
especialmente em Geénesis. E errado querer negar a obviedade de que s6 nos deparamos
com fabulas e erguer barricadas, afirmando que os relatos séo historicamente confiaveis,
nos minimos detalhes. E, houve quem o tentasse! Por outro lado, seria igualmente
errado pretendermos ignorar a saga como poesia e, por isso, irreal e sem valor. A saga é
forma especial de exposicdo/narrativa que encontra seu lugar entre o conto de fada e a
historia. Por isso, também esta situada em outro nivel do que a exposi¢cdo meramente
historica. Ela é a transposicdo da realidade para a poética, € poesia mesmo quando se
vale de prosa, muitas vezes com construgdo magistral e artistica do texto. Ela ndo é
mero resultado do desejo de fabular; quer ensinar e explicar e fa-lo de modo peculiar.

N&o o faz por meio de doutos tratados e grande construcdo de ideias, mas de maneira
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simples, naiv, popular, respondendo a multiplas perguntas. S&o muitas as perguntas. Por
que a regido em torno do Mar Morto é tdo morta e sem vida? Sempre foi assim? A saga
sabe que, outrora, ai se encontrava o vale de Siddim (GENESIS 13, 10), jardim de Deus
a exemplo da terra do Egito, mas ai Deus mandou castigo sobre os pecados de Sodoma
e Gomorra (GENESIS 19, 24-25). E, aquela coluna de sal sobre o Dschebel Usdum,
montanha a sudoeste do Mar Morto, nada mais € que a mulher de L, transformada em
coluna de sal por causa de sua desobediéncia (GENESIS 19, 26). Por que a cobra tem
que rastejar sobre seu ventre e (segundo convic¢do popular) comer pd? Explicacdo
popular encontramos na histdria da queda do ser humano e na maldicéo da serpente por
Deus (GENESIS 3, 14). A saga sabe interpretar a atracio sexual como acdo divina
(Génesis 2, 22ss). Na cidade de Lus havia antigo santuario cananeu com uma matzeiva
que foi assumida por Israel, sem qualquer problema. Mas, seria isso permitido? Era
necessario comprovar a santidade do lugar. Por isso, a saga sabe narrar acerca do que
Jaco ali experimentou e como transformou a matzeiva em uma “Beth-EI”, uma casa de
Deus (GENESIS 28, 22). A tradicdo cultual que proibe comer o musculo da coxa é
relacionada com a luta de Jac6 com Deus junto ao Jaboque (GENESIS 32, 32). A saga
tem predilecdo pela explicacdo de nomes, 0 que nem sempre pode ser entendido pela
pessoa que ndo domina o hebraico. O nome do patriarca Abrado é Abraham (=Pai de
multiddo), pois Deus quer fazer dele pai de muitos povos (GENESIS 17, 5). Isaque, 0
nome do segundo patriarca (literalmente: “cle ri””) tem trés diferentes interpretacoes:
Abrado (GENESIS 17, 17) ou sua esposa Sara (GENESIS 18, 12) riram quando da
promessa. Ou: as pessoas rirdo de sua tardia gravidez (GENESIS 21, 6). Também para o
nome Beer-Seba encontram-se duas explicacBes, dependendo das diferentes
possibilidades de significado: “sete pocos” ou “poco do juramento”. As explicagdes:
sete cordeiros s&o testemunhas de que Abrado teria cavado o pogo (GENESIS 21, 30) ou
0 juramento que os dois parceiros prestaram junto ao Poco (GENESIS 21, 31; 26, 33). A
maneira descomplicada que a saga tem de interpretar nomes se evidencia no nome da
cidade Babel (=Porta de Deus) que é simplesmente deduzido do hebraico e interpretado
a partir dele: ali Deus “confundiu” as linguas (GENESIS 11,9). Tais exemplos podem
ser multiplicados, mas evidenciam que essas sagas etiologicas tém algo em comum que
as diferenciam de outras sagas. Trata-se de sua relacdo com Deus. Por causa desta
caracteristica transformam-se em espelho da piedade popular que procura e encontra a

acao de Deus em todos os lugares e em tudo. — Grupo especial de sagas encontramos
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naquelas que giram em torno de grandes personalidades do passado: os trés patriarcas,
Moisés, lideres como Josué e Gidedo, herdis como Sanséo, profetas como Samuel, Elias
e Eliseu, reis como Davi e Salomao. A historiografia ndo se interessa tanto por pessoas,
mas pelos grandes acontecimentos politicos, sociais e econdmicos. A saga, porém, ndo
esta interessada nas grandes conexdes dos acontecimentos; ela prefere os pequenos
recortes da vida de grandes personalidades, cujas caracteristicas busca precisar,
tracando, delicadamente, peculiaridades. Ndo busca apresentar apenas as linhas gerais,
mas a vida privada do herdi. Com isso, ndo consegue evitar parcialidades e exageros.
Quanto mais popular for o herdi tanto mais se reunido em torno de sua pessoa e de seu
tempo narrativas populares. Por isso, pode acontecer que uma saga “migre”. Seu
contetdo ¢ “emprestado” de outra saga e “adaptado” a nova situagdo. Forma-se, assim,
coletdnea de sagas em torno de pessoas como Sansdo, Elias, Eliseu, surgidas em periodo
pré-literario e que mantém seu carater quando de sua adaptacao literaria.

Tipo especial de saga é a novela (Rute, Abigail [1 SAMUEL 25]), uma saga
ampliada, e a lenda (profetas) que, mais tarde, se transforma em género muito
apreciado: A lenda do martirio (Daniel).

Em nossa exposicdo, privilegiamos tematicas pré-literarias. N&do abordamos a
historiografia. Mesmo assim, merecem ser mencionados a Tora Sacerdotal e a
Coletanea de Leis. A Tora Sacerdotal, posteriormente, assumiu forma ritmica (SALMO
15, 2ss; 24, 4ss; EZEQUIEL 18, 5 ss. 16-17.21) e pretende ensinar com suas
formulagdes “deves” ou “nio deves” (EXODO 20; DEUTERONOMIO 5). Quer ensinar
a partir da lei de Adonai (Tord), de seus mandamentos e proibicdes, o individuo e
apresentar-lhe préaticas culticas, pureza e impureza, o sagrado e o profano (EXODO 34,
14ss). Ao lado dos preceitos religiosos ha Leis de carater geral que abrangem as mais
distintas areas da vida humana e que podem ser comparadas a um Cddigo de Direito
Civil. Sua construgdo corresponde a formulagdo “caso alguém fizer isso e aquilo, serd
feito isso e aquilo” (EXODO 21, 26; 22, 1s.5s). Com essa formulagio aproxima-se ao
Codigo de Hamurabi.

Creio que ficou evidenciado que o que designamos de Antigo Testamento ja
existia como tradicdo oral antes de obter sua fixacdo escrita. Parte da tradicdo oral se
transformou em literatura e pode ser reconhecido como tal. Outra parte sofreu sob a lei
da selecdo. Por isso, muito se perdeu ou foi inserido em outro contexto ou foi

modificado para se adaptar a interesses nacionais ou sacerdotais. Os textos ndo foram
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escritos para serem “escritura sagrada”. S3o memoria e narrativa, historias de tribos que
no decorrer de longo processo formaram um povo que refletiu sua histéria na presenca
de Adonai. Tornaram-se sagradas por causa da experiéncia com o “sagrado”. Nisso se

distinguem do Corao.
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