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S&0 varios 0s aspectos sociais e psicologicos que constroem 0s preconceitos.
Elementos presentes nos processos de socializacdo priméaria e secundaria, bem como
processos intrapsiquicos, formam um jogo de luz e sombra determinantes do que é
aceitavel ou ndo. Vamos discutir dois aspectos fundamentais na constru¢do do
preconceito aos cultos de origem africana, o que também é valido aos cultos tribais de
uma maneira geral. De um lado podemos identificar o preconceito oriundo do olhar da

Igreja e de outro, o preconceito da médica e psicoldgica ciéncia.

1. A titulo de introducéo.

S&o varios 0s aspectos sociais e psicologicos que constroem 0s preconceitos.
Elementos presentes nos processos de socializacdo priméaria e secundaria, bem como
processos intrapsiquicos, formam um jogo de luz e sombra determinantes do que é
aceitavel ou néo.

Vamos discutir dois aspectos fundamentais na construcdo do preconceito aos
cultos de origem africana, o que também €é valido aos cultos tribais de uma maneira
geral. De um lado podemos identificar o preconceito oriundo do olhar da Igreja e de

outro, o preconceito da médica e psicoldgica ciéncia.
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Desde a chegada dos primeiros escravos africanos ao Brasil até meados do
século XX, a postura da Igreja Catllica para com os seguidores das religibes
afrodescendentes foi se modificando de uma tolerdncia catequética até o confronto
direto a uma religido concorrente.

Apesar das diversas irmandades catélicas terem se originado nos agrupamentos
de escravos, quando os cultos afro-brasileiros tomaram maior organizagdo, no século
XX, a lgreja posicionou-se claramente contraria a sua pratica.

O texto da Pastoral Coletiva do Episcopado Brasileiro de 1915 evidencia bem
esta afirmagdo, principalmente onde se 1&: “O espiritismo ¢ o conjunto de todas as
supersticdes e astlcias da incredulidade moderna, que, negando a eternidade das penas
do inferno, o sacerddcio catélico e os direitos da Igreja Catdlica, destr6i todo o
cristianismo”. Observemos que ndo somente as religibes de matriz africana, mas
também o espiritismo europeu sdo chamados de supersti¢cbes. Continuando: “os espiritas
devem ser tratados como verdadeiros hereges e fautores de heresia” (WULFHORST,
1989, p. 19). Este pensamento esta de acordo com o periodo de romanizacdo da Igreja
no Brasil, que vai de 1890 a 1960.

Nesta perspectiva de heresia supersticiosa, alem do problema da adocdo de
deuses estranhos, embora sincretizados com santos catolicos surge outro problema mais
sério, que é o fato do transe. Este fendbmeno serd compreendido de quatro maneiras
diferentes: uma expressdo diabodlica; um fenémeno paranormal; uma fraude; ou um
processo patologico que conduzira o praticante a loucura.

A ideia de possessdo diabolica estd bem em acordo com as crengas da Igreja
medieval, porém parece um tanto bizarra para a Igreja do século XX, e esta atribuicdo
de causalidade foi observada com muita cautela. Para ndo enveredar nos campos
sombrios da inquisicdo em tempos de ciéncia moderna, preferiu-se optar para uma das
outras trés explicacdes, ainda assim sendo as explicacfes de fraude ou patologia menos
ameacadoras do que a parapsicologica.

Para combater os males da heresia supersticiosa é lancada na primeira reunido
ordinaria da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil em 1953, em Belém do Para, a
“Campanha Nacional Contra a Heresia Espirita”, em que Dom Helder Camara designa
como lider o tedlogo Boaventura Kloppenburg. Este movimento tem por objetivo
combater as praticas espiritas (afrodescendentes e kardecistas). O excesso € tamanho
que se chega ao ponto de exigir um juramento anti-espirita aos membros de associagdes

religiosas catélicas. (WULFHORST, 1989).
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Paralelamente as acBes da CNBB, a IECLB (Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana do Brasil) posicionou-se contra estas “heresias espiritas”, e os cultos de transe
foram caracterizados como fendmenos demoniacos. As praticas espiritas-kardecistas e
afrodescendentes foram estigmatizadas principalmente pelas pregacdes do reverendo
Koch, que havia sido missionario na Africa.

Outro pregador importante neste contexto antiespirita foi Fulling, que em 1957
publicou um artigo onde percebia nos cultos espiritas uma recaida ao paganismo, e 0
renascimento de um paganismo obscuro.

Por outro lado, igrejas fundamentalistas de origem Norte-Americana,
principalmente as de abordagem pentecostal, iniciaram campanhas de conversdo em
massa, tanto de adeptos de cultos afrodescendentes e espiritas, quanto de catdlicos
romanos!

Atualmente, neste campo de interpretacdo do fenémeno, podemos perceber duas
posturas diferentes nas igrejas. Uma é de tolerancia, didlogo inter-religioso e resgate da
origem historica e simbolica. Este é 0 caso de correntes mais sociais e antropolégicas da
Igreja, evidenciando-se, por exemplo, no estudo e resgate das tradicbes catolicas
populares (o catolicismo popular é bem diferente do catolicismo teoldgico), como o
demonstra o “Diciondrio de religiosidade popular” em elaboragao pelo Frei van der Poel
Ofm. Ou na nova postura pastoral elaborada por Kloppenburg (1968), em que se pode
perceber referéncia a religido umbandista e ndo mais a heresia umbandista. A Igreja
influenciada pelos principios do Concilio Vaticano I, sugere buscando a valorizagdo
dos costumes e tradigdes dos povos a serem cristianizados.

Bem distante da posicao da Igreja Catdlica e das protestantes historicas, afirma-
se cada vez mais a ideia de possessao demoniaca através de testemunhos de converséo e
sessOes publicas de exorcismos. Isto ocorre com muita frequéncia em igrejas
pentecostais e neopentecostais, bem como no ramo carismatico da Igreja Catdlica, que
se valem de interpretacGes fundamentalistas da Biblia, e adotam uma postura de guerra
espiritual de fundo medieval quanto aos fenGmenos psiquicos, ou sejam, 0s demdnios.

No contexto neopentecostal, que é fortemente fundamentalista, os orixas do
candomblé e da umbanda, bem como os espiritos e mentores do kardecismo sao
percebidos como demdnios maldosos e destrutivos. Esta é uma leitura derivada de seus
pressupostos dogmaticos, em que um Unico deus absoluto e verdadeiro ndo pode aceitar
a convivéncia com outros deuses (ZACHARIAS, 1998).

Automaticamente estes outros deuses se tornam falsos deuses, como ocorreu no
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periodo de Abrado, quando o povo semita se separava dos caldeus e Javé se afirmava
como Unico e verdadeiro deus frente aos outros deuses existentes e cultuados na
Mesopotamia (ARMSTRONG, 1994); ou como ocorreu no cristianismo, que por haver
desenvolvido o conceito de diabo e demoénios, ai arrola todos os outros deuses
remanescentes de outros povos e culturas as quais foi se impondo.

Uma analise mais antropolégica ou psicoldgica nos leva a perceber que 0s
diversos deuses que o cristianismo foi atirando ao dominio do inferno (inferos) sdo
representativos de potencialidades da alma humana e de instancias da vida como: a
materialidade, o feminino, a sexualidade e o mal. Dourley desenvolve brilhantemente
esta discussao em sua obra “A doenga que somos nos”.

E interessante notar que ocorre o preconceito entre subgrupos dentro do grande
grupo que sofre este mesmo processo. Ou seja, mesmo sendo discriminados pela Igreja,
0s kardecistas discriminam os cultos afrodescendentes. Como néo faz sentido adotar a
interpretacdo demoniaca, a explicacdo para o preconceito € a de que os cultos
afrodescendentes trabalham com espiritos menos desenvolvidos, mais primitivos e sem
luz.

Tanto é que os cultos de candomblé e umbanda s@o conhecidos pelos kardecistas
como baixo espiritismo. Isto talvez se deva ao fato de que a estrutura kardecista é
europeia e positivista, em sua origem, buscando ser compreendida como uma ciéncia,
ou no maximo como uma filosofia, nunca como uma religido.

Podemos criar uma comparacdo em termos do valor dado ao simbolismo
ritualistico em oposicdo a racionalidade. Respectivamente, podemos sugerir que o
catolicismo romano esta para o protestantismo, assim como os cultos afrodescendentes
estdo para o kardecismo. Pois, tanto o protestantismo quanto o kardecismo séo focados
na racionalidade dos textos e mais pobres em termos de simbolos e ritos.

Sob o ponto de vista da psicologia geral e da parapsicologia, o enfoque das
praticas afrodescendentes ndo é menos preconceituoso, e muitas igrejas langcaram mao
de suas explicagbes, principalmente na década de 1970. Afirmagdes como a de
Kloppenburg, de que “a historia dos médiuns € uma interminavel historia de fraudes
conscientes ou inconscientes” (WULFHORST, 1989), desloca o campo fenoménico dos
deménios para a psique humana.

Sob este novo enfoque, os fendmenos ocorridos nos cultos afrodescendentes e
no kardecismo sdo vistos como ocorréncias hipnodticas, em que “uma pessoa pode

mergulhar em seu subconsciente e causar movimentos automaticos dos labios”
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(WULFHORST, 1989, p. 24). Desta maneira, muito embora a parapsicologia preocupe-
se mais em descrever e compreender os fenémenos do espiritismo kardecista, para os
cultos afro-brasileiros ficara a ideia da mistura amalgamada entre fendmenos
paranormais e supersticdo fetichista.

Ao que tudo indica parece que a parapsicologia ndo se preocupou muito com o
candomblé e suas derivacOes, talvez por ser a parapsicologia europeia demais e as
praticas do candomblé primitivas demais, ficando muito mais a vontade com o
kardecismo, que também é europeu de origem e positivista. Um acordo se estabelece
entre estas duas vertentes; por um lado a parapsicologia tem sujeito e campo propicios
para suas pesquisas e por outro o kardecismo tem na parapsicologia a possibilidade do
aval cientifico para suas postulagdes.

Desejando aprofundar esta questéo, a Igreja Catdlica criou em S&o Paulo, no ano
de 1970 o Centro Latino-Americano de Parapsicologia, tendo como seu fundador e
presidente, o padre espanhol Oscar G. Quevedo. Iniciava-se, assim, um periodo de
catequese parapsicologica, com palestras, cursos, formacdo de agentes pastorais e a
publicagdo dos cadernos “Espiritismo, parapsicologia e evangelizagao™ sob a dire¢do de
Sandro Schiattarella (WULFHORST, 1989)

Esta aproximacéo entre a igreja e a parapsicologia logo se mostrou inadequado,
isto porque muita interpretacdo parapsicologica esbarraria em pontos dogmaticos da
Igreja. Foi 0 que aconteceu com a publicagdo, em 1982, da obra “Antes Que 0s
Demonios Voltem”, de Oscar Quevedo.

No capitulo intitulado “Existe o Demonio?” o autor afirma serem perfeitamente
explicados pela parapsicologia os fendmenos de possessdo, e nada tém de sobrenatural.
Isto acarretou o fechamento do Centro Latino-Americano de Parapsicologia em 1984,
por ordem do superior regional da Companhia de Jesus no Brasil. No entanto, muitos
outros centros de estudos parapsicolégicos foram surgindo no pais. (WULFHORST,
1989)

As igrejas pentecostais e neopentecostais ndo se aproximaram da parapsicologia,
exatamente por perceberem o conflito entre seus pontos de fé e os postulados
parapsicolégicos, e como se attm a uma leitura fundamentalista das Escrituras
Sagradas, sempre olharam com certa desconfianca para as ciéncias, principalmente as
Ciéncias Humanas e tudo o que se refere ao psiquismo.

Agindo desta maneira, este ramo do cristianismo se manteve fiel a interpretacéo

de possessdo demoniaca para os fendmenos de inconsciéncia. Mas, curiosamente,
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aceitam e incentivam estados alterados de consciéncia chamados de batismo com o
Espirito Santo e o ruidoso dom de linguas, ou falar em linguas estranhas, além dos dons
de cura e profecias.

O olhar parapsicoldgico para os cultos afrodescendentes limita-se a explicacédo e
descricdo dos fenbmenos em si, como ocorrem, sem contudo buscar o significado de sua
expressao cultural e psicoldgica. Tenta-se compreender o fendmeno da possessdo como
interferéncias do subconsciente, no consciente através de transe hipnético.

No entanto, qual a funcdo coletiva ou pessoal que assume este fendmeno? Os
conteldos emergentes sdo aleatérios ou tém eles algo haver com o0s contetdos
individuais do sujeito em transe? Se estes conteldos sdo pertinentes ao individuo, por
que assumem uma expressdo coletiva tribal e intercultural? Por que seus conteidos séo
estruturantes para um determinado grupo social, mas ao mesmo tempo podemos
encontrar paralelos de suas praticas e lendas em grupos socioculturais tdo distantes,
como mitos gregos, ou lendas da Europa oriental? A parapsicologia ndo busca resposta
para estas questdes, seu escopo esta voltado para os mecanismos do fenbmeno e nao
para o seu conteudo (ZACHARIAS, 1998).

Nos ultimos tempos, a contribuicdo da antropologia e da sociologia tem sido de
grande valia para a compreensdo dos cultos afrodescendentes, sem distorcé-los ou
concebé-los preconceituosamente. Nas descri¢fes de suas lendas, de suas praticas, e do
resgate cultural de seus fundamentos, muito se tem feito para angariar aos cultos afro-
brasileiros o respeito das ciéncias humanas, dos pesquisadores, e da sociedade em geral.

Pesquisadores de peso como \erger, Cacciatore, Carneiro, Prandi, Bastide,
Segato, Isaia e outros tém levantado questdes sobre o desenvolvimento do candomblé
brasileiro e africano, e promovido o resgate historico, sociolégico e antropoldgico,
sendo mitico, deste vasto universo cultural. No entanto uma lacuna se instaura, na
medida em que uma possivel releitura psicoldgica destes elementos ndo esta ainda bem
delineada em nosso universo cientifico.

Do ponto de vista da psicologia classica, localizar as praticas religiosas
afrodescendentes somente como comportamento aprendido, e por socializacdo
assimilada por todos 0s membros de um grupo social ndo é incorreto mas, desconsidera
o significado estruturante de seus temas, e, contudo ndo chega a fornecer possiveis
explicacBes para a universalidade de situaces experienciadas nestes cultos. E muito
coerente afirmar que a pratica dos cultos afrodescendentes, expressa uma dimensdo

mais ampla do que s6 a relacdo individuo-aprendizagem-grupo social. A dimensdo
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simbdlica que se instaura neste universo religioso é cheia de significados que véo além
de uma relagdo consciente e pessoal com o grupo (ZACHARIAS, 1998).

Examinar a estrutura destes cultos sob o ponto de vista da dindmica psicologica
individual, considerando somente as relagdes pessoais do sujeito com um mundo de
objetos e desejos, através de repressdes e sublimacGes, certamente nos conduzira ao
diagndstico de neurose histérica ou de multiplas personalidades. Assim o fez um dos
pioneiros nesta questdo, o médico Nina Rodrigues que estudou e classificou a populacéo
negra e seus cultos na Bahia da transicdo do século X1X para o XX.

Acreditamos que para podermos acessar de maneira mais adequada a questao do
significado simbodlico dos elementos do candomblé, devemos aborda-los sob a luz da
psicologia analitica de Carl Gustav Jung, que afirmou:

Né&o s6 o cristianismo com sua simbodlica salvifica, mas de um modo
geral todas as religides, e mesmo as formas magicas das religides dos
primitivos, sdo psicoterapias, sdo formas de cuidar e curar 0s
sofrimentos da alma e os padecimentos corporais de origem psiquica.
(JUNG, 1987, p. 12).

2. A psicologia analitica de Carl Gustav Jung,
uma porta de acesso ao mundo dos Orixas

A abordagem analitica pressupe uma meta para a psique, um objetivo
autorealizador, Jung afirma que “No processo analitico, isto €, no confronto dialético do
consciente e do inconsciente constata-se um desenvolvimento, um progresso em direcao
a uma certa meta ou fim cuja natureza enigmatica me ocupou durante anos a fio”
(JUNG, 1991, p. 18).

Esta € uma abordagem prospectiva, que aponta a realizacdo dos contetdos
inconscientes, ou o processo de individuacdo, como meta da psique objetiva. Isto é, um
processo criativo que se dinamiza em busca da integracdo dos conteldos da

personalidade.

a interpretacdo analitico-redutiva diz que o interesse (a chamada
libido) regride para o material de reminiscéncia infantil fixando-se
nela, ou entdo, que jamais dela se libertou. A concepgdo sintética ou
analdgica, contudo, ensina que se trata de partes da personalidade,
suscetiveis de evolucdo, que se encontram em um estado infantil,
como que ainda no regaco materno. ( JUNG, 1987, p. 6).

O confronto de opostos é um dos alicerces de toda a teoria junguiana. Os

pares de opostos consciente-inconsciente, ego-self, persona-sombra, dentre outros,
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constituirdo a estrutura da personalidade. A dindmica desta estrutura é exercida pelo
elemento chamado de energia psiquica que, segundo Jung se equipara ao conceito de
energia em fisica, ou ao conceito de élan vital de Bergson. Esta energia ndo aumenta e
nem diminui, o que ocorre € a possibilidade de certa quantidade desta energia ficar
retida em alguma estrutura e faltar em outras estruturas (JUNG, 1991).

Toda teoria da personalidade é um construto hipotético, uma série de conceitos
logicamente organizados para podermos nos referir a um fendmeno ndo diretamente
observavel - a psique humana - porém, passivel de observacdo empirica. Embora
possamos lancar mao de qualquer abordagem psicoldgica, utilizaremos a abordagem
analitica junguiana como instrumento de compreensdo deste sistema simbolico e

psicoldgico.

Os Orixas ndo existem fora da mente humana, ndo sdo deuses
primitivos de um pantedo imaginado pela concepcdo cultural do
branco... Desta forma dindmica e dialética evolui o ser humano na
conceituacdo nag6, aprimorando a sua mente ( Ori ), fazendo-a
senhora dos seres e da natureza, em consonancia com o seu Orixa.
(AFLALO, 1996, p. 13 e 18).

O ponto focal da consciéncia é denominado ego, traz o senso de identidade
continua e a consciéncia de existir no mundo. E o organizador consciente de impressoes
internas e externas, das lembrancas ndo reprimidas e da sequencia de eventos em termos
das categorias espacial, temporal e causal. No campo do ego ainda estdo as funcdes
psiquicas mais desenvolvidas e a atitude psiquica preferencial (introversdo ou
extroversao).

A configuracdo das quatro fungdes psiquicas (sensacao, pensamento, sentimento
e intuicdo) e das duas atitudes psiquicas (introversdo e extroversdo), definirdo um dos
dezesseis tipos psicoldgicos possiveis. Cada uma destes tipos psicologicos constituird
caracteristicas de personalidades diferentes. Este € um conceito que pode ser aplicado as
pessoas, e aos personagens miticos, quer sejam gregos ou iorubanos.

Esta abordagem tipoldgica nos permite definir como extrovertidos os
temperamentos de lansd e Xang0, e introvertidos os de Nana e Obaluaé.

O ego, ou melhor, o complexo do ego surge da matriz arquetipica do Self (ou Si-
Mesmo), que na primeira fase da vida diferencia-se deste dirigindo-se para 0 mundo
externo. O Self é o arquétipo central e organizador da psique como um todo, € é a
matriz para a constru¢cdo do ego, organizador das percepcdes e fendmenos da

consciéncia. Este aspecto do desenvolvimento psiquico é muitas vezes representado nos
90



Revista Brasileira de Histéria das Religiées. ANPUH, Ano V, n. 14, Setembro 2012 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao /index.html
Dossié Questdes tedrico-metodolégicas no estudo das religides e religiosidades — Volume Il

mitos de criagdo no fato do ser humano ter sido criado por um deus. Embora seja
realizador, organizador e o foco da consciéncia, 0 ego gravita em torno do Self, é ligado
a este por um eixo e Ihe é subordinado.

Nem todos os contetdos vivenciados ou percebidos ao longo da vida se mantém
a disposicdo do Ego, ou da memdria. Quer seja por serem elementos com pouca energia,
ou elementos incompativeis ou dolorosos ao Ego, eles sdo precipitados a uma regido de
esquecimento, porém de bastante atividade psiquica denominada inconsciente pessoal e
a sombra.

O inconsciente pessoal € definido por Jung como fatos e habilidades conhecidos
mas ausentes da consciéncia. Tudo o que se pensa, sente, recorda, projeta; bem como as
expressdes de pensamento e sentimentos dolorosos. (JUNG, 1991). Além disto, aspectos
de nossa personalidade que aprendemos serem inaceitaveis socialmente sdo ai
reprimidos e mantidos sob controle, gracas a mecanismos de defesa do ego. Esta regido
do inconsciente pessoal caracteriza-se como sombra, negativa e antissocial aos olhos do
ego. Um exemplo cléssico da literatura ¢ a obra de Stevenson “O estranho caso de Dr.
Jeckyl e Mr. Hyde”. O que compde o Inconsciente Pessoal s3o os complexos, ou seja,
psiques parciais (Jung, 1991); isto é, subpersonalidades que podem se tornar autbnomas
e representativas de impulsos e aspectos ndo reconhecidos pelo ego.

Um complexo € um grupo de imagens e ideias que gravitam em torno de um
nucleo central arquetipico, semelhante ao sistema solar, que se caracterizam por uma
tonalidade afetiva comum. Por exemplo, o complexo materno é composto das imagens
antropologicas, historicas, religiosas, culturais da mée, no qual as experiéncias pessoais
coma mée individual gravitam em torno. Os complexos podem adquirir altos graus de
independéncia e autonomia e, muitas vezes, podem se manifestar como personalidades
totalmente estranhas e independentes do ego. Este fenémeno ja era bem conhecido na
antiguidade e era caracterizado como possessdo, podendo ser regressivo ou construtivo,
patoldgico ou criativo (ZACHARIAS, 2010).

O nucleo do complexo € originario de uma camada mais profunda da psique
denominada inconsciente coletivo. Este nivel psiquico é composto de imagens muito
antigas, denominadas por Jung de imagens primordiais. Estas imagens sdo a parte
herdada da psique, sdo padrdes de estruturacdo do comportamento ligados ao instinto, é
um conceito psicossomatico unindo instinto e imagens, é uma representacdo simbolica
coletiva e historica que aguarda 0 momento de se expressar na personalidade.

Isto ocorre precisamente porque as experiéncias humanas basicas sdo as mesmas
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desde o alvorecer da espécie e em todas as regides da Terra (CAMPBELL; MOYERS,
1990). Jung utilizou o termo arquétipo em 1919 para designar estas imagens primordiais
(SAMUELS; SHORTER; PLAUT, 1988).

Ao longo da vida os arquétipos sdo ativados em diversos graus, tornando-se
mais ou menos conscientes, outros permanecem profundamente inconscientes.

Podemos afirmar que toda mitologia é uma projecdo de conteudos do
inconsciente coletivo. “A relacdo entre o objeto e seu simbolo é uma relagcdo abstrata
estabelecida em termos de irrealidade” (AUGRAS, 1980, p. 10). Assimilar e
compreender o0 mundo, para poder operar nele, envolve um processo de simbolizacdo
muito complexo, que vai desde aspectos pessoais - como por exemplo: a aquisicao
I6gica da linguagem - até a assimilagdo de vivéncias como 0 nascimento, a natureza, a
batalha, 0 amor, a morte, dentre outros, que sdo experiéncias inerentes a existéncia
humana em todos os tempos e lugares. Todas estas experiéncias encontrardo eco no
interior da alma universal, onde imagens primordiais funcionam como elementos inatos
e estruturantes da vida psiquica, organizando estas experiéncias em nucleos complexos
(ZACHARIAS, 1998).

No homem primitivo ocorreu a mitologizacdo do fenbmeno natural e também
emocional. Mundo externo e interno confundia-se com grande intensidade, isto devido
ao fato do homem estar ainda despertando sua consciéncia e, portanto muito proximo as
forcas inconscientes que se espelhavam na natureza. Esta condi¢do deu origem a um
estado de espirito denominado por Lévy-Bruhl de participation mystique, que é um
estado de maior inconsciéncia, em que o individuo experimenta um sentimento de unido
aos aspectos da natureza, proporcionando uma intima relacdo dos fenémenos naturais
com os fenbmenos psiquicos.

Os poderes fisicos da natureza atuam sobre os afetos e emogdes, criando figuras
antropomarficas no imaginario tribal, estas figuras assumem caracteristicas de deuses
ou demdnios, com poderes tremendos e prontos a agir de maneira intencional e humana.

Podemos apontar brevemente alguns exemplos, como os Ciclopes - gigantes
devoradores de homens, com um s6 olho na testa, forjadores dos raios de Zeus,
auxiliares de Hefestos, habitantes de areas vulcanicas, que tinham também o costume de
atirar pedras nos homens. (LURKER, 1993). Parece-nos uma bela descricdo de um
vulcdo em atividade, um grande desencadeamento de forca telurica, incontrolavel,
destrutiva e brutal. Ora, esta erup¢do vulcanica ocorre também na alma, na forma de

odio brutal e descontrolado que, aquecido ao calor dos afetos, irrompe na forma de
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pedras, lava incandescente e fumaca sobre todos 0s que estdo a sua volta.

Diferente, porém ndo menos perigoso, é a configuracdo da justica dos deuses,
como, por exemplo, o raio - tiro certeiro e fulminante de uma divindade sobre um
mortal, ou o portador da chuva e da fertilidade da terra. Podemos exemplificar estas
divindades nas figuras de Illapa - o deus dos raios, trovdes e tempestades, no império
pré-colombiano; Deng - o progenitor divino da tribo Dinka, no Suddo, cuja clava
produzia os relampagos e a chuva; Baal-Hadad - deus sirio das tempestades e do clima,
chamado Senhor do Trovéo; Yima - rei primordial na mitologia iraniana, que nasceu de
um pilar de fogo vindo do céu na forma de um raio; sem mencionarmos Thor e Zeus,
que sdo mais conhecidos e Xang0, na tradicdo afrodescendente.

Da mesma maneira, os eventos fisiolégicos como o amor e a paixdo, 0
nascimento e a morte, a doenca e a cura foram corporificados em potencialidades
divinizadas, em deuses parentais, da cura e doencas e do amor. Assim como elementos
ja pertencentes a dindmica da civilizacdo, como rei e rainha, herdis, guerra, a grande
viagem, dentre outros.

Podemos dizer que os arquétipos sdo formas atraves dos quais os instintos se

expressam (JUNG, 1991). Corroborando esta afirmacao, Jung diz que

[...] os instintos [...] ndo sdo impulsos cegos, espontaneos e isolados,
mas estdo intimamente ligados a imagens de situacdes tipicas, e ndo ha
a menor possibilidade de desencadea-los, se as condi¢des dadas nédo
correspondem a imagem aprioristica da situacdo. Os conteldos
coletivos que se exprimem nos mitologemas representam juntamente
as imagens de situacBes que estdo o mais intimamente ligadas a
libertacdo dos impulsos instintivos.(JUNG, 1987, p. 88).

Por que hd uma variedade de deuses e representacGes para os fenémenos, ja que
todos eles provém da mesma base arquetipica? Pensando-se nos deuses do raio e trovao,
das doengas e da cura, dos mares, dentre outros, Augras nos diz que,

0 mundo simbélico do individuo implica, em primeiro lugar, no
contexto do esquema simbélico do grupo social, e do subgrupo a qual
pertence, em segundo lugar o sistema simbolico particular, construido
a partir de experiéncias individuais (AUGRAS, 1980, p. 17) .

A imagem primordial, ou o arquétipo é uma forma sem conteudo, nas palavras
de Jung, é como o leito de um rio seco, que tera um contetdo quando a dgua passar por
ele, mas sua forma ja esta definida. Desta maneira, aspectos como a geografia, fauna e
flora, clima, lingua, histéria e vida de um povo serdo responsaveis pela formacdo do
conteddo das imagens arquetipicas. (ZACHARIAS, 1998).
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Talvez um bom exemplo, um tanto contemporaneo, seja a estreia do filme E T.
de Spielberg, no qual a histéria do pequeno extraterrestre é totalmente estranha a
historia de Jesus narrada nos Evangelhos. O E. T. vem do céu, encontra um grupo de
criancas, em que um menino é mais especial que os outros (os apdstolos e S&o Pedro).
Realiza prodigios, renova a vida de uma flor morta (a ressurreicdo de Lazaro), apresenta
fenbmenos de telecinesia, € novamente perseguido, morre e ressuscita. Em seguida foge
para a floresta com seu grupo seleto de criancas e na despedida diz a0 menino mais
proximo que estara sempre com ele (“... eis que estarei convosco todos os dias...””). Sobe
em sua nave, ao encontro de seus pais, e volta para o céu, sem antes desenhar um belo
arco-iris (a alianca de Javé com Noé e referéncias a nova alianga em Cristo).

Esta pode ser uma das explicagdes para o grande sucesso do filme, e para o tipo
de emocdo gerada na plateia. E o mito do heréi sendo repassado com um novo
contetdo, porém a forma se mantém a mesma, é exatamente a permanéncia da forma
que nos facilita a identificacdo e analogia nos mitos dos varios povos e culturas
(ZACHARIAS, 1998).

Da mesma maneira que o mito do heroi foi repassado para a era espacial, como
na trilogia de Guerra nas Estrelas, ou mitico-medieval na trilogia do Anel do Poder,
tecnolégico em Matrix, ou magico-juvenil em Harry Potter. Esta e outras imagens
arquetipicas foram expressando-se de modo diferente, quanto ao conteddo, nas diversas
culturas e épocas. Também podemos apontar como representantes do mito do heroi o
grego Hércules, ou o afrodescendente Oxossi, 0 cacador de uma flecha s6.

Assim Thor, deus germanico associado aos raios e tempestades, é provavelmente
louro e usa um martelo; seu correlato grego Zeus se apresenta com cabelo e barba
anelados e igualmente lanca raios; seu correspondente de Oy6, Xangd, é negro, forte e
vaidoso, utiliza como instrumento de poder um machado de duas lAminas e também é
dono dos raios e trovées. Como demonstrado, o contetdo que preenchera a forma da
imagem arquetipica esta subordinado a uma espécie de filtro cultural, que varia por

regides, povos e épocas. Nas palavras de Jung:

[...] o inconsciente, na totalidade de todos os seus arquétipos, é o
repositorio de todas as experiéncias humanas desde 0s seus mais
remotos inicios: ndo um repertério morto... mas sistemas vivos de
reacOes e aptidGes. Quantas pessoas ndo existem, em nosso mundo
civilizado, que professam sua crenca em mana e espiritos? (JUNG,
1991, p. 94-95).

O conceito de inconsciente coletivo, embora tenha sido postulado e elaborado
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por Jung, com base na sua experiéncia clinica, foi apontado por alguns filosofos
anteriores a ele. Por exemplo, o filésofo Carl Gustav Jung em suas obras “Curso de
Psicologia” de 1831 e “Psique” de 1846, considerava a existéncia de dois inconscientes,
um, representado pela degradagdo de algumas operagcfes conscientes e outro inacessivel
a consciéncia e absoluto. (FILOUX apud ZACHARIAS, 1998). Além de Jung, muitos
outros pesquisadores chegaram as mesmas conclusfes. Dentre os varios analistas
brasileiros, podemos apontar o valioso trabalho de Silveira, no Hospital Pedro 11, no Rio
de Janeiro, em que seu trabalho terapéutico deu origem ao Museu das Imagens do
Inconsciente. Podemos, ainda, apontar pesquisadores ndo analistas que se valeram dos
conceitos de arquétipo e inconsciente coletivo, como Campbell, Eliade e \erger, dentre
outros (ZACHARIAS, 2006).

Outros trés aspectos sdo fundamentais para a compreensao da metapsicologia de
Jung, s@o eles os conceitos de persona, anima-animus e Self.

A persona, palavra derivada do grego que designava a mascara utilizada pelos
atores servia, ao mesmo tempo, de definicdo das caracteristicas da personagem e,
devido a sua confeccdo, servia de amplificador da voz do ator, auxiliando-o na
comunicagdo com a plateia.

Jung compreendia a Persona como o complexo da conformidade
social, ou seja, ela é um complexo funcional que ¢ ativado por razdes
de adaptacdo ou conveniéncia pessoal, mas ndo € idéntica ao

individuo. Podemos imaginar que ela é a “embalagem” do ego.
(ZACHARIAS, 1995, p. 91)

Os contetidos da persona sdo formados com o que é socialmente esperado de
cada pessoa. Desde a infancia ela se desenvolve premida pela necessidade de adaptacao
aos pais, professores, amigos e demais grupos sociais. Neste processo de socializacao,
alguns comportamentos, sentimentos, anseios e ideias se apresentam como claramente
indesejaveis ao contexto social do individuo; e por isto mesmo serdo reprimidos e fardo
parte do arcabougo da sombra.

Este jogo de luz e sombra constitui a persona e 0s componentes do Inconsciente
Pessoal, processando-se a socializacdo. Crencas e valores sdo incorporados na persona,
ao passo que contetdos antagdnicos sdo reprimidos nas sombras do inconsciente.

A persona tem o importante papel de protecdo do ego, como a epiderme que
recobre o0 corpo e o protege contra infecgbes e invasbes de organismos estranhos e
prejudiciais. Por outro lado, uma persona bem adaptada é o veiculo de insercdo social

do ego, pois possui 0s codigos de comunicacdo com 0 grupo em que estd inserida,
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facilitando a expressao das potencialidades do ego (ZACHARIAS, 1998).

No processo de iniciacdo do neofito, os mecanismos de socializa¢do secundaria
atuardo na construcdo de uma persona adequada ao grupo e aos valores da religido de
orixa, tornando-o assim parte integrante do grupo e elemento de perpetuacdo destes
valores e crencas para 0s proximos neofitos.

O cuidadoso exame de muitos sonhos levou Jung a perceber a presenca de
figuras portadoras de caracteristicas fisicas e psiquicas de género oposto ao do
sonhador. No entanto estas figuras ndo comportavam-se somente como elementos da
vida diaria do sonhador, mas como elementos completamente estranhos e autbnomos. A
este elemento Jung denominou anima (o0 complexo feminino presente na psique

masculina), e animus o complexo masculino presente na psique feminina.

Todo homem traz dentro de si a imagem eterna da mulher, ndo
propriamente a imagem desta ou daquela determinada mulher, mas
uma imagem feminina indefinida. Esta imagem é fundamentalmente
inconsciente ... uma marca ou arquétipo de todas as experiéncias
ancestrais do ente feminino, como um depésito... vivo ...de todas as
impressdes causadas pela mulher... (JUNG apud STEVENS, 1993, p
73).

A constelacdo do conceito anima-animus ird apoiar o sistema polar
compensatério da psique, formando um par de opostos em relacdo dialética com o ego,
na dimensdo género. ego masculino — anima inconsciente, ou ego feminino — animus
inconsciente.

Com a presenca de varios eixos de oposicOes, para que a homeostase se
mantenha, o principio teleolégico da psique necessita de um centro organizador e
direcionador, este centro € representado pelo conceito de Self, ou 0 Si-Mesmo. Ele pode
ser considerado como o 6rgao de adaptacdo por exceléncia. Sendo o agente organizador
da psique total, torna-se o elemento ativador e diretor do projeto e sentido de vida em
cada etapa do desenvolvimento, procurando os melhores ajustamentos para a psique
total. Apresenta uma funcdo teleoldgica, busca uma meta de realizacdo da vida, uma
meta repleta de significados existenciais (JUNG, 1980).

O objetivo do Self é a totalidade, processo denominado por Jung de
individuacdo, ou seja, a busca da mais plena realizacdo da psique no mundo. Sendo o
campo de atuacdo do Self muito mais amplo que o ego, visto ter abrangéncia sobre toda
a psique, sua poténcia é projetada em figuras de poder absoluto, por exemplo, como

Deus, Grande Arquiteto, Olorum; ou elemento da natureza como o Sol e o Universo; ou
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ainda nas formas concéntricas como os mandalas, rosaceas, o quadrado e o circulo
(JUNG, 1981; ZACHARIAS, 1998).

Podemos tomar como exemplo a sapeca, uma moeda chinesa redonda com um
furo quadrado no interior, em que o quadrado corresponde ao espaco, a parada e a Terra,
enquanto o circulo representa o tempo, 0 movimento e o Céu. A unido destes dois
elementos representa a unido dos opostos, a integracdo e a totalidade. (AUGRAS,
1980).

O Self é a0 mesmo tempo o centro e a circunferéncia inteira da personalidade,
relacionando-se com o ego através de um eixo de interacdo ego-Self. Para uma maior
aproximacdo da abordagem psicolégica junguiana e a pratica das religibes
afrodescendentes, Segato (1995) faz este exercicio de aproximacdo, e vamos ampliar
esta discussdo em nivel psicologico.

Uma das mais importantes diferenciacfes a ser feita € quanto ao papel das
imagens arquetipicas para o adepto do culto e para o simpatizante, ou até para quem nédo
tem afinidade com o culto, a exemplo de alusdes mitoldgicas da religido helenista que
surgem em sonhos de pessoas absolutamente cristas.

Para 0 ndo adepto, o surgimento de uma figura de orixd ou outra entidade
afrodescendente tem todas as caracteristicas do complexo autbnomo, pois se apresenta
como uma personalidade autdnoma e independente a vontade da consciéncia, impondo-
se a ela. Neste sentido, os aspectos religiosos e psicologicos aproximam-se
grandemente. “Em varios textos, Jung chega a afirmar que o espiritualismo como
pratica de culto que estimula a manifestacdo dos espiritos, € um fenémeno coletivo que
‘persegue os mesmo objetivos que a psicologia médica’” (SEGATO, 1995, p 301).

Assim, quando o orixd surge no campo da consciéncia como elemento
perceptivel, e quer ser feito (a iniciacdo do nedfito), apresenta todas as caracteristicas de
um complexo autdbnomo e de possessdo. “o santo me pegou e disse que queria ser feito...
fui murchando e murchando para poder saber que tenho santo, e que o0 santo queria ser
feito” (SEGATO, 1995 p 305). No entanto o que se verifica ndo ¢ a perda e dissolugdo
do ego, como é observado em um processo psicopatolégico, mas sua estruturacdo e a
formacdo da identidade pessoal em relacdo com o coletivo.

Encontramos aqui o paradoxo das entidades ditas espirituais. Se por um lado a
crenga nos espiritos aponta para desordens psicolégicas, comuns em povos primitivos e
alucinagdes; por outro lado, Jung acrescenta que,

[...] se a traducdo do inconsciente coletivo numa linguagem
97



Revista Brasileira de Histéria das Religiées. ANPUH, Ano V, n. 14, Setembro 2012 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao /index.html
Dossié Questdes tedrico-metodolégicas no estudo das religides e religiosidades — Volume Il

comunicavel é bem-sucedida, isto tem um efeito de redencdo [...] os
espiritos ndo sdo em todos 0s casos perigosos ou nocivos. Eles podem,
quando traduzidos em idéias, também ter efeitos benéficos. (JUNG
apud SEGATO 1995, p. 307).

Os complexos tém um papel importante na construcdo do ego, segundo a
concepcdo de Hillman, promovendo a integragdo dos contrarios. Porém, para que o
complexo, representado pelo simbolo arquetipico, seja adequadamente integrado a
consciéncia é necessario um mapa de realidade social para orientar o ego neste
processo.

Este mapa de realidade possibilitara traduzir os complexos em ideias acessiveis
ao ego. As religides de matriz africana, bem como outras, oferecem este mapa,
proporcionando sentido e significado ao complexo, através de seus mitos, simbolos e
rituais da pratica religiosa; assim como Saulo de Tarso, tendo passado pela experiéncia
da visdo divina, foi recebido por Ananias que 0 curou da cegueira causada pela
experiéncia mistica, batizou-o e instruiu-o nos caminhos do cristianismo. Ou seja,
Ananias ofereceu um mapa de realidade para que ele pudesse assimilar o encontro
nNUMInNoso.

Podemos retomar a antiga questdo: A manifestacdo das entidades
afrodescendentes, através da possessao, € um fendmeno patoldgico? Parece que muitas
diferencas podem ser localizadas entre uma “virada no santo” e um surto psicdtico ou
histérico. Dentre elas, a mais contundente € a caracteristica de linguagem manipulada e
processos estruturados para o desenvolvimento do Yad. Aflalo afirma que “Desta forma
dindmica e dialética evolui o ser humano na conceituacdo nagd, aprimorando a sua
mente (Ori), fazendo-a senhora dos seres e da natureza, em consonancia com seu Orixa”
(1996, p. 18).

O que podemos observar é uma relacdo controlada entre a entidade e o iniciado,
mantendo-se autbnomas as duas dimensdes, ndo tendo significado especifico reduzir o
mito, mas vivé-lo em todas as suas possibilidades.

Utilizando a linguagem do complexo para redefinir psicologicamente a entidade,
é possivel postular que ele pode representar a imagem simbdlica do eixo ego-Self,
conferindo estruturacdo ao ego, inclusive caracteristicas tipoldgicas ao filho de santo,
talvez seja uma expressao do mito pessoal.

Esta interpretacdo do orixa (ou qualquer entidade principal do iniciado) com o
simbolo estruturante somente foi possivel em funcdo da definicdo dada por Byington

guando afirma que:
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[...] devemos situar o Simbolo Estruturante no centro do Eixo Ego-
Arquétipo  Central como intermediador do desenvolvimento
psicoldgico...O Simbolo Estruturante €, pois, a expressdo de
determinado arquétipo num contexto histérico-cultural e, ao mesmo
tempo, a expressdo do Arquétipo Central no desenvolvimento da
consciéncia. (BYINGTON, 1984, p.16).

Neste sentido, a possessdo faz parte do dinamismo matriarcal natural, onde a
orientacdo e contencdo ritualistica exercida pelo Babalorixa ou lyalorixa ( pai ou mae
de santo) faz com que a consciéncia do adepto receba os efeitos estruturantes das
caracteristicas de sua entidade mentora, sem o risco de uma psicose. Podemos, assim,
confirmar a diferenca entre possessdo pelo complexo (expressdo de arquétipos
autdbnomos que, ndo havendo quadro de referéncias adequados, levam a dissociacao) e
0 simbolo estruturante (expressdao do arquétipo central que, se adequadamente
trabalhado, com o referencial ritualistico, leva a integracao).

Este simbolo estruturante orienta o processo de individuacdo, centrando o ego
no vasto universo de parcialidades psiquicas, ou como comenta Jacobi (1986): simbolos
unificadores, representados por figuras divinas ou figuras geométricas, além de um dos
mais antigos elementos de configuracdo destes simbolos, a pedra, ou ota ( pedra ritual
que representa o axe do orixa ).

A direcdo do processo de individuacdo esta sob a inspiracdo do Self, que é a
instancia mais poderosa neste drama. Igualmente, no processo de iniciacdo e
desenvolvimento no candomblé, a coordenacdo do processo estd nas maos da entidade
(orixa, vodun, guia, etc) de cabeca do iniciado, e ndo nas suas proprias maos. Tanto isto
é fato que, no processo de feitura de santo (iniciacdo), a orientacdo dos atos (rituais) é
feita ndo sO pela experiéncia do babalorixa ou lyalorixa, bem como pela orientacdo da
entidade, via jogo de buzios, Ifa ou outros meios.

Outro aspecto importante é que ha uma pluralidade de entidades participando do
processo, que como o enredo de uma lenda, contribui para o processo de individuacao.
Assim como, na Grécia antiga, alguém poderia ser protegido de uma divindade, e nem
por isso, ndo teria contato com outras, o filho de santo tem contato especial
(estruturante) com o sua entidade principal (ou de cabeca), mas isto ndo significa que
ele ndo tenha contato com as outras entidades. Assim como os deuses gregos interagiam
entre si em um enredo complexo de forcas naturais e psiquicas, as entidades também
interagem.

Segato (1995) levanta a questdo da briga de santo, ou seja, quando dois santos
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querem a primazia da cabeca do ya0. Isto se verifica quando ha dois, ou mais, simbolos
estruturantes sendo configurados como o mito pessoal. Por exemplo, a docilidade de
Oxum e a impetuosidade de lansé.

Este fendmeno nos parece estagios de indiferenciacdo do ego, que necessitam de
empenho deste para que se resolva. Lembramos os comentarios de uma lyalorixa para
uma novi¢a de Yemanja: “vocé ¢ de Yemanja mesmo?” “Serd que esta no seu tempo?”
“Voc€ nao parece ser de Yemanja, vocé ¢ a propria Yemanja” (sic). Todas estas
observacdes levantavam ddvidas mortais a quem esta nas portas da iniciacdo, mas nao
sabe quando sera. No entanto, o refrigério salutar da dlvida leva o ego ao
amadurecimento e a diferenciacdo dos contelldos comungados atraves da participation
mystique.

Quem ja passou por processos de psicoterapia e de analise sabe que esta
integracdo ndo € tdo tranquila assim. Tanto no processo psicoterdpico, quanto no culto,
este € um processo doloroso e dificil para ser trilhado. Diz-nos Jung (1991, p. 19)
“Quando se consegue formular o contetdo inconsciente e entender o sentido da
formulacédo, surge a questdo de saber como o0 ego se comporta diante desta situacéo.
Tem, assim, inicio a confrontacao entre o ego € o inconsciente.”

Este processo € bem definido como uma pluralidade de forcas agindo
simultaneamente. Embora haja um arquétipo-central, varios contetdos sdo ativados,
pois € o confronto consciente-inconsciente. “Como o processo de confrontagdo com o
elemento contrario tem carater de totalidade, nada fica excluido dele” (JUNG, 1991,
p.23). Apesar da polifonia que se pode ouvir ha uma que orienta e coordena 0 processo,
o0 simbolo estruturante, a expressdo pessoal e universal da divindade, o simbolo central.

Podemos classificar as religibes em dois grandes sistemas: as de unidade e as de
pluralidade. Nas grandes religides de unidade, temos a presenca de um unico Deus, que
se multiplica em atividades campos de atuacdo e até subpersonalidades. No sistema
monoteista judaico, varios nomes sdo atribuidos a Javé, e cada um deles representa um
atributo, uma qualidade ou funcdo. lgualmente Ala possui nomes correspondentes a
atributos diversos. Se cada um destes nomes ou atributos adquirisse personificacao
propria teriamos varios deuses coexistindo, como o0 que ocorre nas religides de
pluralidade.

Podemos tomar como exemplo da luta entre principios contrarios coexistentes
em uma divindade Unica as expressfes a seguir, extraidas do \elho Testamento:

“Certamente ja nao terei piedade dos moradores desta terra. Apascentai, pois, as ovelhas
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destinadas para a matanga...” (BIBLIA, livro de Zacarias 11:6), provavelmente néo é a
mesma de que se diz: “Ele é que perdoa todas as tuas iniquidades; quem sara todas as
tuas enfermidades.” ( BIBLIA, livro de Salmos 103: 3).

O sistema monoteista judaico passou ao cristianismo com algumas diferencas
Neste novo sistema o Deus Unico apresenta uma tridimensionalidade bem definida de
nomes, atributos e funcdes no drama divino; o cristianismo apresenta uma trindade
divina.

Podemos, grosso modo, dividir o cristianismo em teoldgico e popular e, além
disto, em catdlico romano e protestante, sem mencionar as outras vertentes como as
correntes ortodoxas. O catolicismo romano teol6gico admite a presenca da intercessao
da Virgem Maria, dos Santos e dos anjos, porém, mantém a afirmacdo de um Deus Tri-
Uno. O protestantismo histérico faz uma espécie de retorno as concepcdes judaicas,
quando reafirma a existéncia de um Deus Tri-Uno, sem a concorréncia de intercessores
na relagdo Deus-homem. Neste universo, tanto a Virgem quanto 0s Santos e anjos estdo
fora.

No ambito do catolicismo popular, podemos verificar a exaltacdo e
independéncia das devocdes intercessoras, sejam da Virgem, dos Santos, dos Anjos ou,
das Almas. O acesso as benesses de Deus é viabilizado por intermediarios, que, muitas
vezes através seu proprio mérito e poder resolvem o problema do fiel. Podemos
observar este fendmeno na devocéo as diversas personificagdes da Virgem Maria, com
iconografia propria, seja como Nossa Senhora Imaculada Conceigédo, das Candeias, das
Brotas, de Fatima, do Monte Sido, de Lourdes, “da Aparecida”, e tantas outras
personificacdes. Bem como as denominagfes que representam atributos especificos,
como Nossa Senhora Do Bom Parto, da Boa Viagem, da Expectacdo do O, da Boa
Morte, dentre outras. E curioso notar que apesar de todos estes titulos pertencerem &
devocdo da mesma Virgem Maria, na pratica os devotos fazem distin¢Bes entre o poder
e afinidade pessoal entre uma e de outra. Por outro lado, ha as atividades especificas de
uma e de outra, como se fossem personagens diferenciadas uma das outras e
completamente independentes.

Igualmente os Santos de devocdo apresentam-se como intermediarios mais
proximos (ou mais identificados com o fiel) entre Deus e 0s homens, e muitas vezes sdo
invocados pelos seus préprios poderes para auxiliar o devoto. Como exemplo podemos
citar Sdo Jorge e Santo Antdnio de Guiné contra os inimigos, Sdo Bento contra 0s

perigos dos bichos do mato, S8 Roque contra a peste, além da devocdo especial de
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Santa Luzia, Sdo Benedito, Santa Rita, dentre outros. Além destes mencionados, ha as
vérias devogOes ao Anjo da Guarda, aos Arcanjos Miguel e Gabriel e as Santas Almas.
(VAN DER POEL, 1979).

E notério como a psique, em seus movimentos espontaneos e arquetipicos,
transformou o catolicismo teolégico de um Deus Tri-Uno no catolicismo popular, com a
presenca de uma série de deuses menores, formando uma corte celeste muito proxima
ao que se observa nas religides tribais e nos sistemas gregos dentro outros. Nesta
expressdo do catolicismo temos o culto muito vivo aos intercessores, ficando Deus um
tanto mais distante e as vezes um tanto alheio aos problemas da vida humana sobre a
terra.

Um sistema que abarca varias personificacdes do divino se presta muito melhor
a expressao da pluralidade de forgas psiquicas, que atuam de maneiras diferentes, ao
invés de um sistema unitario, que deve, necessariamente, recorrer a atributos e atuacoes
diversificadas e as vezes contraditorias da divindade.

Muitas das vezes o acesso direto a Deus fica muito distante, por isso o fiel
utiliza-se da devocdo aos intercessores, mais proximos do humano. Nas religides afro-
descendentes encontramos o conceito de Olorum * Deus supremo dos ioruba, criador do
mundo, mas que ndo tem altares e nem sacerdotes... Encarregou Obatala (Oxala)...” -
seu filho - “...de dirigir o mundo e as criaturas...” (CACCIATORE, 1977, p. 192). Ou
nas palavras de Mae Stella (Odé Kayodé):

Adoramos o Deus supremo Olorum, e cultuamos as divindades
Orixas; coisas vivas que se apresentam das mais variadas formas
possiveis, fendbmenos da natureza que, depois de feitos os rituais
necessarios, sao capazes de nos dar respostas as nossas caréncias.
Orixa é forga vital. (SANTOS, 1995, p. 16).

Se considerarmos, como ocorreu nos processos sincréticos, Deus e Olorum
como o arquétipo-central, indubitavelmente os santos de devocdo do catolicismo
popular e as entidades dos cultos afrodescendentes serdo os simbolos estruturantes, que

intermediardo a relacdo do ego com o Self, ou do homem com Deus.
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