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PLURALISMO NA MODERNIDADE —
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Islamismo: fontes e aportes tedricos”, integrando o |1l Encontro do GT Nacional de Histéria das
Religides e Religiosidades — ANPUH, na Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) de
20 a 22 de Outubro de 2010.

PALAVRAS CHAVE: Judaismo, instituicdes religiosas, Shulchan Aruch, textos biblicos.
PLURALISM IN MODERNITY - AND THE SECOND TEMPLE JUDAISM

ABSTRACT: This paper was presented at the Round Table “Christianity, Judaism and Islam:
sources and theoretical contributions” integrating the 11l Meeting of the GT Nacional de
Histéria das Religides e Religiosidades — ANPUH, at the Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC), October 20-22, 2010.

KEYWORDS: Judaism, religious institutions, Shulchan Aruch, biblical texts.

I

As transformacbes préprias da modernidade tiveram efeitos diversos nao so
sobre a natureza da experiéncia religiosa, como também, é claro, sobre sua percepg¢éo
intelectual - notavelmente de sua dimensdo histérica. A sensacdo iluminista de que
“tudo mudou com Espinosa” nesse aspecto, traduz o gradual consenso historico de que
uma inflexdo fundamental no pensamento sobre a natureza historica das instituices
religiosas era ja evidente na Amsterdd do século XVII (SUTCLIFFE, 2003, p. 16). Tal
processo, é claro, ia além do restrito universo dos Paises-Baixos e estava relacionado a
um movimento mais amplo, que para nos, hoje, parece ter suas raizes no decorrer das
transformacdes que identificamos como as origens do capitalismo na Europa ocidental e
central, em algum momento da idade média européia.

Evidentemente que tais transformagdes possuiam dimensdes existenciais e
ideoldgicas que transcendiam as razdes econdmicas, embora nelas encontrassem sua
base primeira de sustentacdo e reproducdo objetiva. Principalmente pela tendéncia de
mercantilizacdo geral dos eventos humanos que caracteriza, desde entdo, de forma

crescente, as relacdes sociais. E que envolvia também as ideias. Mas guardavam tais
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transformacgdes relagdo com uma nova concepcdo de ser, uma nova ontologia,
anunciada, de forma fragmentada e crescente, ao longo do Renascimento. Ela partia de
um entendimento inovador da relacdo entre o homem e a natureza, na qual o divino
perdia sua importancia como categoria ontologica (LUKACS, 1978, p. 34). Na prética
esse esmaecimento ou desaparecimento do divino do ser, se dava, no entanto, menos
por conta de uma plataforma ateista ou pelas diversas tendéncias panteistas ou deistas
do periodo, de resto efémeras ou socialmente circunscritas (HOROWITZ, 2007, p. 547),
e mais em funcéo da insisténcia na necesséria autonomia do sujeito diante do mundo e
da sociedade.

O tema da autonomia do ser €, assim, um legado renascentista, incorporado pelo
Iluminismo e pelo Liberalismo e movimento transformado em eixo legal - e em certa
medida utépico, como John Locke, por exemplo, entendeu ao relaciona-lo ao progresso
do conhecimento e da educacdo (LOCKE, 2001, p.73+) - da existéncia do ser na
sociedade do capital. Na nossa sociedade, como explicou Baruch Espinosa, trata-se do
principio de que “cada um ¢é senhor dos seus proprios pensamentos por superior direito
da natureza” (ESPINOSA, 2004, p. 384), ou, como mais tarde tratou Emannuel Kant,
“tenha a coragem de usar seu proprio entendimento!” (KANT, 2001, p. 203). Para Kant,
era caracteristico do ser moderno a autonomia moral, ou a habilidade de pensar por si
mesmo (HUNT, 2007, p. 697). De fato, relacionava-se tal pensamento a alguma forma
de cientismo, na medida em que autonomia do sujeito estava ligada de uma maneira
essencial ao seu conhecimento da natureza ou da realidade cognoscivel pelo
entendimento, como asseveravam o Marqués de Condorcet ou o Bardo de Holbach
(TODOROV, 2010, p.763-774). Segundo Tzvetan Todorov, trés temas emergem na
modernidade como base de uma nova maneira de entender o ser e o mundo, e
acrescentamos, a historia, com “incontaveis consequéncias”: o tema da autonomia, o da
finalidade humana dos atos do ser e 0 da universalidade (TODOROV, 2010, p.70-71).

No caso especifico da autonomia moral parece evidente que sua declinacao
histdrica introduziu uma ruptura na forma como, em periodos anteriores a modernidade,
entendia-se a relacdo do ser com as instituicbes, notavelmente as religiosas. Estas
passaram a ser entendidas como subordinadas, do ponto de vista de sua legitimidade, a
essa autonomia, de uma forma ou outra e em graus variaveis. A propria perspectiva de
uma interpretacdo historico-critica da Biblia, baseada em métodos tidos por universais,
mas emergindo de avalia¢fes individuais e autdbnomas, como pioneiramente realizou

Espinosa, mostrou que o poder das instituicdes religiosas em estabelecer a tese da
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subordinagdo do ser foi estruturalmente abalada - forcando a uma redefinicéo
progressiva do seu papel na experiéncia do transcendente. Este, sem ddvida, passou a
estar fundado em inspiracOes crescentemente individuais, expressando-se assim, na
relagdo com o aparato de poder religioso, 0s movimentos de autonomia gerais. 1Sso
atinge seu primeiro grande momento institucional com Martinho Lutero, e se consolida
como tendéncia a partir do século XVIII no Ocidente.

Tal processo gerou reagdes bem conhecidas, que marcam os conflitos religiosos
na modernidade. Uma delas é a necessaria inclinagdo institucional em reafirmar sua
autoridade transcendental, sua legitimidade absoluta, sobre a autonomia individual. De
fato, uma coisa era aceitar a idéia de que o individuo deveria ser conduzido a reconhecer
suas limitacdes diante da instituicdo por sua propria vontade, a partir do reconhecimento
de suas limitagbes ontologicas, como acontecia até entdo. Outra coisa era aceitar as
vontades individuais em algum nivel de igualdade moral com a vontade institucional,
desqualificando, portanto, hierarquias sagradas e todo um perfil absoluto das
instituicbes. Isso conduziu a uma negacdo de qualquer autonomia possivel, mesmo a
pré-moderna - que era autonomia para o reconhecimento da impoténcia, a partir da qual
se dava a subordinacdo do ser. Evidentemente, passou-se a negar, acima de tudo, a
plenitude da autonomia moral. A censura sistematica, as acfGes contra o sistema
educacional laico, de forma a inibir o cientismo, a generalizacdo de novas tendéncias
teologicas de cunho fundamentalista, por exemplo, permitiram, entre outras coisas, a
emergéncia do clérigo-fascismo, reacdo das instituicGes religiosas a ser inserida no
ambito maior das resisténcias contra a modernidade (GOLDSTEIN, 2006, p.2).

Um exemplo remoto nesse sentido, dentro do judaismo, por exemplo, parece ter
sido o Shulchan Aruch, do rabino Yosef Karo, publicado entre 1550-1559. Esse texto
atestava a existéncia de fortes pressbes, no limiar da modernidade, no sentido de
consolidar certezas sobre os diferentes procedimentos rituais judaicos - muito
complexos e discutidas por séculos. O Shulchan Aruch, literalmente “a mesa posta”
pretendia definir de forma precisa e inquestionavel as regras a serem observadas pelos
judeus no seu cotidiano. Apelando para a forca da tradigdo e a palavra de Deus, “tenho
sempre Deus diante de mim” (1:1) apresentava, frente & modernidade nascente, uma
argumentacao que ndo poderia ser questionada pelo sujeito autbnomo. Nada na acdo
humana ali delineada, desde o ato de dormir ou ir ao banheiro, traduz autonomia. Tudo
é subordinacdo a vontade de Deus, evidentemente como essa era entendida por Yosef

Karo. De fato, para um leitor do Talmude, no periodo medieval, semelhantes certezas
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rituais e comportamentais ndo pareciam de todo evidentes, mas certos consensos eram
aceitaveis por se tratarem de posi¢des decididas por maioria de rabinos eminentes. Mas
para um leitor dotado de autonomia moral na modernidade, ao estudar o Talmude, néo
era dificil reconhecer que mesmo as posi¢cbes minoritarias representadas nos
comentérios talmddicos tinham sua consisténcia (também vinham de rabinos eminentes)
e podiam, eventualmente, ser entendidas como capazes de gerar opinides pessoais de
direito. Tal atitude, portanto, implicava numa nova forma de ler e entender, na qual a
vontade e a opinido passavam a ser consideradas como dotadas de legitimidade. O
Shulchan Aruch dirimia ou desqualificava qualquer discussao anterior, apresentando
supostas conclusdes, afastando o leitor do contexto original dos debates prévios ou das
realidades culturais que remitiam, na verdade, a poténcias especificas, com as quais nao
podia haver identificacdo possivel. E desqualificava, na suas certezas, qualquer opinido
posterior, que deveria erigir-se no vazio, diante da poderosa palavra de Deus. A
modernidade, assim, se gerou a autonomia, gerou também um refor¢camento até entéo
ndo conhecido do totalitarismo e da autocracia institucional.

Tais tensdes se ampliaram quanto mais o desenvolvimento do tema dos direitos
individuais adquiriu consisténcia juridica no Ocidente. Na modernidade o que €
particular pode gerar direitos sobre a sua existéncia e integridade. Consolida um
horizonte de legitimidade da autonomia moral. E claro que isto termina por estabelecer
uma nova vivéncia histérica, centrada na complexa dialética entre poténcias: a do todo e
da parte, a do poder da instituicdo e a da dignidade do individuo. Tal dialética passa a
marcar a existéncia contemporanea e, como sabemos, € um dos elementos geradores de
nossas catastrofes ciclicas ou regulares nos diferentes campos de nossa existéncia

social. Mas nela emerge um novo tipo de ser.

I

No que nos interessa, no momento, é necessario considerar que esse olhar sobre
a natureza da pluralidade teve efeitos também sobre o entendimento da histéria. A
critica biblica, como considerou Adam Sutcliffe, “desestabilizou todo edificio da teoria
cristd da historia” (SUTCLIFFE, 2003, p. 58). E ndo apenas, é claro, a cristd. Toda
concepcao de historia judaica e, indiretamente, a muculmana, foi atingida pela critica
textual e historica.

No caso do Isla é evidente que o aprofundamento dos estudos sobre o Cordo

nunca teve correspondente significacdo politica ou tedrica nas sociedades mugulmanas,
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pois seus resultados foram vivenciados principalmente nos meios académicos
ocidentais. No entanto, ndo se deve menosprezar os potenciais efeitos localizados ou
futuros desses movimentos de estudo, tanto entre os mugulmanos quanto entre outras
culturas - cujos textos religiosos também passaram pelos estudos seculares ocidentais,
como €é o caso da tradigdo literaria védica e budista. A acdo ocidental articula de forma
permanente ndcleos intelectuais em outros espacos culturais, cujo entendimento da
natureza da critica ocidental também permite experiéncias das concepcdes iluministas
relativas a autonomia do ser e sua realidade universal.

No caso especifico do nosso universo cultural, a experiéncia da pluralidade e da
autonomia, e as reacOes totalitarias correspondentes, convidaram a um entendimento
mais preciso de realidades historicas anteriores. A critica da historia biblica foi seguida
pela critica da historia que as instituicdes religiosas passaram a fazer de si mesmas ap0s
a modernidade. No caso do judaismo, parece evidente que a idéia de um “judaismo
rabinico”, monolitico e caracteristico, que se estende do Talmude em direcdo a
modernidade ndo corresponde a um universo anterior, medieval, de comunidades
dispersas pelo mundo e muito inclinadas as suas proprias realidades.

Havia comunidades judaicas na Espanha, no periodo visigotico (V - VII séc.), e
comunidades de judeus nas montanhas da Etidpia e no sub-continente indiano, no
mesmo periodo, mas dificilmente os seus costumes e dindmicas rituais poderiam ser
completamente harmonizados pelo Shulcan Aruch, que elegeu apenas uma dessas
tradicGes como normativa. Mas, principalmente, as instituicoes religiosas pré-modernas,
como propomos, funcionavam de uma maneira diferente das instituicdes religiosas que
enfrentam a autonomia do sujeito. Vivia-se ali a recorrente experiéncia social da
impoténcia diante do mundo, dos sultdes e dos reis e dos fendmenos naturais -
impoténcia que se refletia diante dos rabinos e nos rabinos. E é exatamente contra essa
impoténcia que se volta a modernidade e erige, em sua oposicdo, todo um arcabouco
politico e juridico que penetra e envolve as instituices religiosas com a crenca da
poténcia do ser - e também diante dos rabinos. A impoténcia, na modernidade, é
opcional ou parcial - ou eventualmente fruto da catastrofe - mas nao contingéncia.

Também assim ocorria na prépria Idade Média. O discurso que o Talmude, e de
um rabino espanhol ou hindu que o reproduzisse, fazia sobre a realidade do periodo do
segundo templo (516 a.e.c- 70 e.c.), ndo guarda correspondéncia precisa com aquilo que
é suscitado pelas pesquisas seculares, documentais e arqueoldgicas, realizadas no

ambito da modernidade. Incontaveis descobertas e andlises revelam que a tradicdo da
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Mishna - isto é, das disposicGes juridicas orais das quais 0s rabinos se consideram
herdeiros- estava longe de ser a Unica, ou mesmo a predominante entre os judeus que
viviam no periodo do segundo templo. Ao contrario do que o Talmude parece sustentar.
Sabemos hoje que os redatores do Talmude estavam sumamente preocupados, acima de
tudo, em reafirmar a linhagem teoldgica que, aparentemente, vinha dos fariseus, um dos
grupos atuantes em torno do segundo tempo. E o faziam, basicamente, em oposicéo a
outras tendéncias egressas da época anterior, sobreviventes das grandes guerras que
assolaram a regido entre 66-130 e.c., e que também reinvindicavam a lideranca
hegeménica sobre o povo judeu. Enfrentavam, por exemplo, 0s seguidores do
Documento de Damasco, 0s caraitas ou 0s cristdos, além da heranca do conflito
identitario arcaico com os samaritanos - todos alegando ter suas origens no “pacto de
Abrado”.

Os livros que foram coletados e transformados em referéncia religiosa superior,
testemunhos das experiéncias teoldgicas do periodo do segundo templo, e que acabaram
reunidos no Tanach, ou na Biblia hebraica, também n&o sdo 0s Unicos textos existentes
e tidos por sagrados na época. Sequer suas versdes literarias coincidem em absoluto
com as versdes anteriormente existentes, como foi confirmado apds as descobertas em
Qumran (VANDERKAM, 2002) (CRAWFORD, 2008, p. 5). Tratamos anteriormente
(LEITE, 2009) sobre o fato dos textos biblicos serem, entre outras coisas, 0 cenario de
intensos debates entre diferentes tendéncias teoldgicas e identitarias, nas quais o préprio
tema do segundo templo era foco de controveérsias violentas (LEITE, 2011). Os textos
ditos sagrados, na verdade, em suas diversas recensdes, nunca foram o relato de uma
Unica experiéncia de cunho religioso, mas produto de diversas opinifes conflitantes. O
processo de sua selecdo, que consideramos ter dado origem ao que chamamos de
canone biblico, ndo deixou de ser um processo de escolhas limitador que defendia estar
preservando um unico sentido em uma producéo intelectual que tinha muitos.

A posicdo de Jacob Neusner nesse assunto foi decisiva, no sentido de considerar
a pluralidade do periodo do segundo templo como ndo apenas o sinal da existéncia de
multiplas concepcdes teoldgicas em conflito, mas também como expressdao de muitas
instituicdes em choque, que se negavam umas as outras, donde “judaismos” e ndo
“judaismo” do segundo templo (NEUSNER, 1987, 1994, 1998). Tal perspectiva
estabelece um novo horizonte para o estudo da historia do judaismo com repercussdes
gerais sobre o estudo de todos os movimentos religiosos, notadamente aqueles que

buscam, ap6s a modernidade, o estabelecimento de uma origem Unica capaz de
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legitimar um organismo institucional de caracteristicas totalitarias. E que provavelmente
ocultam, por tras de um véu de uniformidades, uma historias de conflitos e embates
institucionais, que, para um historiador, s&o mais interessantes que a unidade exterior.
Principalmente porque revelam a tensdo que existe por trds de uma forma
aparentemente definida e apontam, no presente, que a histéria das instituicdes religiosas
esta inserida na histdria das sociedades.

Aparentemente, a construcao das tradicdes judaicas ndo pode ser entendida sem
a consideracdo de que uma de suas dinamicas é exatamente a regular tentativa de
estabelecer ou consolidar a hegemonia de um grupo gestor institucional sobre uma dada
comunidade religiosa ou outras estranhas. Isso se faz através da construcdo de oposicoes
identificadoras e muitas vezes excludentes. E esta centrada, é claro, na consolidacéo de
estruturas de poder.

Uma implicacdo direta desse fato diz respeito as proprias origens do
cristianismo, enquanto movimento judaico, ou um dos judaismos, nos momentos finais
do segundo templo. A ser assim, o0 proprio cristianismo e todos 0s seus desdobramentos
institucionais, teologicos e politicos fazem parte de um processo maior que articula
temas ao tronco de uma mesma tradicdo de férmulas e paradigmas teoldgicos, mas que
s0 pode ser melhor compreendido na sua pluralidade. Ou nas oposicGes que constroem
suas identidades particulares. A proposicao iluminista que pretende sustentar o coerente
através da multiplicidade de poténcias em permanente choque e conflito corresponde a
processos historicos mais amplos de emergéncias e sufocamentos. De certo que a
modernidade, nesse sentido, realiza e liberta forcas que ndo tinham a consciéncia para si
de sua responsabilidade construtora. Como ja sustentamos, a diferenca entre poténcias
que propdem a impoténcia e poténcias que se realizam na construcdo e no direito
distingue as duas dimensdes temporais - 0 que converge para a quase certeza que as
transformacdes da modernidade se constituem em um corte profundo e revolucionario

na forma do humano entender-se como ser diante do mundo.

i
Trabalham os historiadores modernos com criticas de varios niveis as
concepcOes de histdria elaboradas pelas institui¢oes religiosas. Uma primeira é aquela
contida na critica biblica, cuja grandeza é, entre outras, a de ser uma das fundadoras da
prépria concepgdo de histéria na modernidade. A Historia, como disciplina, esta no

mundo contemporéneo ligada & superacdo, relativizacdo, desqualificagdo
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epistemoldgica ou simples ndo consideracdo da tese de que Deus seja 0 agente historico
por exceléncia. E, de fato, a critica biblica, textual e historica, coloca 0 homem, e ndo
Deus, no nlcleo documentéavel da elaboracdo da narrativa religiosa. A valorizagdo do
humano reafirma a tese renascentista de que € o homem o agente potente do processo
historico e isso se traduz numa nova ontologia, que esta presente na historiografia. A
forma como a critica biblica foi e € realizada, ou seja, por intermédio da utilizacdo de
procedimentos técnicos de aceitacdo universal, ddo consisténcia tedrica a argumentacao
e a generaliza como horizonte de entendimento da questdo entre diversos setores
pensantes sobre o assunto. Assim, ela é também predmbulo tedrico para toda discussdo
posterior, pois grande parte das argumentacGes religiosas pré-modernas estavam ligadas
a uma dada concepcao de historia extraida de variacdes sobre a literatura biblica. Tida
como era ainda como um texto ndo-humano em sua inspiracao.

Essa critica, assim, se desdobra em outros niveis criticos, que dizem respeito as
concepcOes de histdria que se sobrepdem ao longo do desenvolvimento das instituices
religiosas. Todas as grandes correntes judaicas - do mundo contemporaneo - apresentam
suas proprias visdes do passado que legitimam suas proposicées no presente. De uma
forma geral, assumem como sua uma determinada dimensédo da tradicdo rabinica, capaz
de legitimar, com graus variaveis de poténcia, esta ou aquela concepcdo de historia.
Diferentes graus de entendimento da critica biblica da o tom da profundidade com que
entendem o papel da autonomia do sujeito na organizacéo institucional. E, portanto, o
grau de liberdade diante de textos sagrados. Isto possibilita a exteriorizacdo de
problemas identitarios, € claro, na medida em que o elo fundador das tradi¢des continua,
paradoxalmente, repousando em bases metafisicas, biblicas. Este problema é em parte
solucionado, por exemplo, pela crescente presenca do sionismo, manifestacdo da
poténcia ndo de Deus, mas da soberania popular, no caso do povo judeu - soberania que
engendra as nacdes e é em parte exteriorizacdo coletiva da autonomia do sujeito. Outros
narrativas, nao biblicas e mais humanas, assumem aqui o papel central de fiadoras de
uma dada noc¢do de historia harmonizada com o espirito da autonomia da modernidade.
Como, por exemplo, a resisténcia de Massada, ou o levante do Gheto de Varsdvia. Isto
ndo quer dizer que a impoténcia do sujeito ndo tenha seu lugar na nova ordem de
autonomias pessoais enquanto expressdo possivel da vontade, o que quer dizer que
sempre se pode escolher modelos centrados na limitacdo do ser- embora sua dissonancia

legal com 0 mundo moderno limite sua capacidade integradora e legitimadora.
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A Igreja certamente passa por semelhante realidade e embora muito do
calendario civil do Ocidente ainda esteja relacionado com o calendario canénico, que é
por exceléncia de fonte biblica, o que atrela a histdria da Igreja as das diferentes nagdes
passou a ser, muitas vezes, certas experiéncias histéricas humanas de construcdo
institucional e cultural, normalmente também elevadas a categoria de narrativas
historicas. Entendidas como inspiracGes sagradas a atos de autonomia. Embora essa
discussdo seja complexa, e ndo caiba nos objetivos desse estudo, é bom anotar que
Horkheimer e Adorno sugeriram - num momento muito grave da historia, a Il guerra
mundial - que o desencantamento do mundo, préprio do lluminismo, acabou criando
suas proprias narrativas miticas (HORKHEIMER; ADORNO, 1998).

Certamente no periodo medieval havia maiores consensos no sentido da
sacralidade dos textos, mesmo que 0s elementos historicos particulares, paralelos aos
consensos gerais tivessem, como hoje, a capacidade de engendrar anatemas e negacoes.
No entanto, o carater absoluto desses anatemas no mundo pré-moderno acompanhavam,
no campo do discurso, as perspectivas comuns do segundo templo e ndo tinham maiores
relagbes com autonomias e sim com tradi¢cGes entendidas como sagradas e alheias a
vontade humana. Donde a extrema violéncia que caracterizava, usualmente, as relacdes
entre os diferentes grupos institucionais - religiosos. No entanto, em que pese esse
entendimento, parece claro que as distingdes entre as tendéncias religiosas, tanto no
mundo medieval quanto no periodo do segundo templo, expressavam na verdade
opinides religiosas e comunitatrias distintas, que passavam acima de tudo pela vontade
humana - mas que eram entendidas como alheias a esta. Isto €, embora elas se
considerassem como expressdes puras de forcas maiores que 0 humano, os historiadores
da modernidade podem, se assim quiserem, ver ali manifestaces de poténcias e
autonomia humanas, mas que renunciavam a sua autoria, e a delegavam a fontes
metafisicas.

Tal fendmeno é visivel nas autorias biblicas, sempre remetidas a personagens
atdvicos, Moises, Salomdo, embora o0s textos em si sejam evidentes em sua
multiplicidade de autorias humanas, que deixaram diversas marcas claramente
reconheciveis pela critica textual. Ou seja, a pluralidade do periodo do segundo templo
corresponde a um fendmeno anadlogo ao da pluralidade moderna, isto é, a expressao da
multiplicidade de inspiracdes e posi¢des humanas, mas esta desprovido do fenémeno da
consciéncia para si que caracteriza, na modernidade, a autonomia do sujeito. Tal

realidade no periodo do segundo templo provavelmente expressa uma solucéo
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particular, histdrica, para a tensdo entre o individuo e a sociedade, entre a parte e o todo,
que, no mundo antigo, s6 podia ser legitimada atraves de alternativas autocréticas e
metafisicas. De qualquer forma, é evidente que a nossa percepcdo dessa realidade
passada decorre do aprofundamento da critica de nossas experiéncias presentes.

N&o ha como deixar de considerar, tanto no agora quanto no passado, o papel de
outras varidveis explicativas que nos aproximam da realidade do evento: culturais,
sociais, econbmicas. A construcdo do saber historico € complexo e as inclinacdes
individuais, coletivas e histdricas ddo, a cada uma dessas variaveis, um papel central,
igualmente relevante, na interpretacdo dos acontecimentos passados. No entanto, no que
diz respeito ao pluralismo das identidades histdricas, € interessante reconhecer as
pluralidades no periodo do segundo templo, os seus judaismos, como manifestacdo de
uma realidade cujo desenvolvimento articula, ao longo da histéria, diferente reacGes e
movimentos: a emergéncia permanente de diferentes convicgdes e de distintas fontes de
legitimidade e justificag&o, individual e institucional, entre os seres humanos.

Os conflitos de poder, econémico, politico e cultural, ddo a essa realidade
configuracbes especificas. O seu destino enquanto potencializador de maiores e
melhores patamares produtivos e existenciais para as sociedades aponta sua pertinéncia
ou impertinéncia. A modernidade nos mostrou as desvantagens historicas das solucdes
totalitarias, e suas extremas limitagcbes na obtencdo de conhecimentos aproximativos a
realidade dos processos. De fato, representam sempre uma fuga diante de realidades
criativas, repletas, como s6 podem ser, de contradicdes e conflitos. O totalitarismo
emerge de experiéncias de pluralidade, e é solucdo historica, limitadora, das
dificuldades de vive-las. Ele parte da crenca de que é possivel existir sem o diferente ou
contraditorio.

A consideracdo no papel superior da pluralidade, e ndo das solugbes unitarias,
nos esclarece com mais precisdo a realidade dos fenémenos histéricos e nos demonstra
como solucbes absolutas emergem de experiéncias de relatividade - e que essas
normalmente se perdem na crenca em uma unicidade impossivel. Mas principalmente
nos aponta qudo mais proximos estamos n6s mesmos da natureza da realidade histérica
quando sustentamos que é superior a sociedade apta a considerar a complexidade das
diferencas e disposta a construir instituicdes capacitadas a lidar com a pluralidade.
Instituicbes entendidas, €é claro, como fundadas por humanos e voltadas,

essencialmente, para 0s mesmos seres humanos - agentes reconhecidos da historia.
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