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FE CEGA JUSTICA AMOLADA®
OS DISCURSOS DE CONTROLE SOBRE AS PRATICAS RELIGIOSAS AFRO-
BRASILEIRAS NA REPUBLICA (1889/1950)

Mario Teixeira de Sa Junior?

RESUMO: O presente artigo pretende contribuir no entendimento dos mecanismos que a
nascente republica brasileira construiu para limitar a laicizagdo do Estado brasileiro contida nas
ConstituicOes a partir de 1891, mais especificamente em seu artigo 11 paragrafo 2. Em contra
partida ao referido artigo surgem os cddigos penais de 1890 e 1940, além de instituicOes
publicas que procuraram impedir as praticas religiosas afro-brasileiras. Em seus discursos ora
elas aparecem como ndo religides, sendo seus participantes enquadrados como realizadores de
animismos e fetichismos, ora como contraventores, ora como praticantes de medicina ilegal etc.
Dessa forma, com o fim da escraviddo e o nascimento da repUblica, dentre os espacos de
controle da imensa sociedade brasileira de afrodescendentes estardo presentes os 6rgdos do
judiciario como cerceadores e desqualificadores dessas praticas. Essa pesquisa é um didlogo
entre 0s campos tedricos da Histéria Cultural e da Antropologia Cultural e teve como
abordagem metodoldgica a analise dos cddigos de lei do periodo analisado.

PALAVRAS-CHAVE: Historia, Antropologia, Justica, ReligiGes Afro-brasileira

ABSTRACT: This paper aims at understanding the mechanisms built by the nascent brazilian
Republic to limit the secularization of the State contained in the Constitutions from 1891 on,
specifically in Article 11 Paragraph 2. In the opposite direction of that article, Penal Codes of
1890 and 1940 and also public institutions sought to prevent Afro-brazilian religious practices.
They are sometimes classified as non-religions and their participants portraited as animalists
and fetichists, or even as criminals or ilegal medicine practitioners and so on. Thus, with the end
of slavery and the birth of the brazilian Republic, among the mechanisms designed to control
the vast society of Afro-brazilian descents we will find the Judiciary as a restrictive and
criticizing power opposed to these practices. This research is a dialogue between the theoretical
fields of cultural history and cultural anthropology and its methodological approach consisted in
the analysis of pieces of law within this very period.
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Para compreender como pensava a intelectualidade brasileira construtora do
Estado Nacional Brasileiro do século XIX, é necessario que se remeta a0 pensamento
europeu do mesmo periodo, matriz, ainda que desfocada, da nossa producéo intelectual.

! Este trabalho é uma versdo modificada e contendo novas reflexdes de parte do capitulo 1 da dissertacdo
de mestrado, inédita, A invencdo da alva nacdo umbandista: a relacdo entre a producdo historiografica
brasileira e sua influéncia na produgéo dos intelectuais da Umbanda (1840-1960) apresentada na UFMS -
Dourados, em 2004.

2 Doutor em Histéria pela UNESP (2008) com a Tese; Malungos do sertdo: cotidiano, préticas mégicas e
feiticaria no Mato Grosso setecentista. Professor adjunto na UFGD/FADIR. Experiéncia na area de
Historia, com énfase em Histéria do Brasil, da Africa Atlantica, dos Negros em Mato Grosso e Historia
das Religides Afro-brasileiras. Pesquisa nos seguintes temas: histdria, antropologia, educacdo, histéria das
religides afro-brasileiras (umbanda, praticas magicas, feiticaria); mariosa@ufgd.edu.br
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Desfocada porque, se a intelectualidade brasileira consumiu teorias como o
evolucionismo social, de carater unilinear, o positivismo, o naturalismo e o darwinismo
social, provindas do cientificismo e geradas na Europa, realizou sobre as mesmas,
leituras especificas, muitas vezes empobrecendo os seus conteidos, outras as adaptando
a nossa realidade social (SCHWARCZ, 1993).

Um conceito muito identificado com o século XIX € o de nacdo. Ainda que nédo
originario desse seculo, é nele que se definem significados mais especificos para esse
conceito. Associado a ele, temos outro importante conceito, o de Estado. Juntos,
formam um bindmio definidor do modelo de organizagdo politica desse século na
Europa Ocidental: O Estado-nacdo.

A definicdo mais comum para 0 conceito de nacdo pode ser encontrada em
dicionarios, como sendo um ‘“agrupamento humano, em geral numeroso, cujos
membros, fixados em um territorio, sdo ligados por lagcos histdricos, culturais,
econdmicos e lingtisticos” (FERREIRA, 1986). Esse significado, no entanto, ndo serve
para 0 conceito de nacdo de uma forma atemporal. Falar de nacdo como sendo algo
estruturado pela conjuncdo de elementos como territorio, etnicidade, lingua e religido, é
remeter a um periodo especifico da histdria dos séculos X1X e XX.

Seguindo a divisdo proposta por Hobsbawn para o conceito de nacdo no século
XIX, é possivel perceber uma mudanca de seu significado, passando por trés etapas. Na
primeira, de 1830 a 1880, a nacdo € identificada ao principio da nacionalidade. Na
segunda, de 1880 a 1918, a lingua, a religido e a etnia, e, no terceiro, de 1918 a 1960, a
idéia de consciéncia nacional (1994). Comparando a proposta de Hobsbawn ao o
conceito formulado acima, percebe-se que ele se identifica mais com a segunda etapa.

O conceito de nagdo, ndo é um conceito estatico. E preciso compreendé-lo como
sendo uma entidade mutavel, logo, ele sofre transformacdes de acordo com as
especificidades historicas de um determinado periodo. Segundo: € um fenémeno recente
gue somente se transforma em uma entidade social, ainda no dizer de Hobsbawn (1994,
p. 19), quando relacionado a forma de Estado territorial moderno, ou seja, o Estado-
nacao.

Para a proposta desse artigo, o conceito de nagédo diz respeito, especificamente, ao
periodo historico de 1870 a 1950, da qual fazem parte a segunda e a terceira etapa,
propostas acima. Se, no seu primeiro momento (1830/1870), a preocupagdo do Estado

foi o de definicdo de fronteiras, onde todos estariam inseridos em um mesmo corpo
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politico, no segundo, com a emergéncia das lutas sociais, através da organizacdo dos
trabalhadores, se torna necessario que o Estado conquiste a adesdo desses grupos para
ndo perdé-los para os seus concorrentes ideoldgicos. Construir uma nacao, nesse
momento, significava criar uma identificacdo, quase religiosa, entre Estado e cidaddo.
“Uma religido civica”: o patriotismo (CHAUI, 1996, p. 18).

Para atingir essa finalidade, a de constru¢cdo do Estado-nacdo, era necessario
transpor muitas barreiras. A tentativa de unidade esbarrava em diversidades, como a
linguistica, étnica, religiosa, territorial, que dificultavam a formacdo de uma identidade
nacional. Era necessario definir o papel dos grupos sociais na composicdo desses
“novos” Estados-nacdo. A nacdo moderna do século XIX surgiria ndo como o resultado
de um progresso cultural de elementos que tinham por base a lingua, a etnicidade, a
tradicdo religiosa, as fronteiras, mas sim, como um projeto forjado através de seleces e
opcOes. Dentro dos mosaicos culturais existentes foi necessario realizar escolhas,
priorizar elementos de um grupo em detrimento de outros, hierarquiza-los e, o mais
importante, fazé-los sentirem-se parte desse todo. E significativa, nesse sentido, a frase
de Massimo d’Azeglio, pouco depois da unificagdo italiana em 1870, ao admitir que
“fizemos a Italia, agora temos que fazer os italianos”.

Na impossibilidade de um “caminho natural” que levasse a formagdo de uma
identidade nacional, esse caminho teve que ser construido; na auséncia de tradi¢bes
comuns a todos, elas tiveram que ser inventadas®. Em oposicéo a idéia da nacéo gerar o
Estado, o que se deu foi o contrério: O Estado inventou a nagdo. Coube a ele esse papel,
onde o resultado seria a capacidade de uma nagdo se ver imaginada® dentro de um
mesmo todo. As instituicbes educacionais coube o papel de sedimentadoras dessa
identidade. Nelas, simbolos como, bandeiras, monumentos, datas civicas, mitos de
fundacdo, herdis e momentos histéricos passaram a ser visitados com extraordinaria
frequéncia. O habito deveria, em pouco tempo, fazer crer que esses elementos sempre
fizeram parte da Histéria, com H maidsculo, daqueles povos.

Concomitante a constru¢do de uma identidade ou carater nacional, os Estados-

nacdo europeus viviam, nesse periodo, um movimento de dominacgdo externa sobre as

% Hobsbawn define invengdo de tradicdes como “o conjunto de praticas, normalmente reguladas por
regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos
valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente; uma
continuidade em relagdo ao passado” (1984: 9).

4 Anderson, ao trabalhar com o conceito de nacdo, a define como sendo “uma comunidade politica
imaginada — e imaginada como implicitamente limitada e soberana(1989: 14).
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nagdes dos continentes africano e asiatico, movimento que ficou conhecido como
imperialismo. Esse segundo movimento, também levava as formulacdes de conceitos
que visavam caracterizar os paises imperialistas como diferentes dos povos dominados;
diferentes e superiores. Era necessaria outra construcdo que explicasse a superioridade
dos dominadores e, por consequéncia, a inferioridade dos dominados. Elas deveriam ser
capazes de justificar a dominacdo sem denuncia-la como tal. Para tal, foram formuladas
teorias que destacavam a superioridade dos europeus em seus aspectos culturais —
religido, ciéncia, civilizacdo — e racialistas — que pregavam a superioridade do homem
branco sobre os demais (TODOROV, 1993) .

Transplantadas das chamadas ciéncias naturais, que propunham a diversificacdo e
hierarquizag&o das espécies através de uma escala evolutiva®, foram produzidas teorias
nas ciéncias sociais, como o positivismo e o darwinismo social. Essas teorias ao
colocarem a espécie humana dentro de uma mesma cadeia evolutiva — monogenismo —
ou, pregando a pluralidade dessas espécies — poligenismo — legitimou a superioridade
do homem branco europeu, e o seu papel de “guia” da humanidade.

A partir dessas bases evolucionistas e racialistas européias, traduzidas para a
realidade brasileira por seus porta-vozes autorizados nas instituicdes de pesquisa, as
agéncias de saber buscaram produzir um saber cultivado®. Essas producdes procuravam
legitimidade para os seus discursos através de uma adequacdo ao discurso oficial. Cada
qual, a sua forma, buscava se inserir, fazer parte da “modernidade brasileira” através de
uma identificagdo com a construcdo da identidade nacional. Esse, ndo seria apenas um
discurso afirmativo. Legitimar o seu lugar nessa nacdo era também, muitas vezes, negar
espaco para 0s outros grupos. Se, atrelados ao discurso afirmativo estavam os conceitos
de civilizacdo, progresso, evolucdo e modernidade, ao negativo, 0 que buscava
deslegitimar os outros saberes, estavam 0s seus antagbnicos como: barbérie, atraso
cultural e inferioridade racial. Se desvencilhar do passado escravista e de uma sociedade
miscigenada, se identificando com o mundo civilizado europeu, essa seria a tonica dos
discursos. Negar um passado real e inventar um passado imaginario, de pertencimento
historico-social, esse seria 0 papel dos intelectuais da alva nacdo Brasileira e, em

relacdo & macumba, os da alva nacgéo ubandista (SA JUNIOR, 2004).

5 O principal desses cientistas foi Charles Darwin, autor, dentre outras producdes, da Teoria da Evolugéo
das Espécies.

® Entendemos por saber cultivado as producdes culturais que buscam legitimidade no conhecimento
histérico, filosofico, filoldgico, enfim na erudicdo (Ortiz: 1999p. 173).
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Para tal, as instituicdes do Império e da nascente Republica contribuiriam no
pocesso de fortalecimento do ideario de uma sociedade branca, criando barreiras para o
restante da sociedade africana, indigena e de seus descendentes através de

conhecimentos vinculados aos saberes oficiais como a medicina e o direito.

Os inventores da alva nacgao Brasil

O saber cultivado’ pelos intelectuais umbandistas foi o resultado de dialogos que
envolviam o ocultismo europeu, o espiritismo kardecista e ciéncias como a Historia, a
Sociologia, a Antropologia, a Fisica, a Quimica, a Filologia etc. Além de tetricos
classicos como Newton e Lavoisier, ocorre um grande destaque para sociologos e
Antropologos como Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Roger Bastide, Pierre Verger,

Herkovits, Ellis, Max Muller e outros.

Para que as citagcdes ndo se tornem exaustivas tomemos por base os intelectuais
representantes do saber académico no final do Império e inicio da Republica, citados na
introducdo do livro “Umbanda de Todos N6s” de W. W. Matta e Silva (1996), tedrico

umbandista com uma expressiva participacdo no meio literato umbandista.

Buscando esclarecer que a palavra Umbanda nédo existia antes do século XX, o

autor nos diz:

Assim, vamos apoiar-nos em varios autores, estudiosos dos costumes
e dos Cultos que os africanos trouxeram para o Brasil, por onde
demonstraremos que, de fato, esta palavra Umbanda, mormente
traduzindo em si, uma Lei, era desconhecida até certo tempo. [...] R.
NINA RODRIGUES , que serve de "ponto de apoio™ a quase todos 0s
escritores do género, em "L'ANIMISME FETICHISTE DES
NEGRES DE BAHIA" - ano de 1900, obra com 72 paginas, nao cita
uma s6 vez a palavra Umbanda...[...] Do mesmo autor, em "OS
AFRICANOS NO BRASIL", 3" edicdo de 1945, também, NAO
CITA UMA SO VEZ A PALAVRA UMBANDA e mesmo a dita
Embanda, somente o faz por intermédio de uma pastoral (...) de D.
JOAO NERY, que diz significar "chefe de mesa”, espécie de chefe de
confraria a que ele diz chamar-se CABULA (p. 31).

“JOAO DO RIO (Paulo Barreto), em sua obra, "AS RELIGIOES
NO RIO" - 1904, das paginas 1 a 64, que trata dos Candomblés,
feiticos, etc., ndo faz nenhuma referéncia aos termos umbanda ou
embanda. [...] MANOEL QUERINO em "A RACA AFRICANA E
SEUS COSTUMES NA BAHIA" - 1917 (j& publicado no Vol. 1° dos
Anais do 5° Congresso Brasileiro de Geografia, realizado na Bahia em

" Entendemos por saber cultivado as producdes culturais que buscam legitimidade no conhecimento
histérico, filosofico, filoldgico, enfim na erudicdo (Ortiz: 1991)
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1916, NAO cita uma Unica vez os termos Umbanda e embanda... (p.
32).

No entretanto, pelas alturas de 1934, o ilustre Prof. Arthur Ramos,
em seu livro "O NEGRO BRASILEIRO", averiguou ja existir a
palavra Umbanda, e na pagina 102 o faz da seguinte forma: "Registrei
0s termos umbanda e embanda (do mesmo radical mbanda), nas
macumbas cariocas; mas de significacdes mais ampliadas. Umbanda
pode ser feiticeiro ou sacerdote. Todavia, o Prof. Arthur Ramos,
guando fez esse "registro” sobre a palavra Umbanda, ndo o fez com a
conviccao de té-la POSITIVAMENTE encontrado com o significado
de feiticeiro ou sacerdote e etc., tanto que baseia-se no radical
"mbanda”, porque havia robustecido o seu conceito, louvado mais no
que diz o Sr. HELI CHATELAIN em "FOLK TALES OF
ANGOLA - 1894, pagina 268, sobre o mesmo radical MBANDA em
relagdo com os termos Quimbanda (Ki-mbanda) e Umbanda (U-
mbanda). Para isto, na mesma pagina 102, faz a transcri¢do do texto
original (em inglés) no qual se arrimou (p. 35).

O Sr. EDISON CARNEIRO, em sua obra "RELIGIOES NEGRAS"
- 1936, corrente com o Sr. Arthur Ramos, na pag. 96, diz que: "Num
Candomblé de Caboclo, consegui registrar as expressdes umbanda e
embanda, sacerdote, do radical mbanda"”, dando apenas num céntico a
"fonte" desse registo: Mas, por estranho que pare¢a, 0 mesmo autor,
em seu "CANDOMBLES DA BAHIA", quer na edicio de 1948, quer
nesta Ultima 2° edicdo, de 1954, revista e ampliada, com suas 239
paginas, ndo faz uma Unica referéncia ao termo UMBANDA nem
tampouco a EMBANDA e, note-se, contém um "VOCABULARIO
DE TERMOS USADOS NOS CANDOMBLES DA BAHIA com
mais de 200 DESTES TERMOS E RESPECTIVOS SIGNIFICADOS.
Nessa obra, 0 autor esmilca crengas, costumes, préaticas, etc. (p. 36).

GONCALVES FERNANDES, em "XANGOS DO NORDESTE",
edicdo de 1937, com 158 paginas, (descrevendo os Candomblés ou 0s
chamados Xang6s do Estado de Pernambuco, ndo faz referéncia aos
termos umbanda e embanda, ndo obstante dar dezenas e dezenas de
toadas ou "pontos cantados") (p. 37).

DONALD PIERSON, em seu livro "BRANCOS E NEGROS NA
BAHIA", edicdo de 1945, no capitulo XI (p. 337 a 387), em que trata
dos candomblés, estuda também os Orixas, divindades, crencas,
praticas, apresentando até um mapa completo dos Principais Orixas do
Culto Afro-Brasileiro gége-nag0, na Bahia, em 1937" (...) Tudo isso
muito bem particularizado. Pois bem, € inexistente, nesta obra, a
palavra Umbanda ou embamda (p. 37).

ROGER BASTIDE, em "IMAGENS DO NORDESTE MISTICO",
edicdo de 1945, em suas 247 paginas, ndo registra uma sO vez as
palavras Umbanda e embanda.. [...] E ainda, a titulo de observacao,
em "ESTUDOS AFRO-BRASILEIROS", trabalho apresentando ao
1° Congresso afro-brasileiro reunido no Recife em 1934, por
GILBERTO FREYRE e outros, na pagina 248 consta um "apéndice"
com 150 termos africanos e respectivos significados, muitos, de uso
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corrente nos candomblés. Ai, também ndo se encontra a menor
referéncia as palavras umbanda e embanda (p.38).

O texto nos apresenta o grau de informacGes que Matta e Silva tem dos estudos
académicos e de seus principais produtores. E importante ressaltar que o escritor acima
é herdeiro de uma base literaria umbandista que se torna organica a partir do Primeiro
Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda (FEU, 1942), realizado no ano de
1941. Obras que antecederam a producdo de Matta e Silva j& vinham realizando um
dialogo com os saberes acima apontados (BRAGA, 1957; ZESPO, 1953, FEU; 1942).

A andlise a seguir é um mergulho na producdo dos intelectuais brasileiros, a
partir de um recorte e selecdo dos proprios intelectuais umbandistas. Alguns
intelectuais, abaixo discutidos, ndo foram de forma explicita, citados pelos intelectuais
umbandistas, mas, indiretamente servem a formacao de suas producdes ja que serviram
de matrizes para os intelectuais citados pelos escritores umbandistas. Revisitar 0s
inventores da nacdo Brasil se torna elemento fundamental para que possamos
compreender como essa producdo sera ressignificada e apropriada pelos escritores

umbandistas.

A “pré-historia” da alva nacao Brasil

Em 1888, Silvio Romero, tentando dar um veredicto a discussdo da questdo
racial, afirmou: “O Brasil ¢ um povo mesticado, pouco adianta discutir se isso € um bem
ou um mal; é um fato e basta” (1949, p. 85). Apesar da forga, as palavras de Romero
ndo encerrariam um debate, que teve inicio bem antes da frase citada, e, muito menos,
trariam um fim ao mesmo, que se prolongou pela primeira metade do século XX. Na
construcdo da historia do Brasil, do inicio do império, aos estertores da Era Vargas, a
questdo racial fez parte das muitas tentativas de se contar a historia do nosso pais.

Um bom ponto de partida para essa analise historiografica, pode ser encontrado
na producdo intelectual realizada no Instituto Histérico e Geografico Brasileiro — IHGB,
palco de muitos debates sobre o assunto. Criado em 1838, o instituto deveria cumprir,
por um lado, a missdo de reconhecimento do territdério nacional, auxiliando na
identificacdo de sua geografia interna e suas fronteiras externas e, por outro, o0 de
“construir uma histéria da nacdo, recriar um passado, solidificar mitos de fundacéo,
ordenar fatos buscando homogeneidade em personagens e eventos até entdo dispersos”

(SCHWARCZ, 1993, p. 99). Por certo, as personagens principais seriam encontradas no
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passado dos membros da aristocracia rural escravista brasileira. Como no dizer de J. C.
Reis
era preciso encontrar no passado referéncias luso-brasileiras: os
grandes vultos, os varBes preclaros, as efemérides do pais, os filhos
distintos pelo saber e brilhantes qualidades, enfim, os luso-brasileiros
exemplares, cujas acGes pudessem tornar-se modelo para as futuras
geracOes (2002, p. 25).

Caberia ao restante da sociedade, - negros, indios, brancos pobres e mesticos —
um papel de coadjuvantes. Muitas versdes foram produzidas sobre a nossa historia, mas,
a ordenacdo dos papéis continuou sempre a mesma, 0s colonizadores como astros
principais da epopéia da formacdo da sociedade brasileira e indios e negros,
coadjuvantes no processo, muitas vezes ndo recebendo boas criticas sobre suas
“interpretagdes” historicas.

Coube ao naturalista alemédo Karl Friedrich Philip Von Martius (1794-1868) o
papel de pioneiro nessa tarefa. Vencedor de um concurso, produzido pelo instituto sobre
a histéria do Brasil em 1844, teve sua monografia® publicada em 1845. Nela, o autor
destaca a especificidade da histdria de nosso pais, dando énfase as trés ragas, que nos
serviram de origem, e ao papel que coube a cada uma nesse processo. Assim o0 autor se

manifesta em sua monografia:

Séo porém estes elementos de natureza muito diversa, tendo para a
formagdo do homem convergido de um modo particular trés ragas, a
saber: a de cor cobre ou americana, a branca ou a caucasiana, e enfim
a preta ou etiopica. Do encontro, da mescla, das relagdes mutuas e
mudancas dessas trés racas, formou-se a atual populacao, cuja historia
por isso mesmo tem um cunho muito particular (p. 2).

Nessa historia, caberia ao branco, que é colocado como principal, o papel de
civilizador. Esse papel étnico seria desempenhado pelo “portugués, que deu as
condigdes e garantias morais e fisicas para um reino independente”. E, assim se
apresentaria “como o mais poderoso e essencial motor” da colonizagao (p. 2).

Ao indio caberia um papel intermediario, ele deveria ser compreendido em seu
passado mitico e idilico®. A busca de explicacdes que inocente o passado indigena de
seu presente barbaro, é colocada, de forma explicita, nesse livro. O caminho a seguir

seria perceber que

8 Von Martius, Como se deve escrever a historia do Brasil, publicada na Revista do IHGB, em 1845.
% E possivel perceber uma influéncia do indianismo, presente no IHGB, na obra de Martius.

48



Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUH, Ano Ill, n. 9, Jan. 2011 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao
Dossié Questdes tedrico-metodoldgicas no estudo das religides e religiosidades

dos restos atuais de idéias e cerimdnias religiosas conclui por nogoes
anteriores mais puras, e por formas de um culto antigo, do qual os
sacrificios humanos dos prisioneiros, o canibalismo, e numerosos
costumes e usos domésticos devem ser considerados com a mais bruta
degeneracdo, e que somente deste modo tornam-se explicaveis (p. 6)

Quanto ao negro, esse teria sorte diversa. Ao lancar a pergunta, que
permaneceria como importante questdo nos escritos de seus sucessores, se o Brasil teria
tido um desenvolvimento diferente sem a introducdo dos negros escravos?, a resposta
foi peremptoriamente negativa . “Ndo ha davida de que o Brasil teria tido um
desenvolvimento muito diferente sem a introdugdo dos escravos negros” (idem, p. 14).
O lugar desse grupo, nesse teatro, seria 0 do vil&o.

Se 0 movimento indianista, tdo presente no IHGB, passaria a louvar, cada vez
mais, a figura dos bravos indigenas®™, ainda que pintando um aborigine imaginario, o
papel do negro ndo mudaria. Mesmo que, em momentos posteriores, 0s matizes dados a
um grupo ou ao outro viessem a sofrer variagdes no seu gradiente, pintando com tons
mais claros ou mais escuros o papel de indios e negros, uma coisa ndo mudaria: a
hierarquizacdo das trés racas. Esse foi um legado que Martius postergou para a
historiografia do periodo.

Se Martius tinha elaborado, conforme o titulo de sua monografia propde, “Como
se deve escrever a historia do Brasil”, formulando uma base para a construcdo do mito
da democracia racial brasileira, caberia a outro escritor o papel de “o grande inventor
do Brasil”. Esse papel, no dizer de Reis, coube ao “Herddoto brasileiro”, o Visconde de
Porto Seguro, ou, Francisco Adolfo Varnhagen (1816-1878).

Com a sua Historia geral do Brasil, publicada entre os anos de 1854 e 1857,
Varnhagen escreve seu nome na historiografia brasileira como fundador de uma histéria

do Brasil*

. Ainda que membro do IHGB, sua producdo intelectual ndo coaduna,
totalmente, com as dos intelectuais da instituicdo. Foi assim, um forte opositor da
corrente indianista, que valoriza o mito indigena brasileiro. Acreditava que isso
desmerecia o papel do colonizador portugués. Foi profundo defensor da ordem vigente

imperial e das elites brancas. Tratava a ruptura colonial com muito cuidado, néo

190 indianismo foi um movimento literério ligado ao romantismo que buscava valorizar a figura do indio
na formacdo da historia do Brasil. Sdo expoentes desse movimento José de Alencar (O Guarani e
Iracema) e Gongalves Dias (Os Timbiras).

1 Apesar do titulo, outros autores o antecederam como, Pero de Magalhdes Gandavo, Frei Vicente de
Salvador, Sebastido da Rocha Pinto e Robert Southey (Reis, 2002: 23). No entanto, todas essas obras
foram produzidas no periodo colonial, ndo atendendo a proposta de construgdo de uma nagdo livre.
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deixando entrever uma critica a familia imperial, que via, ao lado da aristocracia rural,
como herdeiros da civilidade, o progresso, da razdo e do cristianismo europeu.

Afirmando a inferioridade de indios e negros, via na miscigenacdo um caminho
para o embranquecimento da populagdo do império. Para ele “a plebe — indios, negros,
caboclos, mamelucos, mulatos, pobres em geral — seria desequilibradora do Brasil
grande, atrasava-0, desordenava-o, entravava o seu progresso” (VARNHAGEN, 1981,
p. 32).

Aos indios dedicou muitas paginas de seu livro'2. Pintados como “selvagens”,
“canibais”, “ferozes” e “inferiores”, os indigenas necessitariam da misericordia dos
descendentes europeus para sairem da barbarie. Clamava assim, pelo uso “da lei e da
religido” dos conquistadores, Gnico caminho para a salva¢do dessas “alcatéias de
selvagens” (VARNHAGEN, 1981).

Ao negro caberia uma atencdo bem menor do autor. Dedicando apenas parte da
secdo XIV do tomo I de seu livro, ele coloca a monocultura agucareira como sendo a
responsavel pela introducéo do trabalho escravo africano. Lamenta-se de que, possuindo
o Brasil “uma natureza tdo fecunda” nao tivesse utilizado o trabalho de colonos ¢
indigenas, onde obteriamos “resultados iguais a de outros paises” (idem, p. 223).

Dedicando trés linhas de elogios ao “vigoroso brago” negro, que contribuiu no
“fabrico do agticar”, ele fazia votos em que chegasse o dia “em que as cores de tal modo
se combinem que venham a desaparecer totalmente no nosso povo os caracteristicos da
origem africana” (ibidem). Fazia-se presente a teoria eugenista, através de um modelo
poligenista, ou seja, das misturas das “ragas”.

A obra de Varnhagen reforcaria o papel de indios e negros na historia do pais
como atores menores, coadjuvantes na construcdo da nacdo e, assim, a sua
subalternidade e culpabilidade nos descaminhos ocorridos no Brasil. Suas palavras
ganhariam eco e se estenderiam até os intelectuais republicanos que, como ele, trataram

de dar seguimento a obra de invencao do Brasil.

A historia da alva nacgéo Brasil
Respaldada pelos escritos dos intelectuais do império, a questdo racial ganharia

maior destaque, no meio académico, através dos porta-vozes da recém-criada

2.0 autor dedica 4 secdes do primeiro tomo de sua obra de forma integral ao tema indigena
(1L 1L,1V, XI111) e ainda os insere na discussdo de outras sec¢des.
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Republica. Esse pensamento desembocaria na Escola de Recife, através da pena de um
critico literario, que aprofundaria a discussao sobre a questao racial, propondo-lhe novas
interpretacdes.

Atuando mais no campo da sociologia que no da historia, o herdeiro intelectual
de Tobias Barreto, Silvio Romero, viria a contribuir, de forma significativa nos debates
a cerca da questdo. O bacharel em direito ndo se colocaria como opositor das
hierarquizacbes, formuladas nas teses de Martius ou Varnhagen. Os seus escritos
inovariam no que se refere ao papel da mesticagem no desenvolvimento do Brasil.
Poligenista por convicgdo, para ele, a mesticagem deveria ser um caminho a ser
seguido, visando o0 progresso do nosso pais. Frases como “todo brasileiro ¢ um mestigo,
se ndo no sangue nas idéias”, marcariam a trajetoria desse intelectual (ROMERO, 1949,
p. 85).

O futuro do Brasil estaria nas maos dos mulatos. Mais adaptados ao meio,
caberia aos mesticos o papel de sujeito de nossa histdria. E necessario cautela na anélise
dessas palavras. Nao nos enganemos com as propostas de Romero. Ndo ha uma
proposta de igualdade social em sua tese. “Nao tenhamos preconceito”, afirmaria em um
dos seus escritos, “reconhecamos as diferencas” (ROMERO, 1895, p. xxxvii). A
miscigenagao proposta por ele ndo produziria um tipo mestigo qualquer, mas um, onde
0 elemento branco se colocasse como matriz preponderante sobre as outras duas racas.

Romero influenciou um grande nimero de intelectuais da Escola de Recife, que,
partindo do mestre, conseguiram dar um carater cientifico as questfes juridicas da
repablica nascente. E, a partir dele, que as teorias evolucionistas européias passariam a
respaldar as teorias do direito no Brasil, promovendo um dialogo com outras ciéncias,
como o caso da antropologia. E a partir do “pai fundador” que o direito ganha um
estatuto de ciéncia no Brasil e passa a ter uma maior credibilidade dentro da republica
que se formava (SCHWARCZ, 1993, p. 155). Romero tornou a “ciéncia do direito” uma
porta-voz autorizada, que contribuiu para a legitimacdo das questbes raciais nesse
periodo.

*

Dentro desse dialogo, entre ciéncias, apareceria um contemporaneo de Romero,
que se tornaria a figura de maior projecdo no campo da questdo racial, relacionada a
cultura negra. Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906) é figura fundamental de nosso

debate. Etnografo, criminalista, patologista e socidlogo, séo alguns dos titulos atribuidos
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a esse maranhense. Nina, teria no estado da Bahia o seu grande laboratério para estudos
raciais. Seus estudos, publicados em jornais, como a Gazeta Médica, ou em livros como
Animismo Fetichista e Africanos no Brasil™®, do a ele o titulo de pioneiro dos estudos
africanos no Brasil.

Bebendo nas fontes brasileiras e européias sobre a questdo racial no Brasil e,
repetindo, através de ressignificagdes, Nina Rodrigues ndo se afastou da matriz que
condenava os negros a uma inferioridade racial. Segundo ele, o negro “era um dos
fatores de nossa inferioridade como povo”. Mas, o diferencial na obra desse autor ¢ a
diferenciacdo que ele faz em relacdo a diversidade dos grupos negros africanos,
enviados para o Brasil como escravos, e suas influéncias sobre a nossa cultura. Para ele
o0 problema central ndo estava nas racas puras, como o caso do grupo sudanés, oriundo
do noroeste africano, conhecidos no Brasil como Nagd ou Yoruba e sim nas misturas
entre 0s negros de outras ragas e entre negros e brancos. Os Banto, macro-grupo
linguistico originario da regido central africana, foi o alvo preferido, nas criticas desse
intelectual.

A expressdo nagd define um grupo de escravos vindos para o Brasil em
oposicdo a dois outros grupos que aqui chegaram, vindos de diferentes regides do
continente africano. loruba ou Nagd - e suas divisGes queto e ijexa -, jeje, fanti-ashanti
sdo algumas das nacdes do chamado grupo sudanés; angola congo, cabinda, benguela,
Mocambique, do grupo Banto; haussa, peul, mandiga, tapa, nacdes islamizadas
(MAGNANI, 1991, p. 15). Intelectuais, como Nina Rodrigues, afirmam que 0s
primeiros teriam conseguido manter a tradicdo africana dentro de suas préaticas
religiosas de uma forma mais significativa que os outros dois grupos.

Assim, os nagb seriam os detentores de uma religiosidade verdadeiramente
africana. Aos Banto coube o rétulo de misturados ou, em dialeto sudanés toré. Quanto
aos grupos de bases islamicas, fortemente combatidos pelo Império, principalmente
apos as Revolugbes Malés (1835), deixaram apenas reminiscéncias de sua religiosidade
na cultura brasileira.

Nina Rodrigues se tornou um grande defensor de terreiros de candomblé nagd
na Bahia®*. Seus argumentos, em defesa de uns e em detrimento de outras casas de culto

afro-brasileiras, estavam pautados no conceito de pureza nagd, uma tentativa de

3 Animismo Fetichista foi publicado originariamente na Revista Brasileira, em 1896, tomos 6,7 e 9; Os
Africanos no Brasil em 1932.
% Podemos citar como exemplos A Casa Verde, 0 Axé opon afonxa e 0 Gantois.
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reencontrar a Africa no Brasil. Assim, esses negros se livrariam do epiteto de
miscigenados, condicéo tdo desprezivel na concepcao de Nina (Dantas, 1988).

A sua influéncia seria muito forte em outros estudiosos da religiosidade afro-
brasileira. A lista é grande, por isso me atenho aos principais. Arthur Ramos, Manoel
Querino, Edson Carneiro e Roger Bastide foram pesquisadores que muito avangaram
nas tematicas das culturas “afro-brasileiras” em relacdo ao mestre, Nina Rodrigues. No
entanto, uma questdo perpassou a obra de todos esses intelectuais, alem de outros nédo
citados; a questéo da “pureza racial nag6”.

A aplicagdo desse conceito, tdo construido ou inventado, como 0 processo
histérico da nagdo-Brasil, produziu um campo de defesa, contra os ataques realizados
pelos idealizadores desse novo Brasil e, principalmente, contra os ataques dos bragos
armados da Republica nascente. Aos outros, 0s ndo protegidos por uma voz autorizada,
0S ndo-nagd, coube o enfrentamento com o mundo da ordem ou a busca de outros
subterfugios para que se colocassem “ao lado da ordem e do progresso”.

*

Gilberto Freyre e Capistrano de Abreu encerram a breve viagem pelos
inventores da alva nacdo Brasil. Para alguns escritores, como o caso de Astrogildo
Pereira, os dois autores acima se colocariam dentro de uma mesma escola de
interpretacdo da histdria do Brasil. O argumento para tal é que eles tomariam de igual
forma, as massas anénimas como protagonistas de nossa histdria, diferindo dos autores,
anteriormente citados. Reis discorda, em parte, dessa leitura.

Apesar de concordar com o argumento exposto, vé “um grande abismo entre os
dois”, aproximando mais Freyre de Varnhagen do que de Capistrano. Nessa visao
“Freyre prossegue o caminho inaugurado por Varnhagen na defesa do passado colonial
brasileiro”. Mais que uma nova proposta, Freyre manteria sua produgdo, através de uma
analise ‘“‘continuista, conservadora, passeista, lusofila, patriarcalista, escravista,
colonizadora” (REIS, 2002, p. 58).

Percebendo a riqueza das visdes expostas acima, proponho uma andlise do livro
Casa Grande e Senzala, como sendo liminar a esses dois tempos. Creio que a melhor
explicacdo a essa liminaridade esta no tempo vivido por Freyre e seu olhar sobre a
histéria. Contemporaneo de Capistrano de Abreu, Oliveira Vianna e Sérgio Buarque de
Holanda, que olhavam a histéria do Brasil com vistas no futuro, Freyre tinha o seu olhar

no passado e ali permaneceu.
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Na sua construcdo histdrica, entre os mundos da casa grande e da senzala, o
destaque seria dado ao carater de uma psicologia-social do brasileiro. O aspecto
econémico, quando citado, é responsabilizado pelos erros historicos do pais. Para ele,
ao contrrio de seus antecessores, o grande vildo ndo foi 0o negro, mas a estrutura
latifundiaria escravista. Esta teria atrapalhado o desenvolvimento da nag&o.

E inédito, para o periodo, 0 destaque que Freyre da & contribuicdo da cultura
negra na formacéo do Brasil. Ele reservou, em seu livro, um longo capitulo, intitulado
“O escravo negro na vida sexual e de familia do Brasileiro”, para apresentar essa
contribuicdo. Desde nomes introduzidos na lingua portuguesa, passando por mitos,
lendas, brincadeiras, habitos etc., o autor vai desfiando um rosario de contribuicdes
feitas por esses grupos a cultura brasileira.

Também é Freyre que se coloca como ardoroso defensor da multiplicidade
étnica que aportou no Brasil, durante o periodo escravista. Discorda da tese de Nina
Rodrigues, sobre a questdo da hierarquizacdo dos tipos étnicos aportados no Brasil, no
periodo escravista. Ele se opGe a Oliveira Vianna, quando esse compara 0S negros
brasileiros aos dos Estados Unidos, vendo a superioridade desses Gltimos em relacao
aos primeiros.

Mais uma vez, no entanto, ndo devemos nos enganar. O papel do negro na obra
de Freyre € de submissdo ao do branco colonizador. Ainda que este seja influenciado
pelo negro, o livro Casa Grande e Senzala mantém papéis bem distintos para os dois
grupos de atores. Ao branco, coube o papel de condutor da epopéia formadora do Brasil.
A0 negro o de coadjuvante. Mesmo merecendo mais destaque em Freyre que em seus
antecessores, o lugar do negro na hierarquia social brasileira foi mantida.

Banido do cenario intelectual brasileiro, entre as décadas de 1950-70,
ressurgiria, como fénix, na década de 1980. Agora, com o titulo de precursor da Nova
Historia.

*

Jodo Capistrano Hondrio de Abreu (1853-1927) é o ultimo intelectual a ser
visitado. Autor de livros, como Capitulos de historia colonial (1907), esse maranhense
é produto de um novo tempo histérico. A sua producao convive com 0 ocaso do imperio
e com um periodo em que as influéncias do cientificismo europeu estdo no seu auge. E
ele um grande representante da escola que se utilizou, de forma “caricatural”, do

cientificismo europeu em suas producdes. Sobre esse uso, Canabrava (1980) afirma que,
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apesar de Capistrano dialogar com o cientificismo franco-inglés - na primeira fase da
sua producdo intelectual - e com a escola cientifica alema — rankiana -, na segunda, ele
ndo dominava muitos dos conceitos formulados pelas ciéncias sociais. E a ele que
Odalia acusa de fazer contorcionismo teérico ao adaptar, sobremaneira, 0s conceitos
europeus a explicacdo da histéria do Brasil (1976).

Essa, ndo foi uma marca exclusiva de Capistrano. Ele foi, por um lado, um
intelectual do seu tempo. Como os seus contemporaneos, Nina Rodrigues e Silvio
Romero, ele busca dar um carater cientificista aos seus estudos. Para tal, sem se
preocupar em demasia com a esséncia das teorias que se utiliza, busca coloca-las a
servico da sua historia. Mas também avanca em relacdo aos seus pares intelectuais. E
ainda em Canabrava que vamos encontrar uma leitura de Capistrano como sendo um elo
entre dois tempos. O seu, citado acima, de autodidata e amador e que estaria por chegar
no século XX. Nesse, as novas geracdes de intelectuais seriam formados, se
profissionalizariam, através de universidades. O tempo da formacdo de uma
intelectualidade independente chegava ao fim com Capistrano.

E este fronteirico que, em seu livro citado, vai reservar um lugar de destaque
para o indio. Muito influenciado pelo indianismo, dedica todo o primeiro capitulo —
Antecedentes indigenas — a um estudo da natureza e dos indigenas.

Dando énfase ao papel deste personagem, ele irda construir, em um Brasil
dividido, o seu lugar de destaque. Em seu livro, ele vé dois brasis. Um primeiro,
litordneo, onde os portugueses, utilizando a mao de obra escrava negra, se fixariam.
Este seria o Brasil portugués. Um Brasil mestico de Branco e negro. Um segundo
Brasil, ¢ o interiorano. E no sertdo que os “novos brasileiros” vdo florescer. Os
mamelucos, resultado do cruzamento de bandeirantes e indios, seriam os conquistadores
do Brasil. Essa seria uma histdria de brasileiros conquistadores, ndo de portugueses.

Se o indio mereceu de Capistrano um lugar nobre na historia, mais uma vez, esse
ndo foi o espago reservado ao negro. Em relagdo a este, ele sera “muito reticente, quase
silencioso”. O seu papel serd de um mero coadjuvante, participando fugazmente dos
atos escritos pelo autor. E, quando chamado em cena, sera apenas em rapidos momentos
e sem qualquer peso historico (REIS, 2002, p. 99).

Ao branco, mais uma vez coube o papel principal. Como ficou colocado acima,
esse papel ndo sera ofertado a um colonizador portugués, mas sim a um brasileiro nato.

A opcao racial de Capistrano pelo branco é tal, que ele chegara a ser acusado, junto com
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Oliveira Vianna, de germanofilia (CHACON, 1993, p. 92). Se, aos atores secundarios,
as luzes da ribalta se alternam, entre um luzir fosco e uma obscuridade cénica, ao
branco foi reservado o proscénio, o lugar de mais destaque nesse teatro.

Durante a década de 1930 o caréter racialista vai caindo em desuso na producdo
intelectual brasileira. Falo racialista e ndo racista’®. Este, ao contrario daquele, se
mantém vivo e em destaque na obra e no discurso de tedricos e membros do corpo
burocréatico da Era Vargas.

E Ruth Landes, que viveu no Brasil entre os anos de 1937-38, que nos
proporciona o registro de uma voz autorizada desse periodo. Desembarcando no Rio de
Janeiro no inicio do golpe de 1937, se dirige, ao entdo ministro Osvaldo Aranha, para
que ele autorize suas pesquisas sobre 0s negros baianos. Segundo ela, isso era
necessario porque “o governo receava espides’. Era o perigo vermelho, forte elemento
no discurso golpista dos varguistas desse periodo, apos a malfadada “Intentona
Comunista” de 1935 e suposto golpe, também comunista, “descoberto”, o Plano Cohen.

Apds estar acomodada em uma poltrona, a pesquisadora americana teria ouvido

do ministro, ao se referir aos rumos do Brasil, que

0 nosso atraso politico, que tornou essa ditadura necessaria, se explica
perfeitamente pelo nosso sangue negro. Infelizmente. Por isso,
estamos tentando expurgar esse sangue, construindo uma nacéo para
todos, “enbranquecendo” a raga brasileira (2002, p. 41).

Se, por um lado, o discurso do ministro ainda carregue elementos do discurso
racialista, por outro, ele é fortemente marcado pelo arianismo, racismo de origem
prussiana, que se projetou com fortes influéncias em parte dos intelectuais organicos
brasileiros desse periodo. Esse discurso oficial nao resistiria muito tempo. A “op¢ao” do
governo Vargas pelos aliados, se opondo ao nazi-fascismo, iria arrefecer esse discurso
arianista na intelectualidade desse periodo.

Com o final da Era Vargas (1945), o Brasil passaria por grandes modificacOes
em seu cenario intelectual. Os grandes “amadores” da nossa producdo seriam agora
substituidos por escolas de pensamento intelectual. Nelas ocorre uma profissionalizagédo

da producgdo intelectual, proporcionando um maior rigor nas analises sobre o0s

5 Todorov difere os conceitos de racialismo e racismo, onde o primeiro se refere a uma ideologia de uma
doutrina referente as racas humanas e, o segundo, ao 6dio e desprezo com respeito a pessoas com
caracteristicas fisicas bem definidas e diferente das nossas (1993:107)
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conhecimentos cientificos que aportavam no Brasil. E desse periodo o grupo, liderado
por Florestan Fernandes, na famosa escola sociolégica da USP.

Essa nova forma de producéo, agora académica, se identificara, em grande parte,
com os intelectuais marxistas do periodo. Nela, a questdo racial cederd lugar a uma
discusséo, que terd como elemento central a luta de classes. O negro agora passa a ser
visto, pelo menos nos textos produzidos, como parte do mundo do trabalho e fazendo
parte do proletariado, historicamente explorado pelo capital ou burguesia. A questdo
racial, vai assim, perdendo espago dentro do universo intelectual e de suas producoes

cientificas.

A disputa dos mercados de bens, nem sempre, simbolicos

A partir das bases evolucionistas e racialistas européias, traduzidas para a
realidade brasileira por seus porta-vozes autorizados nas instituicbes de pesquisa,
expostas acima, as agéncias de saber religioso buscaram produzir um saber cultivado.
Essas producbes procuravam legitimidade para os seus discursos através de uma
adequacdo ao discurso oficial. Cada qual, a sua forma, buscava se inserir, fazer parte da
“modernidade brasileira” através de uma identificagdo com a constru¢do da identidade
nacional. Dois caminhos, ndo necessariamente excludentes, foram percorridos. O
primeiro buscava associar a agéncia religiosa como parte do processo histérico que
estava sendo construido; o segundo, demonstrando estar afinada com 0s novos
conceitos, importados da Europa e adaptados, pelos nossos intelectuais, a construcdo da
histéria da alva nacdo Brasil. Enfim, pertencer ao passado histérico brasileiro, fazer
parte de uma cultura civilizada e estar no topo da cadeia evolutiva social, passaria a
fazer parte do discurso cultivado pelos intelectuais religiosos do periodo.

Esse, ndo seria apenas um discurso afirmativo. Legitimar o seu lugar nessa
nacdo era também, muitas vezes, negar espaco para os outros saberes religiosos. Se,
atrelados ao discurso afirmativo estavam os conceitos de civilizagdo, progresso,
evolucdo e modernidade, ao negativo, o que buscava deslegitimar os outros saberes,
estavam 0s seus antagbnicos como: barbarie, atraso cultural e inferioridade racial. Se
desvencilhar do passado escravista e de uma sociedade miscigenada, se identificando
com o mundo civilizado europeu, essa seria a tonica dos discursos religiosos. Negar um
passado real e inventar um passado imaginario, de pertencimento historico-social, esse
seria 0 papel dos intelectuais religiosos.
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*

Desde a Antiguidade Classica o Cristianismo mantém uma forte relacdo com o
Estado. O enfraquecimento do Império Romano do Ocidente foi inversamente
proporcional ao fortalecimento da Igreja Crista. De perseguida no século I, ela se tornou
tolerada e por fim parceira do Império até o seu desaparecimento. As invasdes barbaras
e o fim do Império Romano do Ocidente ndo alteraram esse processo. Mantendo a sua
trajetdria ascensional, ela se torna elemento fundamental de organizacgéo e legitimacgéo
da sociedade de ordens do mundo feudal. Assim, quando da formagdo dos Estados
Nacionais europeus a Igreja no ocidente, a partir de 1054, chamada de Catdlica
Apostolica Romana é fiel depositaria dos interesses do mundo da ordem. Em relacdo ao
Brasil ela possui um conhecido passado historico ligado ao processo de colonizacao.
Responsavel por catequizar os indigenas, ministrar a educacdo formal aos filhos dos
senhores de engenho e garantir a ordem social, com a dominacéo da aristocracia rural
escravista, a lgreja sempre esteve presente nos projetos metropolitanos para a Colonia.
O advento do Império ndo mudaria essa realidade. A Constituicdo de 1824 coloca a
Igreja como religido oficial do pais. Essa realidade s6 mudaria na forma com o advento
do republicanismo. Apesar de separada do Estado pela Constituicdo de 1891 ela se
manteve como “religido oficiosa do Estado”, ocupando papel de destaque na Republica
Nascente.

Em sua trajetdria ela enfrentou varias crises institucionais. Para manter a sua
sobrevivéncia teve que dar respostas as mudancas pelas quais 0 mundo ocidental
passava em suas mudancas, quer de carater estrutural — como o nascimento do
capitalismo — quer conjunturais. Com o inicio da Republica a Igreja tera que disputar o
mercado de bens simbdlicos com as instituicdes européias que aportam no Brasil. Essa
luta ndo comecou na Republica. E conhecida a chamada “Questdo Religiosa” que
envolveu a Igreja e o Império, em seus estertores, e a Magonaria. Sem o aparato oficial,
a Igreja teve que assumir para si a luta contra as manifestacGes que buscassem dividir o
seu rebanho espiritual. Dois adversarios serdo detectados ainda no século XIX: o
Protestantismo e o Espiritismo. Para os fins da pesquisa interessa 0 segundo caso.
Partirei dessa analise para chegar a questdo central que € a disputa entre a Igreja
Catdlica e a Umbanda, dentro do mercado de bens simbolicos.

O perigo kardecista ja era detectado pela Igreja no final do século XIX. Artur

César lIsaia (2001) mapeia esse caminho de percepcdo e organizacdo de defesa,
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realizado pela Igreja. E no apostolado do papa Pio XI que o espiritismo europeu aparece
“como o mais terrivel inimigo que jamais enfrentou a Igreja”. No Brasil ¢ a partir de
1889 que documentos comecam a denunciar os perigos do Espiritismo. E desse ano a
Carta Pastoral de Dom Silvério Gomes Pimenta, que, como coloca Isaia, é de uma
“notavel riqueza imagética”. Nela o religioso coloca que ha “duas calamidades piores
mil vezes que a seca e a fome. Falo do protestantismo e do espiritismo, ambos filhos de

716 Esse

Satands, o qual se esforca a todo poder por inoculd-los nesta diocese
documento simboliza o inicio de uma disputa explicita entre as duas religides pela
dominag&do do mercado de bens simbdlicos.

Apesar da Igreja se dirigir nesses documentos especificamente ao espiritismo,
por certo a Macumba e a Umbanda também serdo afetadas, ainda que indiretamente. E
fato de que no Brasil os intelectuais umbandistas disputaram com os kardecistas o
dominio da expressdo espirita. Desde a decada de 1920 existiam centros de Umbanda
usando as palavras “Centro Espirita” como iniciais no nome de suas instituicdes. Essa
designacdo seria uma forma dos terreiros de Macumba ou Umbanda se defenderem da
perseguicéo policial (NEGRAO, 1996, p. 27).

Em pesquisas realizadas no estado de Sdo Paulo na década de 1950 foi
constatado que os entrevistados preferem “no primeiro contato” se identificarem como
espiritas. Somente posteriormente alguns expdem a sua origem religiosa como sendo a
Umbanda (CAMARGO, 1961: 14). Esse uso em comum acabou fazendo com que 0s
ataques que a Igreja Catolica realizava contra os kardecistas acabassem por atingir aos
frequentadores das macumbas ou, conforme prevaleceu a posteriori, 0s umbandistas.

O olhar da Igreja somente se volta, de forma especifica para a Macumba ou a
Umbanda, na metade do século XX. Com o fim da Era Vargas as perseguicoes policiais
contra os terreiros de Macumba véo se reduzindo até a sua extingéo. A Igreja, mais uma
vez, deve assumir para si a luta contra os concorrentes no mercado de bens simbolicos.
O maior representante para esses assuntos e algoz dos umbandistas é o Frei Boaventura
Kloppenburg. Através de artigos publicados em jornais ou livros como A Umbanda no
Brasil ele utilizara o discurso produzido pelos porta-vozes da alva nagdo Brasil, para
realizar os seus ataques. O campo preferido pelo Frei € 0 médico. Seguindo a logica de
Nina Rodrigues, ele verd nas manifestagdes mediunicas uma demonstracdo de

anomalias psiquicas. Os médiuns sdo enquadrados no campo das doencas

1% pimenta, Monsenhor Dom Silvério Gomes. Carta Pastoral [s.n.t.] p.2. in: Isaia, 2001: 71.
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psicossomaticas. A utilizagdo do argumento de praticas demoniacas, utilizadas contra 0s
kardecistas, tdo comuns na primeira metade do século XX, cede lugar as explicacbes
mais racionais e cientificas para o fenémeno.

Para referendar o discurso medico, Kloppenburg elabora em 1953 um
questionario, dirigido aos psiquiatras do Rio de Janeiro sobre a questdo mediunica. O
resultado ndo poderia ser menos Gbvio. As criticas sobre o fendmeno mediunico serdo
contundentes e baseadas em explicacdes da medicina psiquiatrica.

E, mais uma vez, recorrendo a Isaia, que cito uma das respostas do psiquiatra

Alves Garcia. Nela, ele diz que

tornam-se médiuns auténticos 0s neurdticos de certa classe, -
histéricos e obsessivos, que possuiam suficiente sugestionabilidade
para crer e deixarem-se induzir, e certos dons volitivos, para resistirem
as praticas monotonas e exaustivas, ensinamentos e execugéo do ritual
espiritista. Os doentes que tenham uma psicose manifesta ou latente
deixam-se identificar como tais e ndo levam a termo o
“desenvolvimento™; todavia o seu delirio toma o colorido e a
linguagem ou giria espiritista do candomblé ou macumba (2001, p.
77-8).

Merece destaque nesse texto, além do linguajar médico-psiquitrico, a utilizacéo
do termo macumba como categoria de acusacdo. Esta expressdo, tdo comum nos
discursos dos adversarios da Macumba, foi fundamental para a substituicdo dessa
designacdo pelo termo Umbanda que, apesar de também perseguida, encontrava nos
departamentos juridicos de suas federacdes e confederacdes um instrumento legal na
sua defesa.

A década de 1960 traria uma mudanca no discurso da Igreja em relacdo aos
cultos mediunicos. O simbolo dessa mudanca é o Vaticano Il. De préticas satanicas,
passando por doenca psiquica, 0s cultos de possessdo passariam a ser vistos como
expressoes da religiosidade popular. Como tais deveriam ser tratadas como ovelhas
desgarradas do rebanho do senhor, expressdes de uma religiosidade popular, que
deveriam ser esclarecidas para que fosse possivel o seu retorno a verdadeira religido: a
Catolica. O proprio Frei Kloppenburg mudard o seu discurso, de acusatorio para
conciliatério, buscando resgatar esses rebanhos desgarrados. Ortiz registra uma
passagem de Kloppenburg nessa guinada de posicdo perante os cultos de possessao.
Em seu artigo Ensaio de uma nova posi¢éo pastoral perante a Umbanda, ele escreve

que a Igreja passa a “valorizar positivamente os ritos, usos, ¢ costumes da religido
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umbandista” encontrando neles “uma forma mais eficaz dos ensinamentos biblicos”
(ORTIZ, 1978, p. 207-9).

No entanto é na fase dos anos quarenta e cinqiienta do século XX, que a
legitimacdo externa dos intelectuais da alva nagdo umbandista se produziria com mais
énfase. E esse foi um momento em que as producgdes, como a de Kloppenburg,
evidenciam

um novo inimigo, contra o qual prescrevia um novo tipo de
exorcismo. Esse inimigo era identificado no “atraso”, na situagdo de
indigéncia material e cultural em que estavam mergulhadas extensas
camadas da populacdo brasileira. Em uma conjuntura em que o
projeto nacional-desenvolvimentista seduzia boa parte da elite
pensante brasileira, Kloppenburg propunha a extirpacdo da miséria, a
extensdo da educacdo e da assisténcia religiosa, como Unicas saidas
capazes de livrarem o brasileiro de um caldo de cultura marcadamente
patologico e favorecedor da proliferacdo das praticas meditnicas
(ISAIA, 2001, p. 79).

Esses ataques externos seriam mais um elemento influenciador na construgéo
dos escritos dos intelectuais umbandistas. Afastando-se do mundo da Macumba esses
intelectuais procurariam dar respostas a essas acusacdes, utilizando-se do mesmo
discurso cientificista. As marcas da critica catolica ajudariam a moldar o discurso dos
intelectuais da alva nacdo umbandista. Antes de realizar uma analise desse discurso, €
necessario apresentar um outro concorrente e critico dos umbandistas no campo

religioso: os kardecistas.

Onde indio bom, nem morto*’

Camargo foi o primeiro intelectual académico a realizar uma analise
comparativa entre esses dois campos religiosos. Em seu livro Kardecismo e Umbanda:
uma analise socioldgica ele postula a tese de que esses dois cultos medidnicos estariam
inseridos dentro de um mesmo continuum mediunico. A originalidade do trabalho é ver
elementos comuns naquilo que, antes dele, so fora percebido como realidades estanques.

As pesquisas de campo ou participante que realizei e as de outros pesquisadores
as quais tive acesso demonstram que as influéncias kardecistas se fazem presente em

algumas préaticas da chamada Umbanda branca. Indo além, é possivel ver que essa

17 £ atribuida a John Waynne a frase “indio bom ¢é indio morto”. Em relagio ao kardecismo 0s espiritos
de indigenas, caboclos, sdo vistos como inferiores, dai a expressdo “onde indio bom, nem morto.
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influéncia, estd menos presente nos terreiros de Macumba-Umbanda, e mais nas
producdes dos intelectuais umbandistas. O carater triplice nas obras do Pentateuco
kardecista'®, Ciéncia, Filosofia e Religi&o, é bastante claro na construgdo das producdes
umbandistas.

Ao utilizar o conceito de continuum religioso nessa dissertacdo, limitando esse
gradiente nos extremos entre a Macumba-Umbanda e a Umbanda branca, ndo pretendi
romper com o0 conceito de continuum meditnico de Camargo. Propus esses limites
porque postulo que boa parte da Umbanda praticada nos terreiros se identifica mais com
0 modelo da Macumba do final do século XIX do que com aquela apresentada nas
producdes dos intelectuais umbandistas. Esse continuum estaria assim limitado aos
cultos que originaram a Umbanda no Brasil, do qual excluo o Kardecismo.

Entre esses dois campos religiosos 0 que aqui mais interessa para essa pesquisa
é o dialogo entre eles, através das acusagdes mutuas, do que dos elementos
convergentes. Ao ver os intelectuais da alva nacdo umbandista como legitimadores
externos do campo religioso da Macumba-Umbanda, interessa explicitar as marcas que
as criticas dos kardecistas realizaram nas producfes desses intelectuais e quanto do

contorcionismo literario dessas producdes, sdo uma conseqliéncia daquelas criticas.

O mundo do(s) espirito(a)s

O espiritismo kardecista desembarcou no Brasil no inicio da segunda metade do
século XIX, oriundo da Europa, onde encontrou solo fértil para o seu plantio e
desenvolvimento. Parte da populagéo brasileira, bastante acostumada com os cultos de
possessdo, verdo no kardecismo uma forma de manterem as suas crengas em um mundo
metafisico e, a0 mesmo tempo, se afastarem da matriz negra dos cultos méagicos e de
feiticaria tdo criticados pelos intelectuais do mundo da ordem. Devido a essa aceitacdo o
kardecismo ndo apenas se desenvolvera rapidamente, como também, ndo sofrera, na
mesma propor¢ao, os ataques realizados contra os cultos “afro-brasileiros”.

O Kardecismo surge na Europa no periodo em que o cientificismo vivia o seu
auge. A identificagdo com essa matriz, na producdo dos textos dos intelectuais
kardecistas, os colocariam dentro da modernidade proposta pelos porta-vozes desse

cientificismo. Ao chegarem ao Brasil eles ndo serdo identificados com o atraso, a

18 £ chamado de Pentateuco kardecista o conjunto das obras codificadas por Allan Kardec, reunindo
mensagens de diversos médiuns europeus em sua maioria. Ele é composto pelas obras: O livro dos
espiritos, O Evangelho segundo o Espiritismo, O livro dos médiuns, Céu e inferno e a Génese.
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barbarie e a incivilidade, categorias muito utilizadas contra os cultos de origem negra.
Ao contrario disso, serdo vistos como o0 que havia de mais moderno dentro do campo
das chamadas religides de possesséo.

Em livro basilar da producdo Kardecista, O livro dos espiritos, codificado por
Allan Kardec', os conceitos de evolucdo, progresso e civilizagdo sdo apresentados
como estruturadores dessa teoria. O darwinismo social se transforma em darwinismo
espiritual. A organizacdo dos planetas e o lugar dos espiritos no universo, estdo dentro
de uma cadeia evolutiva. Em relacdo a essa evolugdo entre os homens, é expressa a
diferenciacdo entre barbarie e civilizacdo. Sdo assim colocadas essas questfes nas

perguntas e repostas transcritas abaixo:

787- N&o ha racas rebeldes, por sua natureza, ao progresso?

R: H&, mas vao aniquilando-se corporalmente, todos os dias.

a) Qual serd a sorte futura das almas que animam essas ragas?

R: Chegardo, como todas as demais, a perfeicdo, passando por outras
experiéncias.

b) Assim, pode dar-se que os homens mais civilizados tenham sido
selvagens e antroptfagos?

R: Tu mesmo o foste mais de uma vez, antes de seres o que és
(KARDEC, 1994, p. 366-367) (1990)

O fragmento escolhido trabalha com os conceitos colocados acima. Existem
povos atrasados e adiantados e essa diferenciacdo tem por elemento norteador valores
das culturas que praticam, ou se pressupde que pratiquem, o antropofagismo e a
selvageria. Esses adjetivos sao relacionados, principalmente, no século XIX, aos povos
nativos dos continentes Africano e Americano. Ndo se deve esquecer que esses
continentes fizeram parte do processo de dominacao que os europeus, desde o inicio da
Idade Moderna, desenvolveram: o colonialismo. Assim, a Africa negra, ainda que
implicitamente, faria parte da literatura kardecista, ocupando um lugar de povos
atrasados.

Quando de sua chegada ao Brasil, os adeptos do kardecismo terdo que disputar o
mercado de bens simbolicos com 0s seus congéneres que, como eles, mantinham
contatos medidnicos com 0 mundo dos mortos. A sua similaridade com os praticantes

da Macumba-Umbanda os colocaram como inimigos diretos.

19 pseudénimo do codificador da Doutrina Espirita Hipolite Leon Denizard Rivail
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E importante ressaltar que os candomblecistas, principalmente os dos
candomblés denominados puros (nagb-ioruba), ndo se constituiam em adversarios
principais, a medida que eles ndo se colocavam como intermediarios entre 0 mundo dos
homens “vivos” e “mortos”. Em sua logica religiosa eles se colocavam como
intermediérios entre 0s homens e os deuses — seus orixas. Ndo quero com isso dizer que
eles foram poupados das criticas kardecistas. Afirmo apenas que os macumbeiros-
umbandistas mereceram uma maior atencao por parte dos kardecistas em suas criticas.

A literatura umbandista, produzida entre as décadas de 1930 e 1960, oscilaria
entre uma aproximacgdo com a matriz kardecista ou o seu afastamento da mesma. O
status de cientificidade que os kardecistas obteriam, além de uma presenca mais
significativa do mundo da ordem em seus circulos religiosos, comparados, com 0s da
Macumba-Umbanda, proporcionaria um espago mais seguro para a manifestacdo de
suas praticas religiosas. Buscando se inserir nesse contexto muitos terreiros de
macumba-umbanda ou seus intelectuais, procuram compartilhar da expressao
“espiritas” com os kardecistas. Fundaram centros, realizaram, encontros e fundaram
federacgdes utilizando essa expressdo. No entanto, a reacdo kardecista para essa tentativa

foi expressiva. Isaia afirma que:

A aproximagdo tentada pelos primeiros umbandistas com o
kardecismo no Brasil, contou com enérgica oposicdo dos circulos
espiritas do centro do pais. Esses ndo admitiam a ligagdo entre o
kardecismo, que se credenciava a sociedade com uma identidade
préxima aos valores consentidos pela elite e a Umbanda, ainda presa a
contetdos imagéticos que a confinavam aos subterraneos sociais.

(s.d.p., p. 5)

O autor cita um fragmento do Primeiro Congresso Espirita, reunido em Séo

Paulo no ano de 1947 que chama a atencgéo de seus praticantes para a:

Disseminacdo de praticas exoticas, misto de magia e de superticéo,
com a introducéo de ritos de outros credos, e ceriménias religiosas de
estranho aspecto e significacdo, tudo o que estd designado como
“baixo espiritismo”, mas nao passa de falso espiritismo. (ANAIS DO
PRIMEIRO CONGRESSO ESPIRITA DO ESTADO DE SAO
PAULO, 1947, p. 6.)

A expressdo ‘“baixo espiritismo” ja se constituia em jargdo dos discursos
policiais e judiciais. Estavam inseridas nessa categoria, principalmente, as

manifestacdes da religiosidade afro-brasileira.
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E ainda um dos lideres do kardecismo brasileiro, o0 médium Francisco Candido
Xavier, que coloca os limites entre esses dois campos religiosos. Sendo entrevistado na
década de 1960, em um programa da TV Tupi, intitulado “Pinga Fogo”, o médium

responderia a uma pergunta, dirigida por um umbandista da seguinte forma:

LEPORACE - Entdo Chico, quero saber até onde sua religido, o
Espiritismo, admite, tolera ou contesta 0 Umbandismo?

CHICO XAVIER — Respeitamos, no Umbandismo, uma grande legido
de companheiros muito considerdveis, consagrados a caridade que
Jesus nos legou; grandes expositores da mediunidade que auxilia,
alivia o proximo e credores do nosso maior carinho, congquanto
estejamos vinculados aos principios codificados por Allan Kardec,
de nossa parte (XAVIER, 1972, p. 14), [grifos meus].

Apesar de bem mais ameno que os seus confrades do congresso de 1947, o
médium mineiro ndo deixa davidas entre as naturezas distintas das duas formas de
manifestacBes religiosas. As criticas kardecistas acabariam por marcar de forma

significativa a construgéo da alva nagédo umbandista.

Mundo da ordem versus mundo da desordem

As criticas produzidas contra a macumba-umbanda ndo ficaram reduzidas ao
campo religioso. Os porta-vozes autorizados do mundo da ordem também buscaram
combater essas praticas que, até o seculo XIX, ocuparam espacos, como o da medicina,
que passariam a ser de fundamental importancia na construcdo do discurso da alva
nacdo Brasil. Nesse combate, discursos médicos, policiais e da justica, engrossaram o
coro que condenava as praticas de curandeirismo, magia e feiticaria dos terreiros de
macumba-umbanda.

Um campo, fartamente ocupado pela cultura negra, foi o do tratamento das
doengas. A ldgica da colonizacdo, dentro do sistema mercantilista, visava o0
enriquecimento da metropole e ndo o desenvolvimento da coldnia. Mesmo que para
explorar, 0s portugueses tivessem acabado por criar um desenvolvimento, essa légica
mercantilista deixou espacos que as préaticas curativas indigenas, negras e da propria
cultura medica leiga européia, acabaram por ocupar.

Em “Da doenga a desordem: a magia na umbanda”, Paula Montero demonstra
como, durante o periodo colonial e imperial brasileiro, as praticas médicas estiveram
nas maos dos segmentos acima citados. Mesmo a tentativa de controle dos Jesuitas

sobre essas praticas acabou resultando em um processo de composicdo entre esses
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saberes néo oficiais e a tentativa de domesticacdo desse mundo da desordem por parte
da Companhia de Jesus. Isso se deveu por uma quase total auséncia de profissionais® e
escolas de formacdo desses segmentos no Brasil, além de uma incapacidade de
fiscalizagdo do Estado portugués, no que dizia respeito a essas praticas “médicas”.

Foi somente no ano de 1808, com a chegada da familia imperial ao Brasil, que se
deu a fundacdo de escolas de Medicina e de periddicos especializados no assunto
(MONTERO, 1985). Essas medidas ndo trouxeram solucgdes satisfatorias. A auséncia ou
falta de eficacia do poder publico no campo da medicina continuou durante o periodo
imperial. Schwarcz relata que “mesmo com os avangos, as faculdades continuam a
sofrer penurias e a desorganizacdo” (1993, p. 196). Essa desorganizagdo, afetando
principalmente as parcelas mais excluidas da sociedade, os mais pobres, proporcionou a
manutencdo de um campo fecundo para as praticas terapéuticas, historicamente
utilizadas por curandeiros como os pajés, boticarios, barbeiros, “herbalistas”,
sangradores, macumbeiros etc.

O projeto de construcdo da alva nacéo Brasil viria a criar um espaco de disputa
entre o saber médico oficial e esses saberes tradicionais. A legislacdo imperial, de
perseguicOes as praticas curativas, viria a ser substituida, no inicio da Republica, por
novas leis, também proibitivas. O Codigo Penal de 11 de outubro de 1890, instituiu em
seus artigos 156, 157 e 158 a proibicdo de praticas de curandeirismo, ou medicina ilegal
e de magia ou feiticaria. As vozes autorizadas da Republica, recém criada, passaram a
atuar de forma significativa sobre os praticantes da medicina nédo oficial, agora
chamados de charlatdes.

Schwarcz cita uma dessas demandas, do ano de 1902, onde o médico José
Ribeiro Couto se coloca sobre essas préticas, escrevendo no jornal Brazil Medico que “o
charlatanismo invade a profissdo, reduz os nossos intellectuais medicos a um verdadeiro
proletariado scientifico”. Em outra citagdo se afirma que “os charlatdes e os burldes
devem ser implacavelmente combatidos pois proliferam espontaneamente em nosso
meio. Urge combate-los com vigor” (1993, p. 222).

A Era Vargas viria consolidar a perseguicdo as praticas de curandeirismo. Um
dos maiores perseguidores dos praticantes das “curas ilegais foram os proprios médicos.

Em O medo do feitico Yvonne Maggie narra a persegui¢do do Dr. Leonidio Ribeiro,

2 Em 1789 o vice-rei Luiz de Vasconcelos queixava-se a metropole da existéncia de apenas quatro
médicos em toda a colénia (SCHWARCZ, 1993:193).
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possuidor de um vasto curriculo a servi¢co do Estado — médico legista da Policia Civil
em 1917 e diretor do Instituto de Identificacdo da Policia Civil de 1930 a 1946 — contra
o Centro Redentor, situado na cidade do Rio de Janeiro. Segundo as descricdes, citadas
por Maggie, o Centro parecia mais um manicémio ao estilo do inicio do século. Ap6s
assistir uma reunido de “cura” Dr. Ribeiro soube que no dia seguinte ocorreriam

consultas médicas. Deixo 0 médico falar por si:

Informado de que havia naquele centro sessfes diurnas de consultas
médicas, voltei no dia seguinte na companhia do delegado, Dr.
Augusto Mendes e policiais, conseguindo, entdo, prender, em
flagrante de exercicio legal da medicina, alguns de seus diretores e
fechar o centro (apud. MAGGIE, 1992, p. 211-212).

Nos processos judiciais pesquisados pela mesma autora vé-se a importancia dos
depoimentos médicos contra os curandeiros ou charlatbes. Essa cruzada anti-
charlatanismo atingiu ao novo Codigo Penal que entrou em vigéncia em 1940,
substituindo o de 1891. O Artigo 157 de 1891, foi substituido, agora versando sobre o
charlatanismo. Ndo h& porque se acreditar que esse novo codigo tenha sido mais
influente que o anterior. A sociedade, de entdo, conforme tentei demonstrar, ndo vivia
uma relacdo de animosidade completa no que concerne a essas praticas curandeiras. A
auséncia de um Estado eficiente estimula o uso delas para solugbes de problemas
ligados a saude. .

Yvonne Maggie faz uma interessante relacdo entre “a criacdo das institui¢des
reguladoras do combate aos feiticeiros e associa¢es que procuravam se diferenciar dos

feiticeiros”. Reproduzo o quadro proposto pela autora (1992, p. 192)
Quadro |

1890- Decreto que institui o Codigo Penal Miriade de praticas de cura e tipos de
espiritismo. Existe apenas a Federagdo
Espirita Brasileira como orgdo

centralizador.

1904- Criacdo do Juizo dos Feitos da Satde Publica

1927- Criacdo da comissdo do delegado Mattos Mendes para a repressao
ao baixo espiritismo.

1920- Cria¢do da Umbanda por Zélio
Moraes. Criagdo de federagdes e disputa
entre elas (Centro Redentor e Federagdo
Espirita Brasileira).

1934- Criacdo da 1°. Delegacia Auxiliar especializada na repressdo do
baixo espiritismo.

As federagbes estabelecem acordos para
livrar os seus associados da priséo.

1937- Criagdo da Secdo de Toxicos e Mistificacdo dento da 1°. Delegacia
Auxiliar, especialmente destinada ao combate da mistificacdo.

1939- Criagdo da Unido Espirita da
Umbanda do Brasil.

1941- Filinto Muller exige que os centros sejam registrados também na
Delegacia de Politica.

Ano do Primeiro Congresso de Umbanda
no Rio.

1942- Promulgacdo do Cddigo Penal que modifica o artigo 157 do
Cadigo Penal de 1890.

As federagdes ja sdo organismos fortes,
tanto as de umbanda quanto as de
espiritismo.
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A partir desse quadro a autora postula a tese de que “tanto um lado quanto outro
surgiu e se desenvolveu dentro de um mesmo panorama historico de urbanizagdo”
(idem). Para fins dessa pesquisa interessa a relacdo dos intelectuais umbandistas e seus
Orgdos representantes, as federacBes e confederacBes, com as instituices que
representavam os interesses dos porta-vozes da alva nacdo umbandista.

Antes de uma andlise especifica do quadro, acima exposto, vou retroceder até o
periodo imperial para ver como a legislagdo e suas instituicdes se colocaram frente a
essa questao.

A Constituicdo de 1824, primeira do pés-independéncia, instituia em seu artigo 5

que:

A Religido Catélica Apost6lica Romana continuara a ser a Religido do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto
doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior do Templo.

A Constituigdo de 1891 instituia em seu artigo 11, paragrafo 2 que: “E vedado aos
Estados, como a Unido: estabelecer, subvencionar ou embaracar o exercicio de cultos

religiosos”; em seu Art.72, paragrafo 3 que:

A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no
Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a
seguranca individual e & propriedade, nos termos seguintes:

§ 3° - Todos os individuos e confissGes religiosas podem exercer
publica e livremente 0 seu culto, associando-se para esse fim e
adquirindo bens, observadas as disposi¢6es do direito comum.

No entanto o Cddigo Penal de 1890, que antecede a

constituicdo institui em seus artigos 156, 157 e 158 o seguinte

texto:

Art. 156 — Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos e a arte
dentaria ou farmacia: praticar a homeopatia, a dosimetria, 0
hipnotismo ou o magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as
leis e regulamentos.

Art. 157 — Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar
talismas e cartomancias para despertar sentimentos de 6dio e amor,
inculcar cura de moléstias curaveis ou incurdveis, enfim para facilitar
e subjugar a credulidade publica.
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Art. 158 — Ministrar, ou simplesmente prescrever, Como meio curativo
para uso interno ou externo e sob qualquer forma preparada,
substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo
assim, o oficio denominado de curandeiro.

Comparando os dois cddices pode-se perceber que as chamadas religiGes de
possessao foram excluidas do carater, me perdoem a redundéncia, religioso. A
permissdao a todas as religiGes partia de um pressuposto que era da aceitacdo de um
determinado campo como sendo religioso. O tripé basico da macumba — curandeirismo,
magia e feiticaria — a incluia dentro do campo das ndo-religides e a inseria dentro do
campo da criminalidade, por isso constante do Cédigo Penal. A Liberdade proposta pela
Constituicdo republicana encontra limites na concepc¢édo cultural do mundo da ordem
sob o que vinha a ser uma religido ou néo.

E ainda Maggie que chama atencio para a ligacdo entre os artigos, acima
expostos, do Codigo Penal de 1890, com a questdo higienista, desenvolvida no Rio de

Janeiro no inicio do século XX. Em sua analise:

O regulamento sanitario e as leis referentes a Saude Publica se
reportam a esses artigos. Com a Reforma da cidade do Rio de Janeiro
e com a discussdo da necessidade de higienizagdo travada por seus
administradores, amplia-se o debate sobre o controle da magia e dos
curandeiros. Em 1904, o Decreto n ° 1.151, de 5 de janeiro, que
reorganiza os Servicos de Higiene Administrativa da Unido e
possibilita o “bota abaixo” de Pereira Passos no Rio, define a
competéncia do Juiz dos Feitos da Saude Publica. Uma de suas
fungdes é o julgamento dos crimes e contravencOes de higiene e
salubridade publicas, inclusive os tratados nos trés artigos do Codigo
Penal (1992, p. 43).

E ainda da Republica Velha, no ano de 1927, a criacdo da comissio do delegado
Mattos Mendes que seria responsavel pela repressdo ao baixo espiritismo. A expressao
“espiritismo”, que constava do artigo 157 do Cdédigo Penal de 1890, vem agora adjetiva
de “baixo”. Isso se deve ao fato de que determinadas instituicdes das religides de
possessdo, principalmente grupos de classe média do chamado kardecismo, tiveram
influéncia para buscar uma diferenciagdo entre aquilo que eles praticavam — o0
espiritismo de base europeia - e 0 que era praticado pelos chamados macumbeiros. A
capacidade organizacional desse grupo, através da criacdo da Federacdo Espirita
Brasileira (1890), além de possuirem um maior nimero de pessoas de extratos sociais
“superiores”, possibilitaram um maior didlogo com os poderes constituidos. Se isso ndo

encerrou as perseguicies a esses grupos com certeza as amenizou.
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A Era Vargas (1930-1945) ndo traria mudancas significativas da logica existente
na Republica Velha. A Constituicdo de 1934 estabeleceria em seu artigo 17 que,

paragrafos primeiro e segundo que:

Art 17 - E vedado a Unifo, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios:
[...] Il - estabelecer, subvencionar ou embaracar o exercicio de cultos
religiosos;

I11 -ter relacdo de alianga ou dependéncia com qualquer culto, ou
igreja sem prejuizo da colaboragdo reciproca em prol do interesse
coletivo;

No entanto é do mesmo ano a criagdo da 1°. Delegacia Auxiliar que ficaria
responsavel pela repressdo do baixo espiritismo. O ndo reconhecimento das religides de
possessdo era mantido, reafirmando a diferenca entre uma religido e aquilo que era
praticado pelas religibes medilnicas, principalmente as agora rotuladas de baixo
espiritismo, ou seja: as chamadas religides “afro-brasileiras”.

E ainda durante a vigéncia da Era Vargas que outros codices surgiriam sem alterar
a realidade exposta. A Constituicdo de 1937 em seu artigo 32 instituiu que “¢ vedado a
Unido, aos Estados e aos Municipios: (...) b) estabelecer, subvencionar ou embaracar o
exercicio de cultos religiosos”.

A manutencdo da liberdade, mais uma vez, viria acompanhada de um novo
cerceamento. No mesmo ano seria criada a Secdo de Toxicos e Mistificagdo dentro da
1°. Delegacia Auxiliar, com fins especificos de combater as chamadas mistificacdes. A
perseguicdo prossegue e, em 1941, Filinto Muller passa a exigir que 0s centros espiritas,
que incluem todas as religibes medilnicas, deviam ser registrados na Delegacia de
Policia Politica.

Antes do final desse periodo ainda seria instituido o Codigo Penal de 1940. Nele o

artigo 157, do cddigo anterior, seria modificado, passando o texto a ser assim redigido:

Charlatanismo
Art. 283 - Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel:

Curandeirismo

Art. 284 - Exercer o curandeirismo:

I - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer
substancia;

Il - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;

111 - fazendo diagnosticos:
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As pressdes dos organismos medicos, conforme exposto no item anterior, foram
os grandes responsaveis pela inclusdo da “nova” expressao charlatanismo
(SCHWARCZ, 1993; MONTERO, 1985). A expressdo curandeirismo que remetia mais
a uma forma de “medicina tradicional” sera desmembrada e seu novo congénere, 0
charlatanismo, se referiria mais ao carater ludibriador agora também inculcado nos
antigos curandeiros.

A construcdo da alva nacdo Brasil despertou conflitos entre os macumbeiros-
umbandistas e 0s outros mercados, quer de bens simbdlicos — como no caso da Igreja
Catdlica e do Kardecismo -, quer em outros mercados — como no caso do controle sobre
as doencas e suas solucdes e nas instituicdes publicas de controle sobre a sociedade,
como o caso do poder legislativo, judiciario e 0s seus 6rgdos de repressao.

Aqui nao cabe discutir se essas perseguicdes surtiram os efeitos desejados por
seus produtores. O que importa é como, de forma coletiva ou individual, esses discursos
canalizaram a produc&o literaria da alva nagcdo umbandista e a remeteram para fora de
seu continuum religioso, colocando-a mais como uma legitimadora externa, ao
responder aos seus acusadores, do que como representante dos macumbeiros-
umbandistas. S80 as marcas que esses ataques externos produziram na literatura
umbandista que irei me ater no préximo capitulo, demonstrando 0 quanto esses
influenciaram na criacdo da alva nacdo umbandista, distanciando-os da sua base

religiosa.
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