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FESTA CATOLICO-CARISMATICA E PENTECOSTAL:
CONSUMO E ESTETICA NA RELIGIOSIDADE CONTEMPORANEA

Emerson Sena da Silveira®

RESUMO: Este artigo discute as relacdes entre religido, consumo e estética a partir de dois
estudos de caso na cidade de Juiz de Fora, no estado de Minas Gerais, Brasil. Pretende, ainda,
refletir sobre duas singulares manifestacdes festivas de importantes movimentos no campo
religioso do Brasil: a renovagdo carismatica catélica e o pentecostalismo. Procura debater o carater
ludico atrelado ao consumofartificio, estabelecendo continuidades/descontinuidades com a
modernidade/pos-modernidade. A festa carisméatica e a pentecostal colocariam em circulagdo
determinadas categorias do universo sagrado, expressando valores de uma vivéncia comunitéria e,
ao mesmo tempo, individual. Assim, no pentecostalismo e na renovacdo carismatica catolica, as
continuidades e descontinuidades poderiam constituir, simultaneamente, doxas e estéticas. Esse
processo aproxima a religido e os modos modernos e pds-modernos de concepgéo da vida social.

PALAVRAS-CHAVE: Festa. Pentecostalismo. Renovacdo Carismética Catdlica. Modernidade.
P6s-Modernidade.

PARTY AND CATHOLIC CHARISMATIC-PENTECOSTAL: CONSUMPTION AND
AESTHETIC IN CONTEMPORARY RELIGION

ABSTRACT: This article discusses the relation between religion, consumption and aesthetic, from
two studies of events in Juiz de Fora, in the state of Minas Gerais, Brazil. This article, aims, still a
reflection about two festive celebrations of different important movements in the Brazilian
religious field: the catholic charismatic renovation and the Pentecostalism. It searches to discuss the
ludicien character inherent in its ideas of consumism and artificiality, establishing a sense of
continuity and discontinuity in relation to modernism and post-modernism. The charismatic and
Pentecostal festive celebration would put into circulation certain categories about the sacred
universe, expressing values alike the communitarian life and individual. So, it led categories of the
sacred universe. The festive celebration is a very important sacred activity. The continuity and
discontinuity. Like this, over the Pentecostalism and catholic charismatic renovation, constitute
might have, simultaneously, doxas and aesthetics. This process makes the religion to the modern
and post-modern ways of conceiving the social life.
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INTRODUCAO

Para tecer as reflexdes propostas por este artigo, serdo abordadas duas festas®: uma

do movimento carismatico catolico, ou renovacao carismatica catdlica (RCC); outra do
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movimento pentecostal, as happy day e a festa dos tabernaculos, que ocorreram na cidade
de Juiz de Fora.

Na primeira, com apresentacdo de musicas carismaticas e oragdes, 0s participantes,
cuja faixa etaria oscilava entre 15 e 26 anos, foram, no dizer de um informante?,
“fantasiados” dos santos(as) com 0S quais tinham maior devocdo ou afinidade. Quer seja
numa atitude de apropriacdo da festa do dia das bruxas (halloween), procedente dos EUA e
popularizada entre os jovens de classe média brasileira pelos cursos de inglés, quer seja
numa atitude de reacdo a mesma, 0s organizadores, em reveréncia ao dia de Todos 0s
santos (primeiro de novembro), data tradicional do calendério litdrgico catdlico, criaram o
happy day.

A segunda, numa referéncia a festa judaica de mesmo nome e na qual inspira sua
legitimidade, ocorre desde 1990, em uma pequena comunidade pentecostal denominada
Igreja em Células. Consiste na apresentacdo de dancas e coreografias modernas, bandas de
mausica gospel e pregacdes, reunindo membros da comunidade evangélica e convidados em
geral.

Trata-se de festas herdeiras de um sincretismo entre o estilo gospel, campo complexo
de passagens entre a cultura musical moderna e a religido, e a invencdo de uma tradicao
que remonta as paginas candnicas do Antigo Testamento.

Originando-se nos EUA pela incorporacdo de elementos musicais de outros ritmos
tonais ou ndo, o estilo gospel tinha a funcdo de divulgar um credo religioso (cristdo
pentecostal). Atualmente, por meio do movimento carismatico, principalmente, recruta a
juventude, nas igrejas pentecostais, nas histéricas e na catdlica.

Substancialmente diferentes das outras festividades religiosas, particularmente das
religibes afro-brasileiras e do catolicismo popular, essas, contudo, ndo sdo as Unicas

manifestaces festivas, existindo outros tipos entre pentecostais e carismaticos, como 0s

2 Ambas as festas ocorreram em 2001 e derivam de dois poderosos movimentos religiosos (pentecostais e
carismaticos) com uma raiz em comum. Diferentes das outras festividades religiosas, particularmente das
religides afro-brasileiras e do catolicismo popular, constam de festivais de misica e de louvor, com shows de
bandas e de cantores, tanto entre catélicos quanto entre pentecostais, reunindo milhares de pessoas, em
diversas cidades brasileiras, entre as quais Juiz de Fora. Acontecem ainda festas criadas com referéncia a
passagens do Antigo Testamento, como a festa da colheita, comum entre pentecostais e em algumas igrejas
protestantes histéricas. Entre os carismaticos existem os evangelizashows (entre outros nomes), sugestiva
nomenclatura dada a eventos que contam com apresentacdo de bandas, barraquinhas (livros, tergos,
refrigerantes, etc.), dramatizag6es e outros recursos, procurando criar lagos de sociabilidade entre os jovens.

® Por uma questdo de padronizagdo, ja que ndo houve consenso quanto & divulgacdo da identidade dos
entrevistados, os nomes verdadeiros serdo preservados e trocados por ficticios. Os dados deste artigo
constituem o resultado de parte da pesquisa, posterior a dissertagdo de Mestrado, defendida no Programa de
Pés-Graduacdo em Ciéncia da Religido, da Universidade Federal de Juiz de Fora, em 2000 (SILVEIRA,
2000).
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festivais de musica e de louvor, agora também nas igrejas historicas, reunindo milhares de
pessoas, com shows de cantores ou de bandas.

Além do estilo gospel, celebrado em concentracdes de massa e festivas entre 0s
pentecostais de todas as latitudes geograficas do Ocidente, existem também as festas
criadas com referéncia a passagens do Antigo Testamento (festa da colheita), comuns entre
pentecostais e em algumas igrejas historicas.

Com a sugestiva denominagdo evangelizashows e procurando recriar lagos de
sociabilidade entre os jovens, 0s carismaticos promovem eventos com apresentacdo de
bandas, com exposicao de barraquinhas onde se vendem livros, tercos, refrigerantes, com
dramatizacg@es e outras programacdes. Esses eventos ja sdo comuns em cidades como Juiz
de Fora, Séo Paulo, Belo Horizonte, Rio de Janeiro, Fortaleza entre outras.

Tais eventos festivos remetem a dois universos dotados de fronteiras complexas e
multidimensionais: a renovacdo carismatica catdlica e o pentecostalismo. O
Pentecostalismo tem sua origem nos EUA, no inicio do século XX; a Renovacao
Carismatica Catdlica, ou RCC, inicia-se em 1967, também nos EUA (SILVEIRA, 2000;
CARRANZA, 2000). Na verdade, apesar de muitos catolicos atribuirem a origem do
movimento ao Concilio Vaticano Il, alguns consideram a RCC, chamada, durante a década
de 1970, de Pentecostalismo Catélico, como um movimento que recebeu influéncias do
pentecostalismo.

Uma das géneses do pentecostalismo estd atrelada as correntes revivalistas que
percorreram 0 protestantismo, particularmente o metodismo, um revival da Igreja
Anglicana do século XVII. Iniciando sua ascensdo nos EUA, como movimento, e dando
origem a diversas igrejas no inicio do século XX e no Brasil, a partir de 1910/11
(FRESTON, 1994), o pentecostalismo retne hoje centenas de milhares de adeptos em todo
0 mundo. Entre vérias caracteristicas, trés tém influencia teologica arminiana: a crenga na
conversdo, na santificacdo e no batismo no Espirito Santo, com os respectivos dons de
falar/orar/cantar em linguas, curas e milagres, entre outros (CORTEN, 1996).

Algumas divergéncias doutrinarias posteriores provocardo nas igrejas multiplicacao
de um movimento que, em principio, era considerado herético e sectario para uma
experiéncia que atinge grandes camadas da populacéo.

Ambos 0s movimentos, pentecostal e carismatico, enfatizam a emocéo, os dons do
Espirito, a experiéncia pessoal de conversédo, o0 encontro intimo com Jesus, as curas divinas

do corpo, da alma e da emocéo, as profecias, as palavras de Deus enviadas aos homens. No
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tocante a RCC, a diferenca estd na fidelidade ao Papa, na devocdo mariana, entre outros
aspectos, garantindo sua catolicidade (PRANDI, 1997). No Brasil, 0 movimento chega
entre 1969/70, a partir de Campinas, estado de S&o Paulo, por meio de padres jesuitas
vindos da Canadd/EUA (OLIVEIRA, 1978).

Ao ser levado para a Igreja catdlica, 0 movimento carismatico articulou-se a tradicao,
acarretando a mudanca de denominacdo de catdlicos pentecostais para catdlicos
carismaticos, sinalizando, assim, uma “romanizacéo”.

Cabe um questionamento: o que explica a incorporacdo das tendéncias pentecostais
pelo catolicismo? Essa incorporacao se explica, em parte, pelo ethos catolico, holistico, em
contraposicéo ao ethos protestante, individualizante (SANCHIS, 1995). No entanto, ndo se
deve pensar esse ethos como exclusividade desses grupamentos, podendo ser verificado em
ambos 0s espacgos.

Reencantando o tradicional no catolicismo, essa articulacdo foi condicao sociologica
necessaria para a construcdo da catolicidade no movimento carisméatico. Ao mesmo tempo
em que trazia experiéncias bastante inusitadas, seja quanto a forma, seja quanto ao
conteddo (ora/cantar em linguas, orar pela cura e por milagres, profetizar, dancar),
construia, simultaneamente, frente aos questionamentos e a desconfianca do clero, um mito
de origem e uma tradicdo ideal na qual se espelhava e a qual recorria.

Ha uma intensificacdo do processo a partir das décadas de 1960 e 1970, quando esses
fendmenos neo-religiosos proliferam: seitas e religiosidades multifacetadas (a New Age),
ressurgéncia de estilos de vida e de crenca em religides tradicionais (o carismatismo
catolico) e o protestantismo (0 neopentecostalismo ou pos-pentecostalismo). As imagens e
simbolos associados a religiosidade passam, entdo, a irromper da propria modernidade, ou
seja, a religido assume modos de ser que a fazem ser concebida como moderna e pos-
moderna, particularmente a partir de dois elementos: a decisdo e escolha pessoais e 0
marketing aplicado ao conteudo religioso de Igrejas e de credos (SILVEIRA, 2008).

Dessa forma, operada pela modernidade e compreendida como a forga secularizante,
houve uma ruptura entre a moral religiosa, 0 comportamento social e 0 mundo da cultura.
Tal rompimento aconteceu no nivel da linguagem simbdlica e no do comportamento
institucional. Se, por um lado, a sacralidade produzida pela religido e individualmente
experimentada nas sociedades desvincula-se de imagens e simbolos coletivos, por outro
lado, retira-se da Igreja e instituicbes religiosas o poder de normalizagdo do

comportamento social coletivo.
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FRESTAS NO ESPIRITO: A ALQUIMIA DA RELIGIOSIDADE CARISMATICO-
PENTECOSTAL

Um artigo em estilo comparativo ressaltaria, de imediato, diferente titulagdo: na
primeira festa utiliza-se uma nomenclatura norte-americana, e na segunda, da tradicao
judaica. Isso ja € o suficiente para fornecer indicios sobre as estratégias identitarias: a
festividade, como fendmeno social explicitaria a rede de simbolos e sociabilidade vivida
por esses movimentos religiosos.

Independente de ser apenas com um evento ou com repeticdes, a festa transforma-se
num plano de analise de comportamentos, ideias e valores que 0s grupos colocam em jogo,
de diversas maneiras, ao dramatizar suas relagbes com a sociedade em geral, ao dilapidar
bens e valores, ao promover sacrificios e ao reafirmar ou romper, simbolica ou
concretamente, com determinadas crencas e tradicdes. Ela consiste num momento
heuristico privilegiado, ndo somente porque o grupo constroi, ritualmente, empreendendo
uma reflexividade especifica, mas também porque, na festa, a utopia 0 excesso
manifestam-se, ainda que sejam festividades da ordem ou da norma, sob a forma alegérica
(DUVIGNAUD, 1982).

Nessas festas, as cores, as formas, os ritos mimetizam a sociedade profana,
tencionada entre 0 moderno e o p6s-moderno. Abrindo-se a onipresenca do mesmo género
de simulacros, ha, entre carismaticos e pentecostais, de modo especifico, uma comutagéo
de termos contraditorios e dialeticamente opostos: a comutabilidade do belo e do feio, na
moda; da esquerda e da direita, na politica; do verdadeiro e do falso, nas mensagens da
midiada, seriedade e do lazer, no cotidiano; do sofrimento da alegria, na celebracédo
religiosa (BAUDRILHARD, 1980).

O mundo pds-moderno € o mundo configurado pelo pds-modernismo ou pela pos-
modernidade. Esta tende a ser descrita como um movimento cultural que diz respeito a
debilidade das grandes metanarrativas (comunismo, cientificismo e outros) ou a fragilidade
dos consensos universais. Assim analisa o filésofo francés Jean Francois Lyotard, em seu
livro A condigé@o pds-moderna, langcado em 1979. Ndo se trata de uma nova etapa historica
da Civilizacdo Ocidental, mas uma condi¢cdo, uma maneira de estar na cultura e na
sociedade. Na configuragdo pds-moderna, a midia, 0 consumo e 0s outros saberes nao-
cientificos sdo protagonistas, e ndo meros coadjuvantes (PASIN, 2003).

Segundo Sanchis (1992), junto a modernidade e a pré-modernidade, a pos-

modernidade é uma estrutura de producdo de significados dotada de algumas
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caracteristicas fundamentais, quais sejam: a) uma nova relacdo com o tempo (futuro
indefinido e multiplo, passado reapropriado); b) relacdo polivalente entre individuos e
grupos (global e local; Estado—Nacéo e Redes Planetérias); c) relativizagcdo das nocGes de
espaco e de identidade (radicalizacdo do individualismo, fragmentacdo do saber); d) um
novo olhar sobre a verdade (a emocdo € critério de verificacdo e ndo se opde a
racionalidade).

Nesse contexto, em virtude de os modos de ser e expressar serem profanos e ndo-
religiosos, analisar tais festas tem como ponto de partida a consideracdo de que sao
fendmenos para os quais o sentido do tempo transforma-se numa contrastividade
semiconsciente. Parece haver nesses modos uma intensificagdo cronica da experiéncia
cotidiana vivida pelos adeptos dessas formas de religiosidade.

Particularmente em momentos de crise e mudanca, a transgressdo e a abolicdo
constituem a festa, estabelecendo um estado catartico e vinculando fronteiras sociopoliticas
e culturais (DUVIGNAUD, 1982). No entanto, o happy day e a festa dos tabernaculos séo
gestadas e geridas como festas da ordem, contendo metaforas de abolicdo dos limites e
regras.

Na festa, todas as possibilidades de consumacdo estariam reunidas (danca, poesia,
masica e outras artes), contribuindo para fazé-la lugar-tempo de um “desencadeamento
espetacular”, sendo “ao menos demarcado nos limites de uma realidade que nega”
(BATAILLE, 1993, p. 45).

Na festa, a pura exterioridade (corpos bailando, risos, choro, vestes, cores, texturas,
tons e luminosidade) transforma-se em elementos nocionais, adorcizados, constituindo o
intimo, o interior, os indices de sinalizacdo ou codificacdo (SANTOS, 1999). A
exterioridade da festa permite a bricolagem entre elementos distintos, como tradicdo e pos-
modernidade, fazendo com que a superficie, a convencdo e o artificio constituam o
espaco/tempo da atividade festiva.

As festas, sobre cujas reflexdes parte o presente artigo, aconteceram em Juiz de Fora
(MG), ambas a noite: a primeira realizou-se no saldo paroquial de um templo catolico, e a
segunda, num templo pentecostal.

Divulgada entre os sessenta e sete grupos”® de oracéo da cidade, a festa carismética
foi, nos dizeres da propria propaganda, “uma verdadeira novidade para a juventude,

criticando a festa das bruxas, uma cultura importada, e revelando a verdadeira alegria”

* Como alguns informantes néo autorizaram sua identificacio, optou-se por nomes ficticios.
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(segundo Ricardo, um dos participantes). Divulgada em cartazes, na vias publicas, e em
outdoors, a festa dos tabernaculos convidava o publico a “experimentar”, anunciando
cantores e “elementos magicos”, como o 6leo ungido de Israel.

Sob a dtica externa, parece Obvia a incorporacdo dos mecanismos modernos por
ambas as religiosidades. Contudo, sob a dtica interna, essa reapropriacdo ndo se da da
mesma forma. Apesar de, no discursivo e na pratica demonizarem as manifestacdes
profanas (musicas, moda, entre outras) e outras religides (afro, meditnicas e orientais), em
sua performance, ndo sé reapropriam ou mimetizam, como também conferem novos
significados aos estilos e gestos profanos e provindos de outras religiosidades.

O rap, o rock, o samba, entre outros ritmos, mantendo contato com realidades
divinas (a béncédo do padre, a oracdo, a Biblia, a consagracao), passam a ser ou a pertencer
a Jesus, ou seja, o sagrado é contagioso (DURKHEIM, 1996). Assim, 0s objetos e
simbolos vao sendo transformados e repostos em um novo circuito de significado.

Entretanto, para que essa alquimia espiritual ocorra, 0 consumo é um artificio
importante. Tanto carisméaticos quanto pentecostais consomem fitas cassetes e fitas de
videos; tercos dos mais variados tamanhos e formas, faixas de cabelo, chaveiros, anéis com
dizeres biblicos, corddes, escapularios; cartes e livros que tratam da tematica da
juventude, do Espirito Santo, da cura, dos vicios; pequenos objetos, como pulseiras de
madeira adornadas com pequenas fotos de santos(as); anéis com o nome de Jesus; camisas
dos mais variados temas e com as mais variadas figuras.

O repertério de desenhos é extenso e variado. Santos e santas, Maria e Jesus, entre 0s
catélicos, outras imagens e expressdes entre pentecostais. Chamou a atencdo do presente
autor, na festa dos tabernaculos, uma camisa branca com a palavra |[Jesus formando o
desenho de uma seringa, dentro da qual estava escrita a seguinte frase: “Na veia, no
coracdo, na vida!”. Na festa catdlica, havia um grande medalhdo de sdo Bento com a
tradicional oragdo para “exorcizar os maus espiritos”. Outra camisa exibia o lema PHN,
que significa “Por Hoje ndo vou mais Pecar”, inspirado nos Alcodlicos Anénimos. Em
outra camisa preta, com letras prateadas, podia-se ler a seguinte frase: “Cristo é o show!”

Esse consumo circula intensamente entre carismaticos e pentecostais, contando com
0 langamento de cantores religiosos e objetos que ou apontam para a reinvengdo da
tradicdo ou simplesmente mergulham na corrente pds-moderna de sincretismo cultural.
Tao importante quanto a confeccdo dos bens é o sentido que adquirem (CAMPBELL,

2001). Ambos, pelo consumo ludico desses materiais, criam a performance e o artificio
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destinados a configurar sua identidade em face de outros grupos internos e externos ao seu

quadro de inser¢édo no cristianismo.

LANCANDO O OLHAR SOBRE A FESTA HAPPY DAY

As dezenove horas e trinta minutos do dia dois de novembro, a festa Happy Day ja
estava preparada para receber os jovens, embora ndo houvesse restricdes quanto a presenca
de criangas, adultos e terceira idade. No saldo paroquial, discretamente decorado com
figuras de santos, ao som de mausicas operadas por um DJ carismatico, cerca de cem
pessoas dancavam e gesticulavam. Organizada por um grupo de oracdo chamado
“Resgate”, a festa contou com 0 apoio do Padre Frederico, simpatizante da RCC, e do setor
responsével pelos jovens.

Decorado em tons claros (amarelo, branco, creme), com figuras de santos, anjos,
Maria e Jesus, principalmente, o lugar contrapunha-se aos tons escuros, as caveiras,
esqueletos, bruxas e vampiros do halloween. A apresentacéo interior do ambiente lembrava
0 marketing moderno, podendo ser percebido, inclusive, nos trajes. Com efeito, uma
camisa cuja mensagem escrita dizia “Jesus, nimero um na nossa vida”, fazia alusdo a
propaganda de uma determinada cerveja.

Cor, grafismo e plastica sdo fundamentais no estabelecimento da identidade de um
determinado grupamento social. No caso religioso, a relacdo € demonstrada aplicando-se a
analise estrutural a arte de um grupo indigena na costa noroeste dos EUA (LEVI-
STRAUSS, 1981). No entanto, a festa intensifica a importancia da experiéncia estética,
acoplada a experiéncia religiosa, nas quais signos modernos e pds-modernos, secularizados
e profanos, sdo metamorfoseados, sacralizando-se.

O uso estético alterna-se com o religioso: usos hibridos, instituindo uma gradacdo na
qual o artificial torna-se naturalizado, e o natural transforma-se em artificial. Na festa
happy day, acontece essa imbricagdo em virtude do significativo repertorio de objetos,
cores e formulas, legado do catolicismo (agua benta, velas, escapularios, entre outros).

Em relacdo a disposicéo fisica da festa, ao fundo, um pequeno espaco, um parelho de
som para apresentacdo das musicas e algumas mesas e cadeiras. O centro do saldo estava

livre para dancar e circular. Havia uma receptividade que valorizava o contato corporal:

> O movimento possui uma estrutura institucional: coordenacio nacional, regional e diocesana, sob a
aprovagdo eclesiastica na figura do diretor espiritual (bispos e padres indicados para acompanhar o
movimento).

276



Revista Brasileira de Histdria das Religides. ANPUH, Ano lll, n. 9, Jan. 2011 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao
Dossié Questdes tedrico-metodoldgicas no estudo das religides e religiosidades

efusivos abracos e cumprimentos, criando, propositadamente, um clima de descontracédo e
espontaneidade.

Na porta de entrada, um jovem, ao ser questionado por outro que acabava de chegar,
se aquilo ndo era “imitar”, “copiar’” o mundo, lembrava que, “se o mundo trata tdo bem na
aparéncia as pessoas, se 0 mundo capricha no visual, investe na propaganda, por que nos
ndo fariamos 0 mesmo por Jesus, por uma boa causa?”.

A categoria mundo tem significativa importancia para o discurso nativo dos
carismaticos e pentecostais. Significa o espirito moderno e pds-moderno: consumo
profano, liberdade sexual, individual e estética, emancipacdo da vontade pessoal, simbiose
entre elementos das mais diversas origens (SANCHIS, 1992).

O ponto alto da festa happy day foi a apresentagdo das musicas por meio de CDs e a
chegada dos carismaticos ja vestidos a carater, despertando reaces e comentarios por onde
passavam: uma “santa Cecilia”, indo para a festa, trajada de vestes finas e quase
transparentes recebeu elogios de jovens, na rua.

Assim, na festa catélica quanto, ao som das bandas musicais, o centro do saldo
assemelhava-se a uma onda de lencgois e tecidos pretos, cinzas, azuis, brancos, misturados
com tiaras, rosarios enrolados a cintura, lantejoulas das bijouterias, correntes, cordas, entre
tantos outros acessérios, numa caracterizacdo mais ludico/teatral dos santos (as) do que
fiel. A musica tem um sentido vivo para os carismaticos jovens. Transformada em pagode
ao som do cavaquinho, a oragdo “Ave-Maria” foi ornada de vivas e gldrias a Jesus, Maria e
a lgreja.

A performance da tradicdo catdlica de devocdo aos santos foi marcada pela chegada
das santas e dos santos: “Luzias”, “Cecilias”, “Antbnios”, “Miguéis”, “Marias’, “Josés”,
“Bentos”, “Franciscos” e outros, provocando intensa circulacio de sentido. Passes de
samba, ritmados em grupo, rodopios, salva de palmas, brincadeiras com as vestes entre 0s
vestidos a carater, operavam uma resignificacdo, bem diferente das tradicionais devocdes,
quando estas teatralizavam santos e figuras biblicas nas procissdes e autos de fe, portando
aspectos diferenciados (musica, mascaras, fantasias, etc.).

Na afirmacéo de Yago (um dos participantes), o sentido € outro: “A gente respeita as
devogdes antigas, rezar ajoelhado e tudo, mas tem que ter espago para as novas formas,
curto muito Sdo Francisco, acho ele (sic.) demais, mas ndo da para atrair os jovens do

mundo com essa coisa de ladainha, de pasmaceira, de ficar parado sem se movimentar”.
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Aproximando-se dos modos modernos e pds-modernos de corporeidade e tonalidade,
a manifestacdo dos ritos, das vozes e das ora¢des € ritmica, de forma que o ritmo é crucial:
movimentar, cantar, dancar.

Assim, o consumo de objetos/materiais usados na confeccdo do ambiente e das
vestes instaura um paradoxo no seio da estratégia religiosa: o dispéndio e a dilapidacéo
instrumentalizados na reafirmagéo de uma identidade religiosa que, no discurso, afirma a
contrastividade entre mundo e Deus.

Desse paradoxo brota a tensdo: a tentacdo, o demoniaco pode entrar, ou seja, 0
namoro recatado pode descambar em sensualidade, a euforia em desregramento. A
seguinte narrativa utilizada pelo movimento carismatico em suas atividades de

evangelizacéo ilustra bem esse paroxismo:

A gente fica pensando que o demdnio age nos bordéis, na prostituicao,
nesses espagos de pecado? N&o! L& ele impera. O demoénio age
espreitando e fazendo armadilhas! Disse-se que uma vez um santo pediu
a Deus que lhe revelasse como eram as batalhas espirituais, invisiveis aos
nossos olhos humanos, pois no mosteiro tudo andava errado. Entdo Deus
Ihe tocou os olhos e ele enxergou para além da visdo comum, e tomou um
susto, pois, quando caminhava e via um bordel, via anjos trabalhando
para tirar as pessoas daquele lugar, e quando passava perto das missas,
mosteiros e lugares tidos como santos, via enxame de deménios como
moscas atentando as pessoas. Ai ele perguntou e questionou a Deus: Mas
como? Deus respondeu que, para aqueles que estavam em pecado, ndo
precisava o demonio agir, assim ele punha anjos trabalhando para retira-
los, mas em relacdo aos que buscavam o reto caminho, como o deménio
sabia disso, ele fazia de tudo para retira-los de 4, insuflando vaidade,
competicdo, orgulho e muitos outros sentimentos. Alias, o deménio tenta
ndo num grau inferior, quer dizer ele vai tentar ndo na fraqueza que vocé
venceu, mas naquela que vocé ainda vacila. Assim, por exemplo, ele tenta
0s iniciantes na caminhada em pecados como a sensualidade, mas
naqueles que ja domaram este pecado, ele vai a outros pontos como a
vaidade (Bernardo).

Percebe-se que a heterodoxia, o perigo, o pecado € instaurado simultaneamente junto
a ortodoxia, ao reto comportamento, a santidade. Por serem conscientes do risco, 0sS
organizadores tentam domesticar a arbitrariedade dos corpos e das vontades que, a
qgualguer momento, pode introduzir o abalo, o perigo, como a devassiddao sexual, por
exemplo. A presenca de mulheres com tergos em volta do pulso dirigindo olhares atentos e
sussurrando oraces, a proibicdo do fumo e da venda de bebida alcoodlica, elemento comum

em relacdo a festa pentecostal, e expressdes verbais emitidas pelos apresentadores, como
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“Aqui quem manda ¢ Jesus!”, “Té4 tudo dominado em nome de Jesus!”, dao o contorno
dessa tentativa de regulacéo.

Em outra festa, realizada dois anos antes (1999), em comemoragdo ao aniversario de
uma banda catolica, apresentou-se a seguinte performance: num palco, jovens vestidos de
preto e roxo, com gestos de violéncia e volupia (metaforizacdo do excesso) encenavam
drogando-se e eram resgatados por outros, de vestes claras e com gestos suaves, que lhes
estendiam as méos, mas encontravam diversos graus de adeséo ou resisténcia. Na festa em
questdo, a performance ficou por conta da dramatizacdo de alguns trechos biograficos de
santos e santas.

O happy day expressaria uma carnavalizagdo do religioso tradicional, mais do que
uma reinvencdo da tradicdo, uma reapropriacdo performatica do legado catolico
(BAKTHIN, 1996). A ambivaléncia atinge aqui seu apice: para alguns, dancar vestindo-se
de santo, é artificial; para os que a vivem, seria um modo de se expressar, uma nova forma
de testemunhar a fé, diferente do carnaval, cuja fantasia é a inversdo ou ironizacdo do
mundo religioso.

Ao som da musica “Levanta-te”, cujo refrdo diz “que fujam diante de ti teus inimigos
/ que sejam dispersos todos aqueles que aborrecem sua presenca! / Sua presenca reinara
sobre todo império”, sdo nomeados os espiritos malignos: espirito de prostituicdo, de vicio,
de adultério, de xingamento, entre outros. O povo responde agitando as méaos, repetindo a
expressdo “Saial”, a cada enumeragao desses espiritos.

N&do fosse a crenca de que tudo aquilo que é legitimo, verdadeiro e sério, e ndo
apenas um artificio destinado a mascarar a realidade, a festa do happy day estaria mais
proxima do espirito pds-moderno. Mas serd& mesmo isso? Um jovem vestido de santo

Antbnio lembrou que:

Olha, ndo sou muito catolico, ndo. Nao rezo muito, ndo, mas quando vi o
convite que fizeram ao grupo, que tava visitando pela primeira vez, essa
ideia achei 0 méaximo! Peguei o0 santo (Antdnio) da minha mde e criei
uma roupa s6 pra mim. Achei uma curticdo os catolicos fazerem isso!
(Fernando, 18 anos).

Essa postura remete-nos a questdo de como a festa é interpretada no conjunto
daqueles que a vivenciam. Num espaco aberto como esse, o sentido ndo é univoco, ja que,
nesse locus, desenham-se fluxos de sentido portadores de diferentes percepcdes, como a

expressa acima.
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A convergéncia é permitida pelo conjunto de performances que emergem dentro
daquele tempo/espaco e que apontam para um mesmo horizonte heuristico (a Festa), com a
intensa circulacdo de corpos, emogdes e consumo.

Uma circularidade que coloca, simultaneamente, em oposicao e complementaridade,
a metafora e a ontologia, o sério e o ladico, num jogo que, lembrando Michel Maffesoli
(2001), compde a propria existéncia, gesto que se esgota em si, exterioridade reveladora de
dramas.

A fronteira entre divertimento e dor torna-se ambigua. Isso fica claro no jovem
“fantasiado” de sdo Francisco, termo este suspeito ou corrigido por alguém ligado a doxa
catolica, padre ou leigo.

Além da veste marrom e do corddo, o rapaz, membro do grupo organizador, fez uma
tonsura, ou seja, tosou o cabelo em forma circular como faziam os franciscanos. O corpo
metamorfoseia-se em palco da fé, um teatro de emoc¢des no qual a reta doutrina inscreve-

se, ontologicamente, pelo sacrificio e pela metafora.

A FESTA DOS TABERNACULOS

Num evento que reuniu cerca de 500 pessoas e coordenado por diversos pastores e
uma pastora, a festa dos tabernaculos aponta para uma apropriacdo mais consciente das
técnicas seculares, inclusive com grupos institucionais de coreografia e danca. Para
divulgar o evento, a igreja lancou outdoors pela cidade, apresentando o nome da festa, a
programacdo, 0s cantores e atragdes, como uncdo com Oleo e rosas. Na festa dos
tabernaculos, busca-se inspiracdo nas festas judaicas, imitando a descri¢do biblica.

No inicio do evento, diversos membros da igreja recepcionavam com efusivos
abracos e apertos de mao os que entravam no templo, cuja decoragdo consistia em ramos
de trigo, videiras, biblias desenhadas, numa referéncia ao Antigo Testamento, de onde se
extraiu 0 nome da festa.

No centro um palco, um pulpito adornado com dizeres do antigo testamento:
“Adoraras teu Deus de todo coragdao”; “Deus ¢ fiel no seu amor por Israel” e outros. O
termo Israel é uma referéncia a todos os que aceitavam a Jesus, um “novo povo”. No
centro do saldo, uma faixa: “Todo aquele que aceitar e confessar Jesus com o coragdo e
ndo com a boca, esse ¢ salvo e vive”.

Ao fundo, uma referéncia simbdlica aos taberndculos: em uma mesa coberta com

uma toalha branca, um castical de sete velas e outros simbolos, como pequenos jarros
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contendo Gleo bento, que serviria, posteriormente, para ungir as pessoas, num ritual de
oracOes, gemidos e clamores e dom de linguas, usual também entre os jovens carismaticos.
Nesse momento, a pastora dirigente da igreja pregava, interpretando um trecho biblico.

A oracdo em linguas pode ser entendida como uma linguagem emocional, pois as
silabas emitidas ndo formam um sentido l6gico, sendo um recurso afetivo e retorico
(CORTEN, 1996). No pentecostalismo, seu uso € comum e essencial. J& entre os catdlicos,
a oracdo em linguas suscita tensdes e desconfianca. Para domesticar o carisma, a
hierarquia, quando nédo o proibe, recomenda, no minimo, seu uso discreto.

Ha, entre bispos, padres e leigos, uma visdo depreciativa desse e de outros dons,
vistos como alienacdo, regressdo ou infantilizagdo. A antropologia o vé muito mais como
um recurso simbdlico e performético do que uma patologia, que, alids, € uma visdo
repressora e normativa, executada para exercer um controle e uma deslegitimacéo de seu
uso. Tanto esse quanto outras praticas do cotidiano constituem um jogo no qual esta
implicado poder, performance, retérica de convencimento (MAFFESOLLI, 2001).

O uso da palavra é fundamental tanto entre os carismaticos quanto entre 0s
pentecostais, especialmente nos termos pregacdo e prelecdo, que designa o
momento/tempo em que alguém, investido legitimamente da capacidade de comunicar ao
restante do grupo a mensagem que recebe de Deus, I& um trecho biblico e o comenta. Um
tom emocionado modula o timbre da sua voz, cuja finalidade é levar os participantes a
vivenciarem o que esta sendo narrado.

De acordo com Marcos (um dos participantes) “O verdadeiro servo de Deus que
prega a palavra é capaz de fazer com que as pessoas sintam o vento que agita a Galileia, a
agua gelada do rio Jordao! O amargo fel do pecado!”. Nesse trecho da fala, percebe-se que
o artificio e a performance sdo conduzidos para que haja uma reacao por parte daqueles
que ouvem, construindo a continuidade entre o discurso e o real. Nesse sentido a festa dos
tabernaculos pode ser interpretada como um momento de afirmacdo e coesdo dos lacgos
sociais (DURKHEIM, 1996).

Aos poucos, iam chegando grupos de jovens que recebiam as palavras de poder,
tanto as emitidas na pregacdo ou ditas pelos pastores e fiéis quanto as escritas nas camisas
e faixas. No vestuario dos jovens, camisas com frases biblicas, entre as quais uma preta
com escrita em letras garrafais brancas merece destaque: “O salario do pecado”; no meio
da camisa, uma caveira com dois 0ssos em forma de X, debaixo da qual, em tom vermelho

carmim, lembrando sangue escorrendo, a frase: “¢ a morte!”.
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Renata, uma jovem que vestia tal camisa, era uma das mais alegres: gesticulava e
conversava com todos, fazendo questdo de dizer “gloria a Deus”, “Jesus ¢ a solu¢ao”, entre
outras expressdes. Chegou a dizer “Hoje os jovens injetam drogas na veia, nds precisamos
de Jesus injetado em nos! Overdose de amor!” Até mesmo na linguagem, a reapropriacdo
de termos ligados a0 mundo secular transparecia, sendo evidente 0 uUsoO como recurso
retorico.

Um dos componentes da primeira banda a se apresentar usava dois brincos de
argolinha no canto superior da orelha, 6culos escuros, jeans com rasgos, cores, e formas
religiosas, como uma cruz estilizada, bragos desmanchando-se em miriades de tons
vermelhos, laranja e amarelados, entre outros aderecos. A estética pentecostal gospel
reapropria-se da estética mundana.

Os gestos de arroubo, joelhos dobrados, méos espalmadas, olhos contraidos, méaos
juntas e alcadas ao céu, constituiam um repertorio de atos performaticos que evocavam o
rock, produzindo um frenesi na plateia. A semantica dos sinais profanos trocava de sentido,
criando um novo espago hibrido e dando origem a um vertiginoso transito religioso na
cultura popular de consumo (AMARAL, 2003).

Sucessos profanos de diversos grupos musicais, as muasicas eram adaptadas para
letras religiosas, com abundantes referéncias biblicas. Como num rito de passagem,
elementos impuros adquiriam status. Interessante perceber que o inverso também é
percebido, ou seja, grupos musicais profanos usando referéncias religiosas, como o grupo
de rap McRacionais, cujas musicas, roupas e outros aderecos, contém frases de salmos.

Durante a apresentacdo das bandas, algumas vezes, a frente do palco, grupos de trés
ou seis mulheres e rapazes, vestidos de branco e preto e outras cores, coreografavam as
musicas, expressavam termos da visdo religiosa, como pecado, libertacdo, salvacao,
conversao.

Executando passos numa referéncia as batidas cadenciadas do rap, do funck e gestos
que variavam de acordo com o ritmo usado pelas bandas, sua gestualidade incorporava,
desde a sensualidade, sublimada, do samba, até o frenético movimentar do rock, passando
também pela delicadeza dos movimentos do balé, com os bragos arqueados e os joelhos
levemente dobrados.

Na primeira musica, um sucesso de pagode com letra religiosa (o hit da vassourinha:

“Vou varrendo, vou varrendo” substituido por “vou orando, vou orando”). Vestidas de
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branco e com as maos elevadas, simulando atitude de oragcdo, um grupo de mulheres ia a
frente, requebrando e girando o corpo, numa danca levemente sensual.

Nem todas as musicas tinham a apresentacao desses grupos de coreografia, mas eram
mais frequentes quando se apresentavam cantores individuais. Noutra masica, uma mulher
iniciava dizendo do amor de Deus. Em ritmo de balada romantica, o grupo de coreografia
volteava 0 corpo, abaixava a cabeca e levantava. De joelhos levemente flexionados,
alternavam o apoio dos pés, produzindo um intenso movimento.

Uma teatralizacdo ludica do conteudo musical, um puro exterior p6s-moderno,
enguanto mixagem de contrarios, entre 0 sério e 0 riso, entre a verdade e a mentira, entre o
sexo e a virtude, entre o finito e o infinito. As vezes, os apresentadores convidavam a
assisténcia a levantar os bracos, cantar e acompanhar a coreografia, fazendo com que o
saldo parecesse um mar de gestos, de corpos encapelados, de chamas languidas e
volteantes.

Momento importante, nas duas festas, era o das oragdes coletivas, quando todos 0s
assistentes comegavam a balbuciar e murmurar frases e expressfes de clamor,
simultaneamente, num ritmico e alternado frenesi de intensidade e suavidade.

Nesses momentos, quando a assisténcia fechava os olhos e deixava o corpo bailar
levemente, aumentando a intensidade da voz e a gesticulacdo até o apice, apés o qual
decrescia pouco a pouco, pode-se identificar o excesso. Ao final da festa, apds os avisos,
um espaco para confraternizacdo: a parte do espaco onde se dava a festa, uma mesa com
refrigerantes, salgadinhos, biscoitos entre outros.

Uma ritualizacdo, na qual era necessario representar o comedimento, a frugalidade de
pessoas que buscam num esquadrinhamento de seu eu e no controle constante dos gestos,
uma ascese que opere a construcdo de uma continuidade, artificial, entre o interior e o

exterior.

SOB O VEU DA CRUZ: COMPARANDO AS FESTAS

Toda a ambientacdo construida pelos carismaticos e pentecostais coloca a festa sob o
signo do divertimento, da recreacdo, inserindo, nesse espago/tempo recortado por ritmos de
linguagem, vestimentas e discursos distintos do cotidiano, externos ao circuito da légica
utilitaria e instrumental.

Apesar do discurso inflamado, a RCC manteria, junto aos pentecostais, uma relacéo

ambigua frente as esferas mundanas. Por um lado demonizam, por outro reapropriam-se
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das estratégias e técnicas de esferas ndo-religiosas, depurando-as, na medida em que sédo
usadas, em sua concepgdo, para “evangelizar”, “levar Jesus”, expressdes constantemente
invocadas quando cientes da artificialidade das fronteiras que separam o profano e o
sagrado, entre aquilo que vivenciam e o mundo. Essa ambivaléncia faz com que se
construam polaridades distintas de ritos e discursos: um interno, voltado ao contexto
religioso ao qual pertencem, e outro externo, abarcando, de modo geral, os que ndo sdo
adeptos.

Por serem estratégias de fronteira, oscilando entre o metaférico e o ontoldgico, a
hibridacdo coloca em cena riscos identitarios aos carismaticos e pentecostais, pois sofrem
um duplo questionamento: dos conservadores e dos progressistas, internamente, e dos
atores e agentes secularizados, externamente.

Pode-se pensar numa interessante ambivaléncia do artificio que usam para responder
aos questionamentos dos sujeitos internos e externos. Questionados pelo primeiro grupo,
afirmam que operam uma diferenciacdo entre as técnicas profanas e seu contetdo de
pecado, ou seja, ndo rejeitam a forma de vestir, 0s objetos simplesmente, mas realizam
uma antropofagia as avessas.

Questionados pelo segundo grupo, defendem o artificio como natural, legitimando a
diferenciacdo em seus mitos internos, como se confirma no dizer de um carismético e de

um fiel pentecostal:

Se Jesus pregou nas pragas nds vamos pregar nas TVs. Se Jesus fosse
pregar no nosso tempo para os jovens, usaria rock (Naruto, catélico
carismatico).

Penso que devemos usar contra o demonio as armas que ele usa contra
nés. Além disso, somos santos e ndo devemos temer ser contaminados,
mas crer que, com o poder do sangue de Jesus, tudo pode ser purificado
(Paulo, pentecostal).

A diferenca, artificial no polo interno, passa a ser construida em termos de
contrastividade: santo e pecador, treva e luz, sexo e virgindade, luxdria e comedimento,
oposigdes afirmadas durante a festa, nas letras da musica e nas palavras dos animadores do
evento. No polo externo, o artificial € tornado natural, ou seja, as fronteiras entre os
contrastes citados acima séo deslocadas para outro front: a doxa, perante a qual as margens
entre mundo profano e sagrado sdo, tenazmente, construidas, torna-se spetaculum. Ainda

que o seja numa perspectiva “sisifica”, para lembrar o mito de Sisifo.
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A contrastividade, encenada ou dramatizada na festa, torna-se uma norma no sentido
de impor uma exigéncia em relagdo a um fendmeno ou evento cuja variedade, diversidade
e ambiguidade ameagam os sistemas classificatorios de um grupo.

Esse contraste pode ser entendido para além da dura oposicdo como um artificio
retorico utilizado na elaboracgéo identitaria desses grupos religiosos. Assim, as fronteiras do
evento precisam ser reafirmadas enquanto artificialidade, a partir de seu efeito de verdade,
ou seja, a partir da producéo de sentimentos religiosos por meio de objetos antes profanos.

A permuta de sentido seria, para a identidade desses grupos, uma operacao ritual
estratégica, permitindo a incorporacdo de elementos da poOs-modernidade para se
inflamarem, sem perder as linhas e os bordados da doxa.

Dai o artificio, referindo-se ao fato de que a fronteira entre objeto religioso e objeto
profano é ténue e simbolica. A contrastividade passa a ser, nesse ritual da festa, um
artificio para exorcizar a ambiguidade e afirmar a expansdo do territério sagrado catolico
ou pentecostal.

Segundo Perez (2002, p. 19), “a festa instaura e constitui um outro mundo, uma outra
forma de experienciar a vida social, marcada pelo ludico, pela exaltacdo dos sentidos e das
emogdes”. Identifica-se uma tensdo entre a cerimonia e a ritualidade; entre a dosagem das
emoc0es e a efervescéncia coletiva das paixdes (ISAMBERT apud PEREZ, 2002). A festa
carismatica/pentecostal alternaria exaltacdo e ritualidade; beleza apolinea (austera,
disciplinada, burocréatica) e o belo dionisiaco (frémito, lagrimas, improvisacdo), exigindo-
se mutuante.

Embora Perez (2002), a partir de Callois, enfatize que a festa comporte excessos,
verbais/materiais (gritos, zombaria, bebedeiras, orgias do sexo, da boca e do consumo),
essa dimenséo agonistica encontra-se metaforizada no ambiente pentecostal/carismatico.

No discurso de critica a0 mundo, 0 excesso (pecado) € a linha imaginéria tracada
tanto por pentecostais quanto por carismaticos. Nesse discurso, metaforas e metonimias
sdo acionadas a todo o momento, especialmente quando da execucdo de pequenas
dramatizagdes.

O happy day e a festa dos tabernaculos promovem uma ruptura tanto em termos
concretos (moralidade) quanto em termos metaféricos (rituais) com aquilo que chamam de
comportamento mundano, e com outras religiosidades. Como se d& essa ruptura? Ou com
gestos agressivos simulando exorcismo, ou com musicas cuja tematica é a guerra

espiritual.
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(IN) CONCLUSOES
Na exposicdo e andlise das festas, a especialidade, temporalidade e corporeidade

tornam-se qualitativamente diferentes e cronicamente intensificadas. Nelas, ha um duplo
processo de apropriacdo das técnicas mundanas e sua traducdo em outra linguagem,
produzindo um novo significado, uma expressiva mixagem entre o espirito religioso e a
cultura moderna.

Nelas, a transgressdo deixa a literalidade para imergir na metafora, na metonimia, na
hipérbole, presentes na fala, nos gestos, nas vestimentas, na decoracdo, no estilo e na
expressdo oral dos adeptos, no espaco fisico e nas oragfes. 1sso ndo exclui, entretanto, a
presenca do risco, sempre a espreita, rondando os olhares e corpos e pronto a envia-los ao
excesso, a dilapidacdo, a volupia.

O consumo ou artificio do contraste desenha um territério dentro do qual os afetos
podem ser usufruidos. E o sdo intensamente a julgar pela fala, pela euforia dos
participantes, pois estdo potencialmente transformados em legitima possessao pelo divino.
Na circulacao de ritos e explosdes, o vinculo social é reafirmado, a tradi¢do ressignificada
e as ameagcas a identidade do grupo exorcizadas.

Paradoxalmente, o proprio material da modernidade e p6s-modernidade (escolha
individual e mixagem), é usado nesse exorcismo, cujo mecanismo de demonizacéo é a face
de uma luta entre grupos culturais distintos com seu contexto externo.

Ambas as festas destacam-se por uma estética hibrida entre mundo secular e mundo
sagrado, interpenetradas pelo consumo, exaladas pelos poros da ritualidade que envolve a
manifestacdo dos sentidos entre carismaticos e pentecostais.

Contudo, o evento festivo permitiria fazer outra leitura da identidade carismatica-
pentecostal, na qual ha artificios, estratégias mais ou menos voluntarias de poder e
construcdo identitaria autorreflexiva. SO é possivel entender a festa longe de um olhar
redutor, de uma racionalidade que opera a deslegitimacdo do conteudo fenomenologico das
manifestacdes festivas.

Uma operacdo de poder, de submissdo. Um sentido interpretativo apolineo tentando
sobrepor-se a tensdo agonistica da festa. Todavia, a polissemia presente nela é ampla,
informe, um reino de palavras e formas esperando uma chave, um togue para que, assim, a
luz, o som, a doxa se facam carne, parodiando uma das mais famosas frases do Novo

Testamento: o inicio do evangelho de Jo&o.
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A crenca, a fé, os dogmas e 0s mitos cristdos deixam o etéreo espaco das biblias e da
imaginacdo religiosa para se tornarem palpéveis e sensiveis. Em outras palavras, uma
constante transicdo da ontologia/mitologia ao metaférico/psicoldgico. Contudo, essa
traducdo nunca € a mimese fiel, impelindo a reinterpretacGes da tradicdo, ela mesma
estilizada, portanto numa vivéncia, em certa medida, estética, perdida de sua inocéncia
original, mas que aparece aos olhares carismatico-pentecostais.

Enfim, processualidade que envolve corpos e mentes, buscando-se, no sentido
weberiano, a fragil construcdo de uma ética num mundo de fragmentacGes, de
caleidoscépios; um mundo pronto a rugir contra o centramento de fronteiras, mas
paradoxalmente insensivel ao emparedamento da identidade em “moénadas” de diferencas,
nas quais o didlogo torna-se tortuoso e cheio de curtos-circuitos entre os grupos religiosos,
entre a sua interpretacdo por parte da teologia, da socioantropologia ou de outra

perspectiva que aproxime suas lentes para ver a festa debaixo dos paralelepipedos.
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