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AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS E AHIERARQUIA CATOLICANA
PRIMEIRA DECADA POS-CONCILIAR

Artur Cesar lsaia”

RESUMO: Este artigo pretende analisar uma publicacdo da CNBB, surgida no inicio da década
de 1970 e reeditada alguns anos apés. A publicacdo da CNBB tinha como objetivo fazer uma
analise da realidade das chamadas religiGes afro-brasileiras. O documento da CNBB mostra as
incertezas da hierarquia catdlica da época, revelando um periodo de indefini¢des, onde, tanto o
“aggiornamento” conciliar quanto posi¢des anteriormente firmadas ajudam a compreender 0s
limites da aceitacdo da hierarquia as religides afro-brasileiras.
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THE AFRO-BRAZILIAN RELIGIONS AND THE CATHOLIC HIERARCHY IN THE
FIRST DECADE POST-CONCILIAR

ABSTRACT: This articles analyses publication of the National Conference of Bishops of
Brazil (CNBB), from the early 1970s, which was reedited a few years later. The CNBB
publication aimed to analyze the reality of the so-called Afro-Brazilian religions. The CNBB
document shows the uncertainties of the catholic hierarchy of the time, revealing a period of
indefinitions, where both the council “aggiornamento” and the previously signed positions help
to understand the limits of acceptance of the hierarchy to Afro-Brazilian religions.
KEYWORDS: African-Brazilian religious; Catholicism, religious discourse.

Introducéo
Na primeira metade do século XX consolidou-se no discurso da hierarquia

catélica o enfrentamento as religides afro-brasileiras, num elogio a linearidade que nos
prendia ao passado lusitano (Isaia, 2003). A hierarquia assumia a visdo triadica da
nacionalidade brasileira, sob a ascendéncia dos cristdos lusitanos. Tratava-se de uma
visdo muito proxima a posicao de Varnhagen, defendida desde meados do século XI1X
no Instituto Histérico e Geografico Brasileiro' e conforme aparece em sua “Historia
Geral do Brasil” (Varnhagen, 1854). A hierarquia catolica endossava a metahistoria de
Varnhagen (Carvalho, 1992), na qual o génio lusitano apresentava-se como elemento
civilizador e afirmador da nacionalidade. Por outro lado, como em Varnhagen, o indio
aparecia como um ser contingente, definido pelo que lhe faltava (o letramento, as

“ Professor Associado, Departamento de Historia e Programa de P6s-Graduac&o em Histéria, UFSC. Este
texto é resultado parcial de um Projeto de Pesquisa financiado pelo CNPg com bolsa  Produtividade em
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L A opinido de Varnhagen sobre o indio ndo contava com a unanimidade do IHGB. A este respeito sua
obra sofreu, inclusive, severas criticas. Um exemplo disso é a polémica envolvendo Domingos Gongalves
de Magalhées, defensor ardoroso da visdo “romantica da nacionalidade de viés indigenista” (Guimaraes,
2002, p. 94) .Magalhaes defende este ponto de vista na obra “Os indigenas perante a historia”.
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abstracdes teoldgicas, o estado nacional). Em relacdo ao negro repetiam-se clichés
recorrentes, como a infantilidade, o atavismo, os desregramentos lascivos, o fetichismo.
As aproximacfes com olhar de Raymundo Nina Rodrigues sdo evidentes ainda em
meados do século XX, com argumentos muito proximos a parcial integracdo dos negros
a “civilizacdo” e a “ilusdo da catequese” (Nina Rodrigues, 1935, 1939). Para ter-se uma
idéia dos argumentos sustentados pela hierarquia em relacdo aos negros, basta nos
atermos a duas citacdes, retiradas de uma obra de Boaventura Kloppenburg. A primeira,
de um jornal do Rio de Janeiro, “O Diario de Noticias”, no qual explicitamente
escrevia-se que, a fim de “civilizar-se o negro” era necessario “destruir o que de
africano persiste em sua alma e sua mentalidade” (APUD Klopppenburg, 1953, p.420).
A segunda, igualmente radical na sua violéncia simbdlica, ao recorrer, nada menos que
as “Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia”, datadas de 1707. Nesse
documento, a catequese dos escravos aparecia como um empreendimento dificilimo, ja
que muitos deles eram “tdo bogais e rudes, que, pondo seus senhores a diligéncia
possivel em os ensinar, cada vez parece que sabem menos”. (APUD Klopenburg, 1961,
p.128)

Evidéncias empiricas plenas de eurocentrismo e racismo apareciam, igualmente,
em nomes exponenciais do episcopado brasileiro ainda na década de 1950, como 0s
arcebispos de Sdo Paulo e Salvador (Primaz do Brasil). No primeiro caso, D. Carlos
Carmelo de Vasconcelos Motta (Motta, 1953, p. 302) lamentava profundamente ver-se
no Brasil do século XX, a “senzala” invadir o “saldo”. No segundo, D. Augusto Alvaro
da Silva pedia a Deus que a Bahia voltasse a ser como “Nosso Senhor a fez: branca e
altiva” (Silva, 1950, p. 6).

O Pds-Vaticano I1: um novo olhar da hierarquia sobre as religides afro-brasileiras?

1. O Concilio frente as religides cristas e ndo cristas

O Concilio Vaticano Il e 0s anos que 0 seguiu trouxeram para igreja catélica uma
maior abertura ao mundo moderno, consubstanciada no ‘“aggiornamento” e,
concomitantemente, na preocupagdo com assuntos que pediam a explicitacdo do
discurso catélico numa conjuntura marcada, entre outros acontecimentos, pela luta pelos
“civil rights” nos Estados Unidos, por maio de 1968 na Franga e pela eclosédo de

ditaduras militares na América Latina. Assim, o periodo imediatamente pds-conciliar é
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marcado na igreja por uma agenda em defesa dos direitos humanos e pela democracia,
que acompanha a remodelacdo do poder eclesiastico, com a emergéncia da
colegialidade episcopal e, conseqlientemente, da maior autonomia das conferéncias
episcopais nacionais frente a autoridade papal.

No Brasil, além de um comprometimento da igreja com a dendncia da violagdo
dos direitos humanos pelo regime militar, o que vai acontecer explicitamente na
segunda metade da década de 1960, o periodo imediatamente pos-conciliar vai exigir
que o discurso da hierarquia catdlica acompanhe o dialogo ecuménico proposto pelo
Vaticano Il. Se a posicdo anterior da igreja acentuava a apologética e denunciava as
oposig¢des inconciliaveis com as outras confissbes religiosas, o Concilio propunha o
estreitamento do dialogo inter-religioso, evidenciando, sobretudo, o que pudesse
aproximar a igreja de seus “irmdos separados”. Neste sentido, o Decreto “Unitatis
Redintegratio”, aprovado em 1964 pelos padres conciliares e sancionado por Paulo VI,
colocava como um imperativo dos catélicos, o conhecimento da realidade historica e
cultural dos nédo catdlicos, a fim de que acBes conjuntas pudessem colaborar para a
unidade dos cristdos. Diz claramente o0 documento:

E preciso conhecer a mente dos irmdos separados. Para isso,
necessariamente se requer um estudo, a ser feito segundo a verdade e
com animo benévolo. Catélicos devidamente preparados devem
adquirir um melhor conhecimento da doutrina e histéria, da vida
espiritual e litdrgica, da psicologia religiosa e da cultura prépria dos
irmdos. Muito ajudam para isso as reunides de ambas as partes para
tratar principalmente de questfes teoldgicas, onde cada parte dever
agir de igual para igual, contanto que aqueles que, sob a vigilancia dos
superiores, nelas tomam parte, sejam verdadeiramente peritos. De tal
dialogo também se ver mais claramente qual € a situacao real da Igreja
catolica. Por esse caminho se conhecer outrossim melhor a mente dos
irmdos separados e a nossa fé lhes ser mais aptamente exposta.
(DECRETO, 1964).

Se o documento anteriormente citado dizia respeito a relacdo da igreja catélica
com as demais religides cristas, a Declaracdo “Nostra Aetate”, de 1965, referia-se ao
didlogo possivel com as religides ndo cristds. O texto citava o hinduismo, o budismo, o
islamismo e o judaismo, como exemplos de respostas religiosas ndo cristds “mais
ligadas ao progresso da cultura”, as “inquietacdes religiosas do homem”. Embora
citando apenas aquelas experiéncias religiosas, o documento reconhecia um esfor¢o
universal de todas as religides ndo cristas em responder aos

enigmas da condicdo humana, os quais, hoje como ontem,
profundamente preocupam seus coracdes: que € o homem? qual o
sentido e a finalidade da vida? que é o pecado? donde provém o
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sofrimento, e para que serve? qual o caminho para alcancar a

felicidade verdadeira? que é a morte, o juizo e a retribuicdo depois da

morte? finalmente, que mistério ultimo e inefavel envolve~ a nossa

existéncia, do qual vimos e para onde vamos? (DECLARACAO,1965)

Ancorada nas decisfes conciliares a hierarquia catolica brasileira foi levada a
rever posicOes anteriormente firmadas (Isaia,1998a,1998b,2003,2005) nas quais ndo se
reconhecia o0 que, em tempos pds-Vaticano 1l a igreja percebia como “sementes da boa
nova”, ou conforme a “Nostra Aetate”, “modos de agir e viver... que refletem ndo

raramente um raio da verdade que ilumina todos os homens” (DECLARACAO, 1965).

2. O Catolicismo frente as Religides Afro-Brasileiras: tempos de redefinicéo

E impossivel falarmos no posicionamento pré-conciliar sobre as religides afro-
brasileiras, sem mencionarmos novamente o nome de Boaventura Kloppenburg. O entdo
frei Boaventura (elevado ao episcopado em 1982) representou a principal voz da igreja
brasileira no combate as religides afro-brasileiras e ao espiritismo no periodo pré-
conciliar. Boaventura Kloppenburg foi o encarregado pela CNBB, criada em 1952, para
dirigir o Secretariado Nacional de Defesa da Fé, o qual deveria, entre outras tarefas,
coordenar a luta contra as religides afro-brasileiras. A posicdo de Boaventura
Kloppenburg frente as religiGes afro-brasileiras pode ser sintetizada na sua plena adeséo
as medidas tomadas pelo bispo de Gonaives, no Haiti, Paul Robert. Este bispo, ao lado
de suprimir as imagens de santos da catedral de Gonaives e a maioria das festas de
padroeiros sem sua diocese, devido ao que considerava o “paganismo” presente nessas
demonstragoes de f€, estabeleceu uma “carteira de caolico”. Este documento, vinha
junto com a abjuracdo dos diocesanos a toda a préatica do vodu e poderia ser exigida por
ocasido da recepcdo dos sacramentos. Para Kloppenburg a situacdo do catolicismo
brasileiro, ndo era muito diferente da haitiana. Louvando a ac¢ao pastoral do bispo Paul
Robert, escrevia:

Em muitas regifes do Brasil estamos marchando retilineamente para
a situagdo que se criou na ‘“catolica” republica do Haiti. Tivemos
oportunidade de falar sobre estas questdes com o Sr. Bispo de
Gonaives, em Haiti, Dom Paulo Robert. L4 existe a mesma
dificuldade e confusdo... grande parte dos trés milhGes de haitienses é
gente de cor [...] O que aqui chamam de umbanda (ou macumba,
candomblé, batuque, xangd, nago, etc.) 14 tem o nome de vodu [...]
Como aqui no Brasil, também 14 em Haiti querem ao mesmo tempo
ser catdlico e “voduistas”. A situacdo, pois, ¢ perfeitamente paralela.
(KLOPPENBURG, 1961, p. 211).

90



Revista Brasileira de Histdria das Religioes. ANPUH, Ano IV, n. 11, Setembro 2011 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao /index.html
ARTIGOS

As sobrevivéncias “fetichistas™ africanas eram remetidas, pelo frei Boaventura
Kloppenburg, entre outras causas, a extrema disseminacdo das mesmas entre a elite
branca. No comeco da década de 1950, ao mesmo tempo em que deplorava a leniéncia
das autoridades policiais e judiciarias frente ao crescimento dos terreiros® no Rio de
Janeiro, apontava como causa deste aumento, a familiaridade da elite branca com o
“fetichismo africano”, além da utiliza¢ao dos mesmos como atrag¢des turisticas.

Mas por que a policia, ndo obstante, continua a registrar e legalizar
estes antros de supersticdo, intoxicacdo e mistificacdo que levam tanta
gente as praticas barbaras de verdadeira idolatria e paganismo e,
também, ao manicémio? O que na verdade notamos, ndo é apenas a
criminosa toleréncia; vemos mais: o Rio inteiro acha as macumbas
pitorescas, elas sdo até mesmo incentivadas como espetaculo de valor
turistico e mesmo gente de certa categoria se deixa levar pela sua
religiosidade primitiva. Quando no ano passado Jodozinho da Goméia
fez a festa de apresentacdo de suas novas “filhas de santo”, 1a estavam
presentes, entre outros: 0 General Ciro de Rezende, chefe de Policia; o
General Pinto Aleixo, senador da republica, senhora e filha; o Coronel
Santa Rosa, representando o Prefeito do Distrito Federal, o Almirante
Iracindo Carvalho Pinheiro e senhora, o Deputado Assis Maron e
senhora, o Deputado Oliveira Brito, o Sr. Raul Gravatg, representante
do governo da Bahia, o Almirante W. Heat, chefe da Missdo Naval
Americana e senhora e mais outras personalidades ilustres, conforme
registravam os jornais daquele dia. E isso significa mais do que
tolerar: é aprovar e incentivar tdo perniciosas como criminosas
praticas que vitimam a gente simples e pobre do Rio de Janeiro.
(KLOPPENBURG, 1953, p. 417-18).

Posicionamentos como os firmados pela CNBB desde a sua fundagéo, deviam ser
redimensionados na conjuntura pos-conciliar, a fim de tornar possivel o dialogo e a
aproximacdo com 0s ndo catdlicos preconizados pelo concilio. Em relacdo as religides
afro-brasileiras, essa nova inflexdo do discurso catélico ndo aconteceu sem ocasides de
hesitacdo ou recuo, onde vestigios de um passado marcado pela polémica e pela ndo
aceitacdo do universo simbdlico e axioldgico de grande parte da populacdo brasileira,
tornaram-se evidentes em alguns momentos. Em relacdo ao fenémeno lido como
sincretismo religioso® pela hierarquia catélica, ha alguns momentos embleméticos desse
periodo eclesial, no qual alguns nomes desta hierarquia revelaram sua dificuldade em

lidar com uma realidade cultural capaz de articular “diferengas enquanto diferengas”

2 Apesar da Constituicdo entdo em vigor (1946) garantir a liberdade religiosa, Kloppenburg amparava seu
argumento no artigo 141, § 7 da mesma Constituicdo, que resguardava o livre exercicio dos cultos
religiosos, salvo 0s que ndo contrariassem a ordem publica e os bons costumes. Igualmente, respaldava a
sua argumentacdo no artigo 284 do Codigo Penal em vigor, o qual proibia o exercicio do curandeirismo.
(KLOPPENBURG, 1953, p.417)

¥ A expressdo é aqui usada ndo como categoria analitica, mas apenas como referéncia empirica.
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(Sanchis, 1995). Um desses momentos aparece em uma obra publicada em 1965 pelo
padre jesuita Edvino Friderichs (FRIDERICHs, 1965). Trata-se de um livro sobre as
religibes medilnicas e afro-brasileiras surgida em pleno “aggiornamento” e dialogo
ecuménico proposto pelo Vaticano Il (ISAIA, 2002). Apds tecer comentarios sobre as
religides afro-brasileiras e o sincretismo religioso com argumentos em nada diferentes
do exposto anteriormente por Kloppenburg, padre Friderichs passa a comentar o filme
“O Pagador de Promessas”, baseado na obra homodnima de Dias Gomes. Friederichs
comenta, ndo a acdo da igreja catolica no presente e no passado, mas a forma como o
padre é apresentado na peca e no filme. Reconhecia que o padre criado pela ficcdo de
Dias Gomes era intolerante e que a intolerancia era odiosa. A solucéo era muito simples
para o sacerdote: bastava o “produtor” do filme esquecer o texto de Dias Gomes e
apresentar um padre tolerante, que com caridade e paciéncia mostrasse ao protagonista,
Zé do Burro, que a correspondéncia entre Santa Barbara e lansd ndo existia, era um
mentira. A “verdade” da igreja “converteria” Z¢ do Burro. E quanto a obra de Dias
Gomes... Isso ndo interessava absolutamente a Friderichs:

A intolerancia fere e afasta ainda mais, como no caso do filme ‘O
Pagador de Promessas’. O papel daquele vigario que 14 aparece, ¢ o
mais odioso possivel. Se o produtor do filme tivesse em vista o bem
espiritual dos assistentes e ndo exclusivamente o sensacionalismo,
teria dado ensejo ao padre de fazer uma inteligente e caridosa
exposicdo da doutrina da Igreja, tornando-o desta forma simpatico. O
pobre homem da promessa...teria, por seu turno aceito a doutrina
catélica. Intencionalmente, a partir daquela data ja& ndo faria a
confusdo entre lansé e Santa Barbara (FRIEDERICHS, 1965, p. 266).

Uma critica simplista a falta de sensibilidade e de informacdo do padre
Friederichs poderia levar-nos a um anacronismo historico. Temos que compreender seu
posicionamento dentro do contexto eclesial anteriormente mencionado, no qual, se por
um lado, o “aggiornamento” insistia mais na misericordia do que na severidade pronta a
condenar (DISCURSO, 1962), por outro subsistiam conteudos residuais de tempos bem
menos propensos ao dialogo.

Os mesmos impasses revelados por Padre Friederichs longe estavam de serem
peculiares na hierarquia catolica brasileira no comec¢o dos anos 1970. Um documento
capaz de revelar esses impasses, avangos e recuos, foi uma obra surgida em 1972,
publicada pela CNBB, com o sugestivo titulo de “Macumba, cultos afro-brasileiros.
Candomblé, umbanda, observagdes pastorais” (GOMES, 1976). Nesta obra estdo juntos

desde o bispo de Nova Iguacu, D. Adriano Hypdlito, extremamente engajado na luta em
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defesa dos direitos humanos e que chegou, inclusive, a ser sequestrado e torturado em
1976, até um sacerdote como frei Boaventura Kloppenburg, bem mais voltado para
questdes doutrinarias e para a defesa da ortodoxia.

No Prefacio a primeira edicdo do opusculo publicado pela CNBB, D. Adriano
Hypolito reconhece o crescimento das religides afro-brasileiras naquele momento. O
ponto de vista de D. Adriano, bem como dos demais religiosos que colaboram na obra,
é, sobretudo, pastoral. As religides afro-brasileiras e seu crescimento representam uma
realidade a qual nfo podem voltar as costas. E necessario encontrar-se meios para que a
atuacdo da igreja possa reverter essa situacdo. Essa € uma opinido consensual entre 0s
religiosos no livro. O que matiza seus posicionamentos € justamente o modo pelo qual
deve pautar-se a atuacdo pastoral naquela conjuntura. Era consensual, igualmente, entre
os religiosos a necessidade de uma adaptacdo litargica a fim de que a igreja pudesse
chegar com mais sucesso, sobretudo aos pobres e marginalizados. Ai é que aparecia a
possibilidade de um encontro, principalmente através da liturgia, da igreja com as
religibes afro-brasileiras, incorporando uma linguagem familiar ao universo simbolico
de grande parte da populacdo. J& no Prefacio que escreveu para a Primeira Edicéo,
manifestava-se D. Adriano Hypolito, reconhecendo que “perante o crescimento dos
cultos afro-brasileiros, de modo especial a umbanda, nossa atitude ndo pode ser de
condenacdo, polémica, frustracdo, mas de revisdo séria de todas as nossas iniciativas e
métodos” (GOMES, 1976). E acrescentava D. Adriano, claramente endossando que a
missdo salvifica da igreja ndo era meramente transcendente, mas que trazia uma
mensagem histdrica de libertacdo que ja acontecia neste mundo:

Se a mensagem libertadora de Cristo ndo atinge os homens torturados
pela angustia da libertacdo, a falha ndo e esta na mensagem mas na
comunicagdo. Ha alguma coisa de errado no instrumental que
utilizamos. Pode ser que o instrumento seja mal empregado. Pode ser
gue o instrumento perdeu a razdo de ser. Pode ser que 0s mensageiros
falem uma lingua desconhecida. Pode ser que a mensagem se alienou
de tal modo que perdeu o seu efeito congénito. Aqui se imp8e uma
reflexdo e uma revisdo sérias. O homem é livre de seguir sua
consciéncia. Aceitar o evangelho é uma deciséo livre de sua vontade.
N&o é ai, portanto, que se impde uma revisdo da pastoral. Onde nos
cabe toda responsabilidade é no que toca ao conteudo e ao
instrumento da libertacdo: anunciamos de fato o Cristo, o libertador?
Anunciamos de fato a libertagdo que ele oferece? E depois: como,
com gue meios, de que modo anunciamos a mensagem de salvacio?
(GOMES, op.cit., p.7-8).

O reconhecimento por D. Adriano, da necessidade de uma revisdo nos
métodos usados pela igreja na comunicacdo do evangelho era a ténica do livro. Nesta
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revisdo, a abertura as religides afro-brasileiras e ao seu universo ritual aparecia como
inevitavel, para que a mensagem do evangelho ndo soasse estranha. Nesta abertura, os
religiosos salientavam a necessidade de a igreja valorizar, principalmente a
comunicacdo fluente entre os dirigentes umbandistas, pais e médes de santo e 0 povo
sofrido que macigamente acorria aos terreiros. A esse respeito, assim posicionava-se o
dominicano, frei Raimundo Cintra:

Os pais e maes de santo estdo ao nivel de seus clientes e falam uma
linguagem que lhes é acessivel. Possuem muito mais comunicagao
com as massas do que padres catélicos ou pastores das denominacgdes
protestantes tradicionais. O canto e a danca falam mais ao povo. Tudo
no candomblé e na macumba esta ao alcance do povo. A participacdo
da assembléia é total. Todos cantam e batem palmas ritmicamente. Os
enfeites ingénuos dos terreiros ou tendas sdo adaptados ao gosto
popular. Ndo é necessario insistir sobre estes pormenores que podem
ser notados imediatamente por quem penetre, ainda que apenas por
alguns minutos, num desses locais de culto ou assista a algumas
dessas cerimdnias. (GOMES, 1976, p. 105).

Frei Raimundo Cintra e os demais religiosos que assinam textos neste livro
reconheciam que a igreja cat6lica, ndo apenas deveria valorizar as religides afro-
brasileiras, mas ter a humildade necessaria para com elas aprender um modo mais
democratico e participativo de celebracéo liturgica e de comunicagéo:

Ha (nas religides afro-brasileiras) também grande espontaneidade,
uma parte de imaginagdo, de improvisagdo, dentro de certas linhas
estabelecidas; por isso ndo ha babalad que seja igual ao outro. Quando
ele fala, quando se dirige ao povo é de maneira bastante diferente.
Inclusive ha alguns oradores populares extraordinarios. Alguns
pregadores, que tive a ocasido de ouvir: Nilo Barbudo, por exemplo,
tem um verdadeiro sentido de comunicac¢do com o povo, sabendo falar
a linguagem do povo. Néo fala de coisas abstratas, aridas, mas de
coisas concretas, tendo o dom de comunicacdo. Realmente, ha o que
se aprender com esses babalads da macumba.(GOMES, 1976, p.74).

Ja frei Boaventura Kloppenburg, revendo suas posi¢des do passado e ancorado
nos documentos conciliares, via agora as religides afro-brasileiras como uma reacao
popular a uma religiosidade ndo satisfeita, tanto pelo catolicismo, quanto pelo

protestantismo tradicional e mesmo pelo espiritismo*:

Considerando o extraordinario crescimento do culto umbandista em
nosso meio — onde se apresenta como a “religido do Brasil” — e seu
curioso sincretismo de elementos africanos, amerindios, catélicos e,
sobretudo, espiritas, temos a impressdo de estar diante de um
fendmeno de violenta irrupcdo de religiosidade, insatisfeita com as
formas religiosas oficiais, rigidas e complexas com que aparecem 0

* O texto de Kloppenburg é o resumo de um artigo publicado em 1968 na Revista Eclesiastica Brasileira.
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catolicismo oficial, o protestantismo puro, e o espiritismo de Allan
Kardec, os quais ndo dariam suficiente vazdo as necessidades
religiosas de nossa gente. A umbanda da a impressdo de ser um
protesto  popular contra formas religiosas importadas e
insuficientemente adaptadas ao ambiente. (GOMES, 1976, p. 84).
Todavia, na conjuntura imediatamente pos-conciliar havia limites para a
aceitacdo, tanto das religides afro-brasileiras, quanto da realidade cultural do nosso
povo.® Nos textos contidos no livro da CNBB em questdo, havia posi¢ées nuancadas em
relacdo as religibes afro-brasileiras e ao seu relacionamento com a religido catolica.
Havia posicOes que enfatizavam bem mais 0s pontos em comum, mas havia,
igualmente, argumentos que salientavam oposi¢des intransponiveis. O interessante é
que ambas as posicdes, estavam apoiadas nos documentos da igreja pds Vaticano II.
Assim, frei Raimundo Cintra defendia que a umbanda, a macumba, o candomblé
apresentavam-se como manifestacfes autenticamente religiosas. Empalidecendo os
argumentos capazes de condenar as mesmas (como veremos mais adiante, o fenémeno
entendido pelos religiosos como sincretismo seria o principal ponto ndo aceitavel nas
religibes afro-brasileiras), frei Raimundo Cintra defendia, inclusive, um comum
monoteismo® e até mesmo uma possivel trindade nos moldes ensinados pelo
catolicismo:

Primeiramente diria que se trata de um culto, um culto a Deus, porque,
como sabem, a origem afro-brasileira desse culto é monoteista:
Olorum é o Unico Deus na macumba. E Oxala é filho de Deus (que
identificam com Cristo). E alguns dizem que ha Ifa (que seria o
Espirito Santo. Depois ha uma série de espiritos: os Orixas, que ndo
sdo deuses. H& uma grande confusdo que se faz por ai quando dizem:
“os deuses da macumba”, “os deuses africanos”. Por exemplo, nos
livros escritos por Roger Bastide ou Pierre Verger que publicou um

album “Les Dieux d’Afrique”. Essa palavra “Deuses Africanos” esta

® Nas décadas posteriores ao Vaticano |1, a aceitacdo das realidades culturais proprias, sobretudo das
populagbes do terceiro mundo, levou muitos missionérios catélicos e ndo catdlicos a inserir-se nas
culturas locais, assumindo-as primordialmente no trabalho evangelizador. Era a chamada inculturacéo,
termo que parece ter sido cunhado pelo missionario protestante G.L Barney nos inicios dos anos 1970
(CHUPUNGO, 2008) e incorporado ao discurso catélico, explicitamente ap6s a Congregacdo Geral da
Companhia de Jesus, acontecida em 1974 e a célebre carta do pe. Pedro Arrupe, & época superior dos
jesuitas, datada de 1978, na qual a define como a “encarnacdo da vida cristd e da mensagem cristd em
determinado contexto cultural local, de tal maneira que a experiéncia ndo s6 encontre expressao por meio
de elementos apropriados a cultura em questdo (apenas isso ndo seria mais que uma adaptacao
superficial), mas seja também um principio que anime, dirija e unifique uma cultura, transformando-a e
refazendo-a para acarretar uma ‘nova criagdo’” (APUD. LONSDALE, 2002, p. 219. Sem marcas no
original)

® A posicdo de frei Raimundo Cintra contradizia a anteriormente exposta por frei Boaventura
Kopplenburg, que em 1961 qualificava a umbanda como politeista: “Se os umbandistas se apresentassem
como sdo — magos e politeistas — poucos seriam seus sequazes. Bem o sabem eles. Por isso ocultam a
magia sob 0 manto cristdao da caridade e disfargam o politeismo com a devogdo cristid aos santos”.
(KLOPPENBURG, 1961, p. 124)

95



Revista Brasileira de Histdria das Religioes. ANPUH, Ano IV, n. 11, Setembro 2011 - ISSN 1983-2850
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao /index.html
ARTIGOS

errada porque os Orixas ndo sdo deuses, sdo espiritos, mensageiros de
Deus. (GOMES, 1976, 71).

A posicdo de frei Raimundo Cintra, aproximando o possivel as religiGes afro-
brasileiras do cristianismo é contrabalancada pelo jesuita Vardeli Carvalho da Costa.
Padre Vardeli vai apresentar uma leitura, onde as oposi¢cbes ganham destaque, a
comecar pela negativa em reconhecer qualquer aproximacao entre cristianismo e o0 que
chama de umbanda. Os antagonismos que apresenta entre cristianismo e umbanda sé&o
assim resumidos:

(A umbanda) é religido cosmica, cultua for¢as da natureza, portanto
ndo é cristd. Tem apenas um verniz de cristianismo: fala de Cristo,
mas entendendo Oxald; fala de santos, mas entendendo divindades
africanas, forgas da natureza personificadas; fala da caridade, mas
num plano apenas de filantropia, etc. (GOMES, 1976, p.81).

Contrariamente a frei Raimundo Cintra, cujas pesquisas de campo concluiram
pela autenticidade religiosa da umbanda e pela valorizacdo de suas abstracdes, padre
Vardeli Carvalho da Costa, chamava as mesmas de “pseudo-religiosas™: A
interpretacdo umbandista € uma interpretacdo primitiva, pseudo-religiosa, de fenébmenos
que a psicologia e a parapsicologia procuram estudar cientificamente e em parte
conseguem explicar.” (GOMES, 1976, p. 82)

Defendendo o carater ndo cristdo e primitivo da umbanda, padre Vardeli, contudo,
inseria-se na conjuntura eclesiastica pos-conciliar, na qual se buscavam “as sementes”
da revelacéo cristd ou os prenincios da mesma nas religiées ndo cristas:

Concluimos, pois: a umbanda, sendo religido cosmica é paganismo.
Né&o desconhecemos, contudo, que 0 paganismo nao € totalmente mau
e pode estar, sob certos aspectos, huma etapa primitiva de preparacao
para a revelacéo da graga de Deus. (GOMES, 1976, p. 82).

A concomitancia entre, por um lado, a valorizacdo das religides afro-brasileiras e
da busca de dialogo com as mesmas, que acompanhou suas redefini¢cdes pos-conciliares
e, por outro, a continuidade da condenacdo do que lia como sincretismo religioso,
aparece em Boaventura Kloppenburg:

Respeitando, fomentando, elevando e consumando em Cristo tudo o
gue na umbanda descobrimos de bom, ndo esqueceremos, contudo os
pontos em que estdo em desacordo com a doutrina da igreja e devem
ser libertados de contagios malignos. Alias a umbanda ndo é sé
tradicdo africana, mas sincretismo. E o concilio ndo quer abrir portas
ao sincretismo... O sincretismo com o espiritismo kardecista levou os
umbandistas a pratica da necromancia ou evocacdo dos mortos, e a
doutrina da reencarnacdo. O fetichismo (africano e indigena), que
continua quase intato e puro na umbanda, transforma muitas de suas
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praticas em verdadeiros atos de magia (inclusive em atos de magia
negra nos terreiros de quimbanda). (GOMES, 1976, p. 87-88).

O mesmo posicionamento evidenciava-se no jesuita e antropdlogo Francisco
Sparta. Este sacerdote conduziu sua fala, transformada em artigo no livro da CNBB,
seguindo o método da Ac¢do Catdlica belga: o ver, julgar e agir, que tanto influéncia teve
no movimento congénere brasileiro. Assim, partiu de um trabalho de campo, para firmar
seu posicionamento com o auxilio das ciéncias sociais e da psicologia e chegar,
finalmente, a uma acdo pastoral, para ele fiel aos ensinamentos da igreja. Seguindo a
tendéncia dos demais religiosos que escrevem no opusculo da CNBB, a énfase é
basicamente litirgica. Propunha uma liturgia “até certo ponto inspirada nos moldes dos
cultos umbandistas” (GOMES, 1976, p. 92). Ou a “revitalizacdo de velhas paraliturgias’
e a inven¢do de novas, segundo o exemplo dos antigos evangelizadores de nosso povo”.
(GOMES, 1976, p. 92). Padre Sparta ndo acreditava que a umbanda pudesse
representar um real perigo para o catolicismo, adotando uma viséo projetiva. No futuro,
para o sacerdote, a tendéncia seria o arrefecimento no crescimento das religides afro-
brasileiras. Baseava seu argumento no que chamava de “lei do imperialismo religioso”.

A lei do imperialismo religioso leva as formas religiosas a serem elas
também imperialistas. Uma tende a superar a outra, domina-la,
absorvé-la. Formas catélicas e umbandistas ndo poderdo ficar por
muito tempo lado a lado e impermeaveis. Inclusive, quem cré no
ecumenismo ndo supde impermeabilidade conceitual. (GOMES, 1976,
p.92).

A esta “lei do imperialismo religioso”, padre Sparta acrescentava uma “lei do
sincretismo”. A tendéncia para o sincretismo religioso € que via com explicitas reservas.
Se defendia o revigoramento de “velhas paraliturgias”, igualmente ponderava que 0
contato mais estreito do catolicismo com as religides afro-brasileiras, principalmente a
umbanda, poderia, ndo apenas enriquecé-lo, mas adultera-lo. A adogdo de uma liturgia
aberta a sensibilidade popular poderia, na sua visdo, alienar o povo, dificultar o trabalho
conscientizador, aquela conjuntura tdo valorizada pela igreja:

A lei do sincretismo, ou a0 menos a tendéncia para o sincretismo
(todas as religides, com excecdo da cristd, tém-na aceitado) leva as

” padre Francisco Sparta esta referindo-se a préticas devocionais incentivadas pela igreja, mas que no
fazem parte da liturgia, oragdo oficial da igreja. Essas paraliturgias eram desde o periodo colonial usadas
pelos missionarios.

No inicio do século XVIII, o jesuita toscano, padre Antonil defendia as paraliturgias familiares aos
escravos em algumas festas religiosas, como as de Sdo Benedito e de Nossa Senhora do Rosério. Ver:
ANTONIL, André Jodo. “Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas”. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo, 2007. [1711]
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formas dominantes a se contaminarem também elas, com elementos
das inferiores. Estd aqui uma adverténcia, especialmente em época
ecuménica, de que o catolicismo em contato com o0 espirito-
umbandismo possa ficar enriquecido, mas também adulterado (...)
N&o ocultaremos, porém e deixaremos a livre discusséo, as objecdes a
essas duas solucBes® . Uma liturgia com ritmos e nénias afro-indias
pode adormecer ainda mais a consciéncia que o povo deve ter de seus
males, e tirar-lhes a vontade de lutar por uma vida e uma sociedade
melhores. (GOMES, 1976, p. 92. Sem marcas no original).

Em tempos bem mais recentes, setores da propria teologia da libertacdo fizeram a
autocritica a respeito da sua dificuldade em captar a espiritualidade vivenciada por
aqueles que deveriam ser os sujeitos e pontos de partida de suas exegeses®. Segundo frei
Beto, enquanto os tedlogos ficaram com o “Deus da opera”, o povo continuava com 0
“Deus do samba”. (BETO, 2005, p.74)

\oltando para o opusculo da CNBB 0 mesmo termina com algumas perguntas
encaminhadas as Assembléias do Regional Leste 1. Uma das respostas punha em
evidéncia questdes ndo apenas religiosas, mas que envolviam discussdes de fronteira
com as ciéncias sociais. A pergunta era: “Nao serd verdade que em teoria aceitamos 0s
valores etnoldgicos da raca negra, mas na pratica receamos as devidas adaptacoes
litirgicas?”” Na resposta 0s bispos propdem uma “desracializa¢dao” do enfoque pastoral,
concluindo que no catolicismo brasileiro, o que faltava era a valoriza¢do do universo
cultural das “camadas populares”:

Haveria que considerar-se a questdo da expressividade liturgica menos
em funcéo de fatores raciais negros do que em fungdo da sensibilidade
popular tomada em geral, tomando-se em conta aspectos marcantes da
psicologia do brasileiro, como seu sentimentalismo, sua tendéncia
mais para a acdo do que para o misticismo, etc. Seria artificial e
contra-indicado  buscar a identificacdo em aspectos da psicologia
“negra”: ja hoje uma alma brasileira que ja ndo pode ser decomposta
nos elementos que lhe deram origem (o carnaval, por exemplo, nédo é
hoje algo apenas dos negros ou mulatos...). Nota-se uma grande
necessidade de expressdo da religiosidade nas camadas populares em
formas do tipo de procissdes, do culto dos santos, das ladainhas, da
incensagdo, do acompanhamento ritmico dos cantos... Mesmo dentro
do campo da legislagdo litargica em vigor, haveria possibilidade de
algumas adaptagdes nessa linha (0 acompanhamento, por exemplo, do
canto com o bater de palmas, etc.). (GOMES, 1976, p. 112).

® Padre Sparta refere-se s duas propostas anteriormente mencionadas: a adogdo de uma liturgia inspirada
na umbanda e a revitalizagdo de paraliturgias valorizadora do passado afro-amerindio.

% Um exemplo desta autocritica estd em frei Beto, “a dificuldade da teologia da libertagio é captar a
riqueza da espiritualidade dos pobres.” (Beto, 2005, p.73)
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Concluindo

O opusculo da CNBB mostra que, uma década apds o concilio Vaticano I, era
impossivel compreendermos o posicionamento da hierarquia catolica brasileira sobre as
religibes afro-brasileiras sem levarmos em consideracdo o que a mesma entendia por
sincretismo religioso. A chave analitica com que a hierarquia lia o sincretismo,
obviamente ndo era a mesma existente nas diversas acepcdes dadas pelas ciéncias
sociais ao termo. O significado que os membros da hierarquia catolica emprestavam ao
termo sincretismo ancorava-se numa leitura negativa do mesmo, cristalizada pela
teologia e pelo magistério da igreja. O termo sincretismo aparecia em uma Visdo
pejorativa, como uma possivel deturpacdo das verdades da fé. Ao contrario do sentido
original, positivo, dado por Plutarco ao termo® no inicio da era crista, a hierarquia
catdlica via com explicitas desconfiangas a palavra sincretismo, conforme aparecia nos
documentos pontificios'. As chamadas “igrejas particulares” ndo poderiam hipertrofiar
as realidades culturais locais, ameagando o que ensinava a “igreja universal” e o
primado petrino. A leitura da hierarquia catélica sobre as religides afro-brasileiras que
emerge do documento da CNBB parece oscilar entre duas realidades relevantes na
conjuntura pdés-conciliar. Por um lado, a atracdo que as religides afro-brasileiras
desempenhavam com um patriménio simbolico, capaz de enriquecer o seu trabalho
pastoral; de outro, os limites doutrinarios sinalizados por Roma. Nesta dire¢do e naquela

conjuntura, igreja particular, sincretismo e igreja universal apareciam como referenciais

19 para Plutarco os cretenses ofereciam um 6timo exemplo de sobrevivéncia, quando punham de lado suas
diferencas e se uniam ao inimigo comum, chamando este ato de sincretismo. (PLUTARCO, 1845)

' Uma evidéncia empirica nesta direcdo podemos ler no Decreto “Ad Gentes”, de Paulo VI, no qual o
papa mostrava a necessaria unido das “igrejas jovens” a igreja universal, bem como mostrava sua
discordancia com o que entendia como sincretismo: “A semente da palavra de Deus, germinando em boa
terra, regada pelo orvalho divino, absorve a seiva, transforma-a e assimila-a para produzir fruto
abundante. Certamente, de modo analogo a economia da encarnagdo, as igrejas jovens, enraizadas em
Cristo e construidas sobre o fundamento dos Apoéstolos, recebem, por um maravilhoso intercdmbio, todas
as riquezas das nagdes que foram dadas a Cristo em herancas. Recebem dos costumes e das tradi¢des dos
seus povos, da sabedoria e da doutrina, das artes e das disciplinas, tudo aquilo que pode contribuir para
confessar a gléria do criador, ilustrar a graca do Salvador, e ordenar, como convém, a vida cristd. Para
conseguir este objetivo, é necessario que em cada grande espaco sociocultural, se estimule uma reflexao
teoldgica tal que, & luz da tradicdo da Igreja universal, as acdes e as palavras reveladas por Deus,
consignadas na Sagrada Escritura, e explicadas pelos Padres da Igreja e pelo magistério, sejam sempre de
novo investigadas. Assim se entendera mais claramente o processo de tornar a fé inteligivel, tendo em
conta a filosofia ou a sabedoria dos povos, e a maneira de 0s costumes, o sentido da vida e a ordem social
poderem concordar com a moral manifestada pela revelagdo divina. Deste modo se descobrird o caminho
para uma mais profunda adaptacdo em toda a extensdo da vida cristd. Toda a aparéncia de sincretismo e
de falso particularismo, serd assim excluida, a vida cristd conformar-se-a bem ao génio de cada cultura,
as tradicdes particulares e qualidades proprias de cada nagéo, esclarecidas pela luz do Evangelho, seréo
assumidas na unidade catolica. Enfim, as novas igrejas particulares, enriquecidas pelas suas tradicoes,
terdo o seu lugar na comunhdo eclesiastica, ficando intacto o primado da cétedra de Pedro, que preside a
toda a assembléia da caridade”. (DECRETO, 1965. Sem marcas no original)
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necessarios e dotados de diferentes valoracbes na apreensdo da hierarquia catolica sobre
as religides afro-brasileiras.
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