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Resumo: Este artigo objetiva discutit o neotomismo. Esta filosofia tenovou as premissas de
Tomas de Aquino desde o século XIX a partit do impulso proporcionado pela enciclica Aezernis
Patris, de Leao XIII. Em fins do século XIX e inicio do XX este modo peculiar de reflexdo teve
nos intelectuais convertidos ao catolicismo uma importante base de apoio, sendo Jacques Maritain
na Franca o exemplo maior. A reflexdo neotomista no campo da filosofia politica fez de Maritain
um dos autores mais prestigiados no mundo catdlico. No Brasil, Leonel Franca, junto a outros
intelectuais do Centro Dom Vital, também empreendeu reflexdes inovadoras sobre a politica,
especialmente sobre temas como democracia e totalitarismo. Apoiado em nog¢des de obras e autotia
de Michel Foucault e de circulagio internacional de ideias de Pierre Bourdieu, busca-se
compreender como o neotomismo foi relevante nas reflexdes politicas do pensamento catélico,
especialmente de Leonel Franca.
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Neo Thomism and politics:
Leonel Franca and the debate about modernity and totalitarianism

Abstract: This article aims to discuss neo Thomism. This philosophy has renewed the premises of
Aquinas since the nineteenth century based on the impetus provided by the encyclical Aeterni
Patris of Leo XIII. In the late nineteenth and early twentieth century, this peculiar mode of
reflection had an important support base in the intellectuals converted to Catholicism, and Jacques
Maritain in France was the greatest example. The neo Thomism in the political philosophy field
became Maritain one of the most prestigious authors in the Catholic world. In Brazil, Leonel
Franca along with other intellectuals of the Dom Vital Center had also undertaken innovative
reflections on politics, especially on issues such as democracy and totalitarianism. Based on Michel
Foucault notions of authorship and works and Pierre Bourdieu notions of international circulation
of ideas, we seek to understand how the neo Thomism was relevant in political discussions of
catholic thought, mainly Leonel Franca.
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Neotomismo y la politica:
Leonel Franca y el debate sobre 1a modernidad y el totalitarismo

Resumen: Este articulo tiene como objetivo discutir el neotomismo. Esta filosoffa ha renovado las
ideas de Tomas Aquino desde el siglo XIX a partir del impulso dado por la enciclica acternis Patris
de Leén XIII. A finales del siglo XIX y principios del siglo XX, este peculiar modo de reflexion
tuvo en los intelectuales que se convirtieron al catolicismo una importante base de apoyo, y Jacques
Maritain en Francia el mayor ejemplo. La reflexiéon neotomista en el campo de la filosofia politica
hizo de Maritain uno de los autores de mayor prestigio en el mundo catélico. En Brasil, Leonel
Franca, junto con otros intelectuales del Centro Dom Vital también llevaron a cabo reflexiones
innovadoras en la politica, especialmente en temas como la democracia y el totalitarismo.
Respaldados en nociones de autoria y obras de Michel Foucault y la circulacién internacional de las
ideas de Pierre Bourdieu, hemos tratado de comprender como el neotomismo era pertinente en las
discusiones politicas sobre el pensamiento catdlico, especialmente Leonel Franca.

Palabras clave: catolicismo, neotomismo, la modernidad, el totalitarismo
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Introdugao

O pensamento catélico tem passado por varias mudangas ao longo da histéria no
que diz respeito a politica. Tais transformacées foram acirradas ao longo do século XIX e
inicio do século XX. Desde as censuras ao liberalismo na enciclica Mirari 17os (1832), de
Gregorio XVI, até as condena¢oes da modernidade sob a pena de seu sucessor, Pio IX,
em Quanta Cura e seu Syllabus Errorum (1864), a posicdo oficial da Igreja Catdlica foi de
fechamento. Estas restricoes ainda seriam sentidas em enciclicas como Immortale Dei —
Sobre a Constituicao Crista dos Estados (1885) e Rerum Novarum — Sobre a Condicio dos Operdrios
(1891), ambas de Ledo XIII. No entanto, ¢ também sob o pontificado de Ledo XIII que
vem a lume a enciclica Aeterni Patris — Sobre a Restauracao da Filosofia Crista Conforme a
Dountrina de Sao Tomas de Aquino (1879). A restauracio do tomismo, a philosophia perennis,
tomou contornos e dire¢oes imprevisiveis no mundo catélico das décadas posteriores.
Embora a Igreja Catdlica sempre aspire a um status institucional universalista, inclusive
por ter uma dire¢do centralizada na figura do Sumo Pontifice, ela ndo consegue furtar-se
20s contextos nacionais em que esta inserida. Desta forma, documentos pontificios, em
muitas ocasides, ndo escapam de problemas particulares do velho continente e podem ter
impactos variados nos lugares em que so irradiados. Este ¢ o caso da primeira enciclica
citada, a Mirari Vos (1832), de Gregério XVI, produzida ainda no contexto da
fragmentagdo dos Estados ap6s Revolugdo Francesa e a propria invasao dos territorios
papais. Ela refletia mais a situacdo italiana e seus conflitos ideolégicos que propriamente
problemas mais globais da cristandade. No Brasil seu impacto foi irrisério, pois o
liberalismo era um valor politico a ser defendido diante do Império, sendo o clero, em
alguns momentos do petfodo, muito favoravel a tal doutrina politica.

A questdao que se coloca é como compreender o fendomeno da produgio e
circula¢do de ideias no interior do catolicismo. Nao ha duvidas que a Igreja Catdlica é
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uma instituicio milenar que zela por sua unidade teolégica e doutrinal, portanto nio
descuida de irradiar os mais diversos documentos orientadores para seu corpo clerical e
seus fiéis em todas as partes do mundo. No entanto, ha um grande desafio no estudo
deste fendomeno, o de perceber como ocorre essa “circulagio internacional de ideias”, um
movimento complexo que nio envolve apenas documentos oficiais, mas também livros
de teologia, filosofia, moral, etc. (BOURDIEU: 2002).

Para melhor entender este processo de circulagio e apropriacio de ideias é
possivel recorrer a algumas questSes colocadas por Pierre Bourdieu num texto instigante
chamado “As condic¢oes sociais da circulacio internacional das ideias”. Embora este texto
tenha sido produzido para discutir as trocas culturais entre Franca e Alemanha, é possivel
extrair dele pontos importantes para compreender as mutagoes do pensamento catélico.
O principal elemento a ser elencado é “o fato dos textos circularem sem seus contextos”
(BOURDIEU, 2002: VI). Segundo o socidlogo francés este elemento pode ser fator de
muitos mal entendidos. Ao adentrar em outro contexto de produgdo cultural os textos
podem ganhar novos sentidos, serem aceitos como tevolucionirios ou rejeitados
sumariamente.

Pierre Bourdieu insiste na importincia dos contextos nacionais porque vé neles
problemas cruciais na circulacdo de ideias. O sentido e a fun¢do de um texto podem se
perder na transferéncia de um contexto nacional a outro a partir de diversas operacoes
sociais. Bourdieu enumera ao menos trés operaces:

selecdo (o que se traduz? O que se publica? Quem traduz?
Quem publica?); uma operagio de marcagdo (de um
produto anteriormente “sem etiqueta”) pela editora ([..] e
anexando-a a seu proprio ponto de vista e, em todo caso, a
uma problemitica inscrita no campo de chegada e que sé
raramente realiza o trabalho de reconstru¢do do campo de
origem, em primeiro lugar porque ¢ muito dificil); uma
operacio de leitura, enfim, com os leitores aplicando a obra
categorias de percepgio e problematicas que sio produto de
um campo de produgio diferente. (BOURDIEU, 2002: VII,
grifos nossos)

Estes pontos sdao de grande relevancia para a avaliacio do neotomismo no Brasil.
Basta aqui lembrar que o preficio da Suma Teolégica de Tomas de Aquino para a
tradugdo brasileira foi feita por Leonel Franca e também diversas traducoes,
apresentacOes e preficios de autores neotomistas franceses, como Jacques Maritain,
Etienne Gilson, Sertillanges e outros, foram realizados pelo grupo do Centro Dom Vital
do Rio de Janeiro, especialmente Alceu Amoroso Lima e Afranio Coutinho.

Pierre Bourdieu ajuda a pensar como as tradugdes, os prefacios e as apresentagoes
sdo tentativas, conscientes ou inconscientes, de se apropriar também do capital
simbdlico, enquanto signo de reputacdo, dos autores estrangeiros no referido campo
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cultural nacional. O mesmo principio ¢é aplicavel também as editoras. A Editora Agir3, de
Alceu Amoroso Lima, por exemplo, a partir da década de 1940 torna-se um /ocus do que
havia de maior prestigio no pensamento catolico, seja editando livros de intelectuais
catolicos com respeitabilidade no campo cultural brasileiro ou traduzindo autores
catolicos renomados.

A restauragao do tomismo

E evidente que o tomismo nunca foi abandonado no seio do pensamento
catolico. No Brasil, por exemplo, Fernando Arruda Campos mostra que desde o periodo
colonial havia pensadores que se interessavam pela obra de Tomas de Aquino, sendo,
evidentemente, o periodo republicano o momento de maior debate em torno da filosofia
do Doutor Angélico (CAMPOS: 1998). Esta retomada do tomismo, que no Brasil
coincide com o fim do século XIX, ndo ¢ fortuita. Ela se deve ao impulso promovido
pela ja mencionada enciclica Aefernis Patris.

Escrita no ano de 1879, sob o pontificado de Ledo XIII, Aeternis Patris colocava
como ordem do dia o auxilio da filosofia para a fé cristd e a coroa¢do do pensamento de
Tomids de Aquino como a filosofia perene.

Principe e Mestre de todos [...] De ddcil e penetrante génio,
de memoéria facil e tenaz, de vida integralissima, amante
unicamente da verdade, riquissimo na ciéncia divina e
humana, comparado ao sol, animou o mundo com o calor
de suas virtudes e iluminou-o com esplendor. [..] Ademais,
distinguindo muito bem a razdo da fé, como ¢ justo, e
associando-as sem embargo e amigavelmente, conservou os
direitos de uma e outra, promovendo a dignidade de ambas.
De tal sorte que a razio, elevada a maior altura por Tomas,
quase nio pode levantar-se a regides mais sublimes, e nem a
fé pode esperar da razdo auxilios mais poderosos que os que
até aqui foram conseguidos por Tomés. (LEAO XIII, 1879:
13, 14)

Ao longo da enciclica hd inimeros louvores a filosofia de Tomas de Aquino,
principalmente por sua unidade e seu esfor¢o de sintese e integracdo da filosofia antiga ao
Cristianismo. Assim, a enciclica ndo deixa de afirmar que a filosofia tomista tem sido o
fundamento de um grande nimero de filésofos e tedlogos catdlicos, das principais
ordens religiosas e mesmo das referencias dos sumo-pontificies, que ndo cessaram de
elogiar sua grandeza e a utilidade.

3 Sdo raras as pesquisas que buscam compreender o funcionamento do campo editorial catélico. Das escassas
referencias cita-se aqui os textos de Arduini (2014) e Bittencourt (2014).
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No entanto, resgatar Tomas de Aquino no século XIX serviria também a varios
outros intentos. O principal deles é que o tomismo era capaz de fazer frente as filosofias
oriundas do século XVI, cultoras da duvida, “sem respeito algum a fé” e movidas pelo
“amor a novidade”. Estas filosofias inclusive vinham ganhando terreno no arraial da
cristandade (LEAO XIII, 1879: 16). A enciclica recomenda com veeméncia o estimulo do
ensino do tomismo. Assim se pronuncia o sumo-pontifice:

nada nos é mais grato, nem mais apetecivel, que todos vos
subministreis, copiosa e abundantemente, para a juventude
estudiosa, os rios purfssimos de sabedoria que emanam, em
continua e riquissima veia, do Doutor Angélico. [...]| Mesmo
a sociedade civil e a doméstica, que se acham, como todos
sabemos, em grave perigo por causa da peste dominante das
opinides perversas, viveriam certamente mais tranqiilas e
seguras, se, nas Academias e nas escolas, se ensinasse
doutrina mais sa e mais conforme o ensinamento do
Magistério da Igreja, tal como contém os volumes de Tomas
de Aquino (LEAO XIII, 1879: 18).

No Brasil a renovacgio do tomismo, ainda no século XIX, encontrou no nome de
José Soriano de Souza (1833-1895) o mais relevante representante. No entanto, como
assinala Fernando Arruda Campos, seria apenas nas primeiras décadas do século XX que
o tomismo seria revigorado no Brasil, gracas a fundacio da Faculdade de Filosofia do
Mosteiro de Sio Bento (1908), em Sio Paulo, e da fundac¢io do Centro Dom Vital* por
Jackson de Figueiredo (1921), no Rio de Janeiro, ¢ de sua Revista Ordem® um dos
principais veiculos de propagacdo do tomismo na capital federal.

E na Revista Ordem, periédico mais de difusio da cultura catdlica que
propriamente de debate filosofico, que se encontra o artigo Caracteres fundamentais do
tomismo (1930), de Leonel Franca, jesuita nomeado pelo cardeal dom Sebastido Leme para
ser o auxiliar eclesiastico no Centro Dom Vital®. Franca assinala que ¢ no tomismo que “a
filosofia vé definitivamente assegurada a sua autonomia” diante da Teologia, pois para
Tomas de Aquino “¢ a filosofia, no exercicio livre de todas as suas exigéncias racionais,
que compete estabelecer a credibilidade do dogma. Antes de crer, demonstra a razdo que
se deve crer” (FRANCA, 1954: 14,15). Por esta razdo, Leonel Franca segue a orientacdo
de Etienne Gilson ao afirmar que Tomas de Aquino é o primeiro filésofo moderno, no

4 Varias obras foram escritas sobre o Centro Dom Vital, uma das tdltimas referéncias é o trabalho de Arduini
(2015).

5 Da extensa bibliografia sobtre a Revista Ordem destaca-se o livro de Rodrigues (2005).

¢ Ha poucos trabalhos que discutem a obra de Leonel Franca, destaca-se aqui a biografia escrita por D’elboux
(1953), a discussio sobre a modernidade filos6fica no pensamento de Franca, de Kolling (1990), e a posi¢do de
lideranca de Franca em relagio aos intelectuais catolicos do Rio de Janeiro, de Fabricio (2015).
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sentido pleno da palavra, pois, é o primeiro a reconhecer a autonomia da filosofia
enquanto ciéncia racional.

Para Leonel Franca o pensamento de Tomas de Aquino ¢ marcado pela logica e a
sobriedade, sua principal caracteristica é ser

um pensador profundamente metafisico .. A sua
genialidade metafisica pervade toda a grandeza de sua obra
sistematica. [...] Sdo poucos os pensadores que conseguem
elevar-se acima das determinacdes concretas do mundo
sensfvel para investigar o ser, a sua natureza, as suas
propriedades transcendentes, as suas leis universais que
dominam imoveis as ideias e os fatos (FRANCA, 1954: 18).

Leonel Franca, ainda que sem citar, mas no espitito da _Aefernis Patris, evoca as
caracteristicas do tomismo que o torna util no debate filos6fico moderno: “um dos
caracteres que mais impressionam na sintese de S. Tomas ¢ a sua plenitude. Outros chefes
de escola sao fragmentarios, mutilam a realidade” (FRANCA, 1954: 19, grifo do autor).
Este seria o caso de Augusto Comte, para quem ndo haveria diferengas entre ser
cognoscivel e ser sensivel, portanto nada haveria acima de nossas experiéncias organicas,
o que denota um desprezo pela metaffsica. Ndo ha davidas que esta referéncia a Augusto
Comte nio ¢ fortuita, no Brasil desde fins do século XIX o positivismo tinha encontrado
guarida na filosofia de Tobias Barreto, nas elites intelectuais que buscavam modernizar a
instru¢io publica e nas liderancas militares que proclamaram a Republica.

Se a filosofia tomista era eficiente no combate ao cientificismo comteano também
o era na luta contra o spencereanismo, mas principalmente contra o kantismo que
animava a filosofia moderna.

se a filosofia de Sao Tomds ¢ poderosamente compreensiva,
deve-o a sua docilidade ao real: é uma filosofia
eminentemente objetiva. Aqui, em antagonismo irredutivel,
o mundo tomista se opde ao mundo kantista. O solitario de
Kénigsberg tentou, num esfor¢o hercileo, deslocar o eixo
do pensamento humano. O ato cogniscitivo ja ndo é uma
representacdo mas uma criagao do seu objeto [...]. Uma das
formas mais interessantes da docilidade do real que
caracteriza o tomismo ¢é o seu respeito a tradi¢do. O
opulento patrimoénio intelectual, acumulado pelo trabalho
paciente das geraces que foram, é uma realidade historica
que nio pode impunemente prescindir o pensador objetivo

(FRANCA, 1954: 23 grifo do autor).
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No entanto, para Franca o respeito a tradi¢do “nio ¢ reino da autoridade”, pois o
estudo do pensamento antigo nao é sobreposi¢do do prestigio de um nome filoséfico “a
forga dos argumentos”. . precisamente este aspecto que esta em jogo na restauracio do
tomismo, nao se tratava de “galvanizar um cadaver”, mas de encontrar na escolastica de
Tomas de Aquino os principios para pensar a modernidade (FRANCA, 1954: 25, 27).

O jesuita reconhecia que a renovacio do tomismo era um trabalho vagaroso.
“Nao se operam as revolugdes ideais com a mesma rapidez que as armadas”, assinalava.
Seria preciso rever o grande numero de preconceitos acumulados pela Renascenca e pelo
século XVIII em relagdo a escolastica. Mas tal empresa estava sendo levada a cabo em
varias partes do mundo. Diz o autor: “hoje em Franga Maritain e Gilson, um no Instituto
catolico outro na Sorbonne, ocupam os primeiros lugares entre os mestres que dirigem o
pensamento das novas geragdes”. E acrescenta que é motivo de comemoracdo as
aproximac¢oes do tomismo com as escolas filoséficas neokantianas da Alemanha, pois
“Mesmo depois de Kant, a metafisica, ndo é s6 possivel, mas necessaria” (FRANCA,
1954: 28).

A referéncia de Leonel Franca a Jacques Maritain é um indicio do grande prestigio
que este intelectual gozava nos meios intelectuais catélicos no Brasil. Convertido em
1906, Maritain, juntamente com toda uma geracdo de intelectuais convertidos ao
catolicismo, foi um pensador catélico leigo dos mais influentes na América do Sul
(GUGELOT, 1998: 98).

Um dos melhores interpretes de Henri Bergson, como reconhecia o préprio autor
de Matéria e memdria, Maritain foi um filésofo inquieto e sempre suscetivel a mudancas em
seu modo de pensar. Entusiasmado com a critica ao cientificismo e ao materialismo
proporcionados pela filosofia de Bergson, Maritain se desencantou com o professor do
College de France a partir do livto Ewelucio criadora (1907), que distingue claramente a
ideia de Deus de Bergson daquela presente na metafisica tomista. Maritain, desde sua
conversio, foi marcado pelo tomismo em sua forma de refletir, principalmente no campo
da filosofia politica, esfera onde mais produziu obras. (COMPAGNON, 2008: 139-150)

A trajetoria de Maritain ¢ um sintoma daquilo que viria a marcar diversos
itinerarios intelectuais no Brasil e na América Latina, sendo possivel tomar como
exemplos aqui Alceu Amoroso Lima e Leonel Franca. Maritain, a partir da conversio, ¢
marcado pelo espirito antimoderno do pensamento catdlico que vigorava desde meados
do século XIX. A sua participagdo na Action Frangaise alimentou ainda mais este ideario
conservador. Seu livro que melhor representa esta época ¢, evidentemente, Antimoderne
(1922). No entanto, varios fatores, dentre eles a condenacio da Action Frangaise pelo
Vaticano em 1926, provocaram uma ruptura com as premissas do antimodernismo em
seu pensamento. Esta mudanca é patente no livto Primanté du spirituel de 1927, e mais
evidente ainda em Huwmanisme integral (1936) e Christianisme et démocratie (1943).
(RODRIGUES, 2009; RODRIGUES, 2006).

O tomismo de Jacques Maritain, assim como o de Leonel Franca, é uma filosofia
aberta, ainda que em seus primeiros anos ainda um pouco inflexivel. No livro Sete ligdes
sobre o ser (1934), Maritain assinala que o tomismo “responde aos problemas modernos”
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e € por isso que “o que esperamos dele é, na ordem especulativa, a salvacdo afual dos
valores da inteligéncia; na ordem pratica, a salvagio at#al (na medida em que isto dependa
de uma filosofia) dos valores humanos”. A semelhanga de Leonel Franca, que falava nio
se tratar de “galvanizar um cadaver”, Maritain assinala que se trata de lidar com um
tomismo vivo e nio com um ‘“tomismo arqueolégico”, somente nesta perspectiva
poderia fazer frente aos “preconceitos do individualismo moderno” (MARITAIN, 1996:
11, grifos do autor).

Outro ponto de convergéncia das ideias de Franca e Maritain esta na critica a
filosofia moderna, mormente ao cartesianismo e ao kantismo. “Depois que Descartes
negou o valor da Teologia como ciéncia e Kant o da metafisica, vimos a razio perdida,
entregue 20 empirismo [...]”. E neste ambiente que a filosofia de Tomas de Aquino
ganhou relevancia, haja vista que “o tomismo nio ‘deu certo culturalmente’ na terra
medieval”, fazendo deste autor um “santo escatolégico”. No entanto, Maritain guarda
algumas reservas com a expressao ‘“neotomismo”, uma vez que o termo pode dat a
entender que ocottre um progresso por substituicao, “em que o #eo acabaria por engolir o
tomismo”. Ao contrario, o autor defende um progresso imanente do tomismo, uma
perpétua elevagdo organica, que agregue “o que hd de verdadeiro nos sistemas parciais”.
(MARITAIN, 1996: 20-22, grifo do autor).

Tendo o tomismo como fundamento, Jacques Maritain realizou reflexdes
inovadoras no campo da filosofia politica, inclusive rompendo com algumas premissas
do pensamento catélico do século XIX. Candido Moreira Rodrigues assinala que em
livros como Du régime temporel et de la liberté (1933), Maritain ji sinalizava com
mudangas significativas em seu modo de pensar, colocando em debate temas como “a
missio temporal do individuo cristdo”, o humanismo integral em oposi¢do ao
humanismo antropocéntrico e, principalmente, a questdo da liberdade. (RODRIGUES,
2009: 10).

Para Rodrigues ¢ em obras como Humanismo integral (1936) e Os direitos do homem e
a lei natural (1942) que Maritain reconhece a necessidade de pensar uma nova cristandade,
diferente do modelo medieval, com caracteres personalistas,

pois encararia a sociedade como um conjunto de pessoas
cuja dignidade seria inerente ao pertencimento a essa mesma
sociedade. Seria uma sociedade comunitaria pelo fato de
reconhecer que a pessoa tenderia ‘naturalmente’ para a
sociedade e para a comunhio, de modo particular, com o
que Maritain chamou de comunidade politica’. Essa
sociedade, para  Maritain, seria pluralista porque
compreenderia o desenvolvimento da pessoa humana e
comportaria ‘uma pluralidade de comunidades auténomas,
com seus direitos, suas liberdades e sua autoridade proprias’
(RODRIGUES, 2009: 14).
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O posicionamento de Maritain em relagdo a uma sociedade pluralista foi criticado
em diversos meios catdlicos, principalmente por sua defesa da liberdade religiosa.
Maritain se defende das acusagdes argumentando que ha diferencas entre o plano
espiritual e temporal e que ¢ ilegitimo negar direitos politicos e sociais no plano temporal
e tentar “impor aos cidaddos uma estrutura catélica de sociedade”. (RODRIGUES,
2009:14).

No calor da Segunda Guerra Mundial assim se pronuncia Maritain em Os direitos
do homenmt e a lei natural (1942) sobre seu ideal de sociedade. Ela seria o

Bem comum revertido sobre as pessoas; autoridade politica
dirigindo os homens livres para este bem comum;
moralidade intrinseca do bem comum e da vida politica.
Inspiracdo personalista, comunitiria e pluralista da
organizacio social; ligacdo organica da sociedade civil com a
religido, sem opressio religiosa nem clericalismo, em outros
termos, sociedade realmente, nio decorativamente crista.
(-..) Obra inspirada pelo ideal de liberdade e fraternidade, e
tendendo para a instauracdo de uma sociedade fraternal em
que o ser humano seja libertado da escravidio e da miséria
(Citado por RODRIGUES, 2009: 15).

Olivier Compagnon que estudou com acuidade a recepcdo de Maritain na
América do Sul observa que este periodo — fins do século XIX e primeiras décadas do
XX — ¢é marcado por certa recusa do positivismo, materialismo e cientificismo. Dai a
emergéncia do espiritualismo no seio das elites intelectuais, mormente das catdlicas
influenciadas diretamente pela cultura francesa (COMPAGNON, 2008). Num ambiente
onde grassava o antimodernismo nido ¢ incomum as recorrentes releituras de Blaise
Pascal. Este autor foi instrumentalizado na restauracao catélica como um adversario do
cartesianismo, como o convertido que coloca a fé acima da ciéncia. Nio ¢é fortuito que
Jackson de Figueiredo, com seu peculiar anti-intelectualismo lhe dedique um livro, Pasca/
¢ a inquietagio moderna (1922) 7. Na Franga, é Francois Mauriac, um dos intelectuais mais
importantes do mundo literdrio, também convertido ao catolicismo no inicio do século
XX, que faz uma longa introdugio ao livro de Pascal. E representativo que Mauriac
sublinhe na conversao de Pascal também seu antiintelectualismo. No bilhete conservado
em seu bolso desde a conversdo, Pascal carregava uma oragio que, entre outros trechos,
exaltava o “Deus de Abrado, Deus de Isac, Deus de Jaco, nio dos filésofos nem dos
sabios”. (MAURIAGC, s. d.: 15)

Ainda ¢é necessaria uma pesquisa de maior folego sobre as trocas culturais entre
intelectuais catdlicos brasileiros e franceses. Este projeto necessariamente tem como
ponto nevralgico a pessoa de Alceu Amoroso Lima. Proprietario da Editora Agir,

7 Sobre o conservadorismo de Jackson de Figueiredo e sua apropriagio de Pascal ver Caldeira (2010)
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simbolo das publicacGes de cultura catdlica, Alceu também foi o responsavel pela
introdugao de autores franceses convertidos ao catolicismo aos leitores brasileiros, como
¢ o caso de Maritain, Claudel e varios outros.

eonel Franca: tomismo e politica e crise do mundo moderno
Leonel Franca: tomism litica em A crise do mundo modern

Em suas reflexGes sobre autores e obras Michel Foucault® trabalha uma questio
fundamental para aquilo que pode ser genericamente definido como histéria do
pensamento. Para este fil6sofo francés um dos erros mais comuns dos historiadores das
ideias é considerar os autores e as obras como unidades homogéneas. Foucault aponta
que ¢ uma atividade complexa constituir uma obra, se questiona, por exemplo, se

sera que basta juntar aos textos publicados pelo autor os
que ele planejava editar e que permaneceram inacabados
pelo fato de sua morte? Sera preciso incluir, também, tudo
que ¢é rascunho, primeiro projeto, correcoes e rasuras dos
livros? Sera preciso reunir esbogos abandonados? E que
importancia dar as cartas, as notas [...]. Se se fala com tanto
prazer sem maiores questionamentos sobre a “obra” de um
autor, ¢ porque a suponhamos definida por uma certa
funcdo de expressdo. Admite-se que deve haver um nivel
(tao profundo quanto é preciso imaginar) no qual a obra se
revela em todos os seus fragmentos, mesmo os mais
minusculos e 0os menos essenciais, [...] Mas vé-se logo que
tal unidade, longe de ser apresentada imediatamente, é
constituida por uma opera¢io; que essa operagio ¢
interpretativa [...]. A obra ndo pode ser considerada como
uma unidade imediata, nem como uma unidade certa, nem
como uma unidade homogénea. (FOUCAULT, 2005:
26,27).

Este principio esbo¢ado por Michel Foucault é um ponto de partida instigante
para abordar os escritos de Leonel Franca, uma vez que a sua obra é marcada por uma
virtual unidade e homogeneidade. O que se pretende nas proximas paginas é
problematizar as mutacdes do pensamento de Leonel Franca, sempre levando em
consideragdo as mudangas que ocorriam no seio do proprio pensamento catdlico e no
mundo politico e social que fez brotar os regimes fascistas e as duas guerras mundiais. Os
textos de Leonel Franca, assim como de outros tomistas, s6 faz sentido gracas ao préprio
revigoramento do tomismo a partir do século XIX e das elabora¢dées no campo da

8 Tais discussdes encontram-se dispersas em varios textos do autot, tais como: Sobre a arqueologia das ciéncias:
resposta ao circnlo de epistemologia (1968), republicado no volume II da edi¢io brasileira de Ditos ¢ escritos; Sobre uma
guestio (da Revista Esprit — 1968), republicado também no volume VI da edicio brasileira de Ditos e escritos. O
tema foi retomado e condensado nos primeiros capitulos do livro Argueologia do saber.
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filosofia politica no inicio do século XX, principalmente com Jacques Maritain e depois
com Emmanuel Mounier. Como assinala Michel Foucault, o livro de um autor s6 pode
fazer sentido numa rede da qual ele é um ponto. “Além do titulo, das primeiras linhas e
do ponto final, além de sua configuragdo interna e da forma que lhe da autonomia, ele
esta preso em um sistema de remissdes a outros livros, outros textos outras frases: n6é em
uma rede” (FOUCAULT, 2005: 20).

Leonel Edgard da Silveira Franca nasceu em 1893, na cidade de Sdo Gabriel, no
Rio Grande do Sul. Os estudos secundarios foram realizados no Colégio Anchieta de
Nova Friburgo, no Rio de Janeiro, dirigido pelos jesuitas. No ano de 1908 decidiu entrar
para a Companhia de Jesus. Os cursos de filosofia e teologia foram realizados na
Pontificia Universidade Gregoriana, em Roma. Onde também foi sagrado sacerdote em
1923. Leonel Franca foi marcado por aquilo que chamava de “sacerdécio intelectual”,
pois dedicou a maior parte de sua vida a escrever obras apologéticas, educacionais,
filosoficas, a assessorar os diversos grupos de intelectuais catélicos e mesmo 6rgios do
Estado brasileiro. Foi no campo educacional que teve sua maior obra, a fundacio da
Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro, em 1941, a primeira universidade
catOlica do Brasil. Franca faleceu em 1948, vitima de endocardite.

Foi através de sua producido intelectual que Leonel Franca demonstrou seu
inequivoco pertencimento as correntes renovadoras do tomismo e conseguiu consagtrar-
se como um dos maiores intelectuais catolicos no Brasil da primeira metade do século
XX. Na década de 1950 a Editora Agir reuniu as obras completas do Pe. Franca em
quinze volumes. A sua produgdo iniciou-se no ano de 1918, com Nogies de historia da
Jfilosofia. Este livro teve mais de vinte edigbes e, seguramente, formou muitas gera¢oes de
estudantes. A Igreja, a Reforma e a Civilizagio foi outro livro de grande sucesso, produzido
em 1922 a obra inaugurou uma polémica com varios pastores protestantes que se
arrastaria ainda por varios anos e em mais dois livros ¢ muitos artigos. A este livro
seguiu-se varios outros, como O divdrcio; Ensino Religioso ensino leigo; Psicologia da fé, Iiberdade
¢ determinismo e sua maior obra, A crise do nundo moderno (1941).

E preciso, pois, compreender o lugar do tomismo nas reflexdes politicas de
Leonel Franca em seu livro de maior relevancia e sua original abordagem do totalitarismo
no artigo Catolicismo e totalitarismo. Henrique de Lima Vaz assinala que Leonel Franca
“soube harmonizar com mestria a rigidez doutrinal do tomismo romano, dentro do qual
se formara, ¢ a abertura a cultura ¢ a filosofia moderna do tomismo franco-belga, cuja
producio acompanhava atentamente” (VAZ, 1999: 9). Lima Vaz ainda afirma que este
livto de Leonel Franca esta inserido na chamada /teratura da crise, que, grosso modo, ¢é
percebida desde Rousseau, mas ganha contornos mais definidos ao longo do século XX,
com obras de Jacques Maritain, Maurice Blondel, Etienne Gilson e o celebrado Oswald
Spengler.

A crise do mundo moderno comegou a ser escrito em 1938 e foi publicado em 1941
pela editora José Olympio, uma das mais prestigiadas do pafs. O livro ganhou duas
edi¢bes em espanhol, uma publicada em Buenos Aires (1944) e outra em Madrid (1948).
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A obra esta divida em trés partes, também denominadas livros. No livro I, A4
cvilizagdo, ha trés capitulos que falam sobre a crise moderna, a ideia de civilizacdo e
humanismo e cultura; o livro I, Forgas negativas da civilizacao moderna, também dividido em
trés capitulos, trata de temas com as rupturas religiosas e filosoficas desde o século XVI
até o XIX; finalmente, o livro III, Cristianismo e civilizacao, ¢ o mais longo, com cinco
capitulos, onde sio abordados assuntos variados, desde a dignidade da pessoa, passando
pela contribuicdo da filosofia cristd em 4reas como a ciéncia e o trabalho.

No prefacio do livro ja é possivel ter uma nog¢io da proposta de Franca.

Livro inoportuno, dira talvez algum leitor ao percorrer estas
paginas que historiam sistemas e discutem ideias. No fragor
de combates épicos, quando roncam os avibes e esfuzia a
metralha, ante o espeticulo triagico de cidades que
desmoronam e do sangue que jorra em golfadas, nio ¢é o
momento de recolher-se a um gabinete de estudos e debater
filosofias da civilizacio. [...] Ainda assim, livto oportuno. Se
nos confrange o coragio os horrores de uma guerra
implacavel, nio podemos, entre as anguistias do presente,
alhear a nossa preocupacido das reconstrucoes pacificas de
amanha. [..] A experiéncia de 1918 ¢ ainda muito recente
para que ja a pudéssemos ter esquecido. A grande catastrofe
de 1914, que pdés um térmo tragico 2a ilusio de euforia do
século XIX, veio manifestar aos mais otimistas a amplitude
da crise que trabalhava a nossa civilizagdo ocidental. [...] Os
sintomas anteriores da crise continuaram e agravaram-se. E
ndo havia ainda passado um quartel de século e a mesma
geracdo flagelada pelas devastagdes da Grande Guerra era
ainda uma vez chamada as armas, para empenhar-se em
uma Guerra Maior, mais encarnicada e mais destruidora. O

mal perdura (FRANCA, 1955: IX).

As duas primeiras partes do livro sao dedicadas a caracterizar os sentidos da crise
da modernidade, que na sua Otica era uma crise civilizacional de rafzes profundas. Assim
como a perspectiva do Sylabus, e de certa forma, como todo o catolicismo tridentino,
Franca via na Reforma Protestante um dos marcos iniciais dos males da modernidade, ela
teria dado vazdo aos principios individualistas que reinam no presente da civilizacdo
enferma. O ponto de partida ¢ a idealizada cristandade medieval, ap6s esta a historia seria
uma sucessio de rupturas, a comegar por Lutero, passando Descartes, Kant, os
movimentos defsta e iluminista, até chegar a Marx, Nietzsche e Comte. Todos estes
movimentos e autores, em maior ou menor grau, teriam negado o Cristianismo ou o
valor da religidao. Todavia, a crise moderna ndo derivaria apenas da rejeigao a religido, mas
também da crise do proprio humanismo.
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O principal fundamento da filosofia da cultura de Leonel Franca é a metafisica,
assim como ele também admirava essa qualidade em Tomas de Aquino, a de ser um
pensador profundamente metafisico. Assim o jesuita explicava sua visao de mundo.

Queiramos ou ndo, consciente ou inconscientemente, ¢ uma
visdo filos6fica da vida e uma metafisica do mundo que
norteia a nossa atividade. Todos os problemas, econémicos
e politicos, morais e sociais, resolvem-se em ultima analise
em problemas humanos e pedem solugbes humanas
inspiradas num conceito da natureza e dos destinos do
homem. Os paliativos superficiais dissimulam a desordem
profunda sem a remediar. [...] Sem uma orientagio total que
desca a0 {ntimo das ciéncias onde se elaboram as decisoes
dos grandes rumos, todas as esperancas de reconstrucio
social estdo fadadas a um malogro inevitavel. (FRANCA,
1955: X).

E este principio metafisico que guia toda a terceira parte do livro, que discute a
contribuicio do Cristianismo, e principalmente da filosofia cristd, para a sociedade
moderna. Nesta parte é possivel perceber como o pensamento de Franca estava alinhado
com aquilo que havia de mais relevante no tomismo de sua época. O primeiro capitulo
desta parte trata da dignidade da pessoa. Para Franca urgia combater tanto as ideologias que
reduziam o homem a pura matéria (no seu entender o pensamento marxista), bem como
aquelas que divinizavam o homem (em referéncia direta a Nietzsche). Depois de explanar
a ideia de pessoa em psicologia, direito e filosofia, Franca retorna a Tomds de Aquino e
define que o que caracteriza a pessoa ¢ a dignidade. Por este motivo a pessoa é “fim de si
mesma”, ndo pode ser instrumentalizada e “reduzida a condicio de meio”. No entanto,
para Franca ndo basta definir a pessoa enquanto dignidade, inteligéncia e liberdade, ¢é
preciso que a pessoa tenha todos os meios para apetrfeicoar-se e tornar-se uma
personalidade. “A pessoa deve tender a personalidade”. Para Franca é somente com um
principio metafisico e teleologico, que defina a finalidade do ser, que é possivel
salvaguardar a pessoa na construgio de sua personalidade, e isto nio seria possivel nas
filosofias modernas, mas apenas no cristianismo (FRANCA, 1955: 149; 151). Este tema
abordado por Franca foi bastante comum na reflexdo neotomista, como bem mostra a
consideravel bibliografia citada por ele. Alguns anos mais tarde, em 1949, seria publicada
a obra mais importante deste campo, Le personnalisme, de Emmanuel Mounier, com
importantes avancos e propostas de organizacdo social.”

° E importante salientar que Mounier a frente da Revwe Esprit, desde a década de 1930, ja tinha se tornado um
nome importante entre os intelectuais catélicos engajados. A sua proposta social apontava para uma terceira via
entre o capitalismo liberal e o comunismo.
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Nesta terceira patte do livto Leonel Franca ainda aborda a relagdo entre
cristianismo e ciéncia, defendendo que o cristianismo contribuiu para o progresso do
conhecimento e que pode contribuir ainda de forma mais significativa ao informar os
principios que regem a atividade cientifica. Por outro lado, Franca também defende a
existéncia de uma filosofia genuinamente crista, definindo sua natureza e legitimidade a
partir de autores como Maritain, Gilson, Blondel e Sertillanges.

Certamente um dos temas mais importantes desta terceira parte do livro é a
dedicada ao frabalho. Este assunto nio era uma novidade no pensamento catélico, desde a
Rerum Novarum (1891) ele tinha sido constantemente revisitado. No entanto, a partir dos
anos trinta ele ganhou novos contornos na filosofia neotomista. Leonel Franca faz uma
digressao longa sobre a imagem de indignidade do trabalho na cultura greco-romana e a
naturalizacdo da escravidio no mundo antigo. Para romper com esta légica teria vindo
Jesus Cristo, na condi¢io carpinteiro, e os apostolos, pescadores, construtores de tendas,
etc. Teria sido a partit da era moderna que a natureza do trabalho se alteraria
profundamente.

No processo histérico da evolugio que da Renascenga
desfechou no capitalismo dos nossos dias, o eixo da
economia — da doutrina e da organizacdo — deslocou-se
gradualmente do homem para a produgio, do sujeito para o
objeto, da pessoa para a coisa. A produgdo passou a ser o
fim da atividade industrial. Produzir, produzir mais,
produzir sempre — representava o termo inatingfvel de um
processo material indefinido. [..] O capitalismo liberal
implicou na desumanizag¢io do trabalho, o comunismo ateu
na sua divinizagdo. Um e outro sacrificaram, no operario, o
homem com as suas exigéncias espirituais imprescritiveis

(FRANCA, 1955: 223).

A critica de Leonel Franca soma-se a varias outras do mesmo periodo,
principalmente aquelas que versavam sobre o mito do progresso continuo através do
trabalho incessante das massas humanas. No entanto, se a critica de Franca ndo poupa a
concepgao de trabalho do liberalismo econémico, ela também se estende aqueles que
tradicionalmente fizeram a critica do trabalho sob o capitalismo, os socialistas. Para
Franca sé existe uma alternativa para recuperar a dignidade do trabalho, é uma terceira
via, através de uma filosofia cristi do trabalho.

A primeira propriedade que imprime ao trabalho um cunho
distintivo e indelével é o seu carater pessoal. O trabalho ¢é a
atividade de uma pessoa. Aplicando as suas forgas a
elaborac¢io intencional de um bem ou de uma utilidade, o
homem exerce um ato em que se exprime toda a dignidade
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da sua natureza. Pouco importa que a obra a realizar exija
mais esfor¢os corporais que espirituais [...]. Deste valor
pessoal inseparavel do trabalho derivam conseqiiéncias de
primeira importancia. Com a exceléncia ingénita do trabalho
sdo de todo incompativeis: 1°) a ideia homem-coisa com
que a antiguidade pagd reduziu a escraviddo ignominiosa a
maioria do género humano; 2°) a concepcio do trabalho-
mercadoria, com que o liberalismo capitalista reduziu a
condi¢ées  infra-humanas o  proletariado  moderno

(FRANCA, 1955: 228).

Leonel Franca assinala que o trabalho é produtor de riquezas, mas que as riquezas
nao devem ser vistas como bens absolutos, mas relativos. Na Otica crista do trabalho, as
riquezas deveriam ser avaliadas por sua utilidade. “Os bens econémicos sio
essencialmente meios e meios para a perfeicio ontolégica do homem”. Assim, sinalizava
o inaciano que a riqueza produzida pelo trabalho deveria estar a servico de seu
aperfeicoamento. “O mundo das coisas a servico do mundo das pessoas” (FRANCA,
1955: 232). Tal concepg¢io de trabalho s6 seria possivel “numa filosofia espiritualista”,
que seria a Gnica a salvar a dignidade humana no trabalho. Nesta perspectiva era também
essencial resgatar o aspecto social do trabalho. A atividade laboriosa deveria ser encarada
sob o viés da colaboracio e ndo do individualismo. “O trabalho é um gesto fraterno.
Dominio da natureza, sim, mas principalmente servico e comunhio social” (FRANCA,
1955: 234).

Personalismo, humanismo, trabalho colaborativo, solidarismo, nova cristandade.
Embora Leonel Franca nio empregue alguns destes termos, é neste léxico que sua
reflexdo se realiza. Este ¢ o motivo de Lima Vaz ter reputado o livro de Franca como “o
mais bem sucedido ensaio brasileiro de filosofia da cultura” (VAZ, 1999: 12).

Leonel Franca e o totalitarismo

Leonel Franca, ainda sob impacto da guerra inacabada, em 1944, publicou um
artigo de consideravel relevancia para aquele momento, catolicismo e totalitarismo. Este texto
foi escrito para a Revista Verbum, periédico que ganharia extrema importancia na vida
académica da recém fundada Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Antes
de analisar os argumentos contidos no texto sobre o totalitarismo ¢ importante passar em
revisdo alguns autores e obras que tratam sobre o tema para, finalmente, apreciar o valor
das proposicées de Leonel Franca.

A partir da década de 1950, passados alguns anos do fim da II Guerra Mundial, ha
uma profusdo de livros que buscam refletir sobre o fendmeno, demarcando sua natureza
e seus contornos. Nesta vasta bibliografia, para aqueles que querem entender o
fenémeno, sio incontornaveis os trabalhos de Hannah Arendt, As origens do totalitarismo
(1951); Raymond Aron, Democracia e totalitarismo (1965); e Franz Neumann, Estado
democritico e estado autoritario (1969 — edicao brasileira).
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O trabalho de Hannah Arendt é o mais celebrado. A autora, de origem judaica,
faz uma analise complexa do totalitarismo. Em seu modo de ver o totalitarismo s6 é
possivel quando as massas perdem o enraizamento e, atomizadas, tornam-se vulneraveis
a sugestdao de um lider politico. Ademais, o que caracteriza o totalitarismo ¢é existéncia de
uma ideologia que fundamente o regime e a violéncia policial contra os recalcitrantes.
Segundo a autora, os regimes totalitarios da Unido Soviética e da Alemanha emergiram de
crise profundas, a morte de Lenin, as disputas pelo poder e a ascensdo de Stalin. No caso
alemio havia uma descrenca generalizada na democracia representativa apds a derrota na
I Guerra Mundial, somando-se a isso uma condicio econdémica lastimavel, com inflaciao
descontrolada e altas taxas de desemprego. Para Arendt, um trago caracteristico do
totalitarismo € o trabalho de desumanizagido ou despersonalizagdo. “O totalitarismo nao
procura o dominio despético dos homens, mas sim um sistema em que os homens sejam
supérfluos. O poder total s6 pode ser conseguido e conservado num mundo de reflexos
condicionados, de marionetes sem o mais leve traco de espontaneidade” (ARENDT,
2004: 508).

O livro de Raymond Aron ¢é uma reunido de suas aulas na Sorbonne nos anos de
1957-1958. Aron divide os regimes politicos entre constitucionais pluralistas e de partido
monopolista. E no 4mbito deste tltimo regime que o autor insere o totalitarismo, sendo
somente o nazismo e o stalinismo, sistemas totalitirios. Para Aron o totalitarismo é
caracterizado por cinco elementos principais: monopodlio por um partido de toda a
atividade politica; uma ideologia que fundamenta a autoridade do Estado; controle total
dos meios de difusio da ideologia do Estado, inclusive utilizando a forca policial;
submissao de toda atividade econémica ao controle estatal; por fim, a ideologizacio de
toda e qualquer atividade, sendo qualquer desvio da ideologia passivel de puni¢io pelo
regime (ARON, 1968: 239).

Franz Neumann concorda com a maioria dos pontos levantados por Arendt e
Aron, como a instauracido de um Estado policial, em detrimento de um Estado de direito,
o monopdlio do poder por um partido, antes disperso no Estado liberal em varios
partidos, a auséncia de instrumentos sociais de controle do Estado e a terror constante do
Estado sobre o individuo (NEUMANN, 1968: 268).

Expostas estas obras publicadas a partir da década de 1950, ¢ instrutivo recuar a
1944 e perceber em que medida as questdes colocadas por Leonel Franca em relagio ao
totalitarismo sio, de fato, relevantes. Segundo Leonel Franca a relacio entre catolicismo e
totalitarismo pode ser situada em dois planos: plano das ideias e dos fatos, como questio
doutrinaria ou questdo politica. Ele opta por abordar o primeiro plano, o doutrinario.
Franca assinala totalitarismo ndo ¢ algo somente contemporineo e que surgiu
espontaneamente. Ele tem antecedentes histéricos, e estes teriam preparado “esta
explosao de imperialismos vampirizantes”. Seguindo a mesma légica da retérica da crise,
empregada no livto de 1941, o autor assinala que o totalitarismo é a sintese de um
processo dialético. A revolugdo francesa teria “endeusado o individuo”, donde resultaria
que a fungio do Estado se limitaria a salvaguarda da ordem juridica. Mais uma vez Franca
recorre a Kant. A seu ver, o filésofo alemio “limita as fun¢des do poder politico as
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intervencGes indispensaveis para manter o equilibrio entre as liberdades em conflito”.
Assim, o resultado desse individualismo extremado seria a exploragdo do “fraco pelo
forte, do trabalho pelo capital, exacerbagdo desta terrivel questao social que, ha mais de
um século, é o espectro negro que paira no horizonte, como a mais grave ameaga a nossa
civilizagao” (FRANCA, 1954: 50).

Leonel Franca vé uma linha sucesséria de influéncias decisivas entre o
individualismo moderno, oriundo da Reforma Protestante e do Iluminismo, e a revanche
do socialismo.

contra o individualismo mobilizar-se-ia o socialismo [...]. Foi
nestes ambientes reacionarios do socialismo que incubou e
depois se devolveu o germe do totalitarismo de nossos dias.
[..] Nas fileiras socialistas militou varios anos o fundador do
fascismo. Ao seu nazismo quis Hitler, para lhe frisar a
origem e a orientacio, que lhe impusesse o nome de
nacional-socialismo. (FRANCA, 1954: 56, 57).

Para o jesuita, uma das rafzes do totalitarismo deve ser buscada na filosofia
idealista alemd de Hegel, esta exaltou a guerra e a apoteose do Estado através da
afirmacdo da soberania. Contemporaneamente seus corolarios, o materialismo e o
positivismo informaram e reduziram o direito a uma producio do Estado. A razdo de
Estado era, em dltima instancia, o pardmetro de julgamento do direito. Este processo
desfechou no totalitarismo, uma vez que se ndo ha direito anterior ao Estado ou
independente dele, “quem lhe podera limitar este poder”. Neste ponto Franca evoca o
papel crucial da propaganda. Foi a propaganda em tais regimes que preparou “as massas
para saudar nas novas ditaduras a salvagdo contra a ineficiéncia e a desagregacio do
Estado liberal, nas esferas intelectuais as ideologias juridicas abriam logicamente o
caminho ao advento de Leviatd, o monstro do Estado onipotente”. (FRANCA, 1954: 57,
58).

Na caracterizacio do totalitarismo Leonel Franca elenca varios elementos.
Primeiramente, o totalitarismo ¢ uma ideologia ou filosofia da a¢do. Esta filosofia
encerra-se no num governo de partido unico e utiliza diversos meios para fortalecer o
Estado total.

A nova revolugdo apresentou-se como doutrina e como
regime, filosofia e politica, uma e outra estreitamente
unidas, a filosofia orientando a politica, a politica realizando
a filosofia. O nome de totalitarismo pretende significar esta
simbiose do pensamento e da agdo. [..] A unidade integral
de um povo, porém, s6 a pode realizar o Estado. Tudo,
portanto, no Estado, para o Estado pelo Estado; nada fora
do Estado. [...]| Para conseguir essa totalizacdo de um povo
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em torno de uma nova forma de existéncia, o Estado arma-
se de todos os instrumentos que lhe subministram os
aperfeicoamentos modernos. As técnicas da psicologia e das
condi¢oes do comportamento, o monopodlio da educacio,
os mil recursos de uma propaganda eficiente abrem-lhe o
caminho das almas e facilitam-lhe a invasio conquistadora
das consciéncias. Onde ndo bastam os processos de
sugestio e estimulagdo, entram em jogo o0s meios
repressivos e terroristas. Campos de concentracio, expurgos
periddicos, exilios, e execugbes a cargo de milicias
habilmente treinadas [...] eliminando ou reduzindo a siléncio
os recalcitrantes, terminam a obra de nivelamento e
conformismo com o pensamento e a vontade do Estado.

(FRANCA, 1954: 61, 62).

Além destes diversos mecanismos empregados pelos Estados totalitarios, Leonel
Franca assinala a recorrente utilizacio de “nacionalismo exaltado”. Este nacionalismo é o
corolario inseparavel do imperialismo. “B um desejo desmedido de crescer, uma ansia de
espago vital, um imperialismo insaciavel. Como conseqiiéncia, a apoteose da guerra, da
guerra como expressao da for¢a militar da nacdo” (FRANCA, 1954: 62). Nesta mesma
perspectiva, o historiador Gidcomo Martina observa que os nacionalismos que
orientavam os totalitarismos haviam transformado o “amor pela pétria em culto
idolatrico”, transformando o Estado em uma ‘“autarquia material e espiritual”.
(MARTINA, 1974: 121)

Leonel Franca, ao contrario da literatura consagrada sobre o tema, Arendt e Aron
por exemplos, que coloca apenas como totalitirios os regimes alemdo e soviético,
identifica trés formas principais de totalitarismo: o fascismo, o nazismo e o bolchevismo.
Ainda que estes tenham suas particularidades, eles ndo escapam ao modelo.

Ao mostrar o carater totalitario do fascismo italiano Franca parte das palavras do
préprio Mussolini:

para o fascista, tudo é no Estado e nada de humano ou
espiritual existe e menos ainda tem valor fora do Estado.
Neste sentido fascismo é totalitirio, e o Estado fascista,
sintese e unidade de todos os valores, interpreta, desenvolve
e exalta a vida povo. [...] Para o fascismo o Estado ¢ um
absoluto, diante do qual individuos e grupos sio relativos

(FRANCA, 1954: 62)
No entanto, na visio de Leonel Franca a tradi¢do cristd da Italia teria sido um

efetivo freio na evolu¢io imanente do totalitarismo. O catolicismo, milenarmente
incrustado na peninsula, teria criado uma barreira cultural que impediu que “o germe
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venenoso do totalitarismo desenvolvesse na Itdlia toda a viruléncia de suas virtualidades”.
O mesmo ja nao poderia ser dito da Alemanha. Neste pafs o totalitarismo teria deixado a
esfera cultural e assumido um carater racista, ele “desce para o terreno biolégico, que nos
¢ comum com os brutos. [...] O mito do sangue, o ‘grande mito do século XX, encerra a
chave do enigma da histéria e traga a Alemanha a rota do seu destino” (FRANCA, 1954:
65). Ao mencionar “o grande mito do século XX”, Leonel Franca mostra que estava
familiarizado com a literatura nazista, e certamente se referia ao titulo homonimo do livro
de 1930 escrito por Alfred Rosemberg, principal teérico do racismo nazista e conselheiro
de Adolf Hitler.

Citando Mein Kampf de Hitler, Franca assinala que o fator racial ndo era suficiente
para caracterizar o totalitarismo alemao, mas a instrumentalizacdo da raga pelo Estado.
Diz Hitler: O Estado “deve considerar como sua missao suprema a conservagiao e o
aperfeicoamento da raga, condi¢do fundamental de todos os progressos culturais da
humanidade” (FRANCA, 1954: 60).

E no ambito do racismo de Estado que a critica de Franca se torna mais incisiva e
acida. Assentado na tradicdo humanista do neotomismo, o seu julgamento é pontual
sobre a desumanizacdo fomentada pelo totalitarismo.

Para apurar e defender a raca, o Estado invade o dominio
da vida individual. Manda esterilizar os que lhe parecem
incapazes de reproducdo eugenética. [..] Desaparece de
todo a personalidade com sua finalidade espiritual e a
intangibilidade dos direitos que lhe condicionam a
realizagdo plena. [..] Em suma, fonte dnica, de todos os
direitos ¢ a raga ¢ o Estado que a representa, interpretando-
lhe as exigéncias ¢ reivindicando para si todos os direitos
sobre os individuos: mutila-los, suprimi-los, conceder-lhes
ou negar-lhes a cidadania, chamé-los a vida puablica ou
recusar-lhes os direitos civis. A mais absoluta estatolatria
(FRANCA, 1954: 68, 69).

Giacomo Martina assinala que a Igreja Catdlica assumiu diversas posi¢oes em
relagdo aos regimes fascistas ¢ totalitirios. Em relacdo a Itdlia e a Alemanha o Papado
buscou “a elei¢do do mal menor”. As concordatas visavam manter a liberdade religiosa, o
ensino religioso, as escolas confessionais, a assisténcia espiritual em hospitais e forcas
armadas. Mesmo correndo o risco de ser acusada de alinhamento com tais regimes, a
Igtreja Catolica acabou por firmar tais pactos. No entanto, com a evolucdo destes regimes,
através de diversos documentos pontificios, a Igreja passou a condena-los oficialmente,
na Italia a partir de 1931 e na Alemanha desde 1937. Assim, para Martina, a hierarquia
catolica sempre assumiu uma linha oscilante em relagao aos fascismos,
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passando de intentos de compromisso e, dentro de certos
limites, de instrumentalizacio religiosa das forcas politicas,
realizados, sobretudo, através do instrumento classico que é
a concordata (cada vez mais freqiiente nestes anos) a uma
crescente oposi¢do tedrica e pratica, uma vez que se havia
revelado ilusério o compromisso e que havia violado o
totalitarismo tranquilamente os direitos fundamentais do

homem (MARTINA, 1977: 120).

A mesma condescendéncia nao cabia a0 comunismo. O Vaticano negava qualquer
tipo de didlogo com a Russia e a atitude era de condenagao. Isso torna compreensivel a
postura de Leonel Franca em relagdo ao comunismo. Na sua visdo, “o comunismo
inaugurou na Europa contemporanea o regime totalitirio na sua expressao mais radical e
violenta”. Por negar a moral, a religido, a dignidade humana e a liberdade individual, o
totalitarismo soviético seria o “tipo mais acabado de totalitarismo”. (FRANCA, 1954: 70,
706)

Consoante com a critica empreendida no livto de 1941, Leonel Franca vé o
comunismo como desdobramento e contradi¢do do préprio sistema capitalista. O
capitalismo liberal teria produzido a desigualdade na distribuicio da propriedade. No
entanto, o comunismo em vez de garantir a distribuicio equitativa da propriedade
concentrou-a na mio de um proprietario apenas, o Estado, que conduzia com maos de
ferro os cidaddos, agora desapropriados de suas terras e meios de subsisténcia. Franca
assevera que a utopia do desaparecimento do Estado estava longe de ocorrer no
socialismo soviético. Se o Estado era um instrumento da classe burguesa no capitalismo,
no socialismo ela era instrumento também de classe, mas desta vez do proletariado,
manejado por um partido unico (FRANCA, 1954: 70).

Ao escolher o terreno das ideias e ndo dos fatos em seu artigo, Leonel Franca
ignora aquilo que Gidcomo Martina chama de “fase herdica” do comunismo na Russia,
periodo que vai de 1917 a 1921 e se prolonga com o governo de Lénin até 1924, ano de
sua morte. Para Martina sdo anos de inegavel progresso material. No entanto, do seu
ponto de vista, o que diferenciava o totalitarismo soviético, tal como observado no
governo de Stilin, dos outros registrados na Europa ¢ “a melhora efetiva das condi¢Ges
de vida das massas, sacrificadas antes por um regime de privilégio” (MARTINA, 1974:
125).

As contradigées do capitalismo e do comunismo Franca atribuia a progressiva
perda de relevancia da religido na modernidade e, particularmente do cristianismo, que
havia plasmado as na¢oes européias.

No processo de secularizagio crescente da civilizagdo
ocidental, os valores religiosos e morais foram postos
gradualmente a margem da vida puablica e respeitados ou
apenas tolerados como questdes de foro intimo dos
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individuos. As relacées entre capital e trabalho deixaram de
ser regidas pelos imperativos da justica e da caridade para se
inspirarem apenas no interesse do mais forte numa
concorréncia que se proclamara uma lei da natureza e do
progresso e reger o mundo biolégico. Produzir mais,
produzir por menos, acumular lucros — foi o ideal da
sociedade  descristianizada  do  capitalismo  liberal.

(FRANCA, 1955: 71)

Neste ponto ja é possivel perceber que o tom da critica ganha contornos de uma
proposicao. Para pensar o Estado para além do totalitarismo urgia reconcilid-lo com seu
fundamento metafisico, em ultima instancia Deus criador. “Um Estado absoluto é uma
contradi¢do inadmissivel”, uma vez que Deus teria criado a natureza humana inclinada
para a vida social, conseqiientemente a familia ¢ o Estado. Neste momento ¢é possivel
identificar as marcas profundas do tomismo na formacio de Franca. O jesuita argumenta
que todo ser criado carrega em sua esséncia a dependéncia de seu criador, neste caso o
Estado a Deus. Assim, como ser contingente, o Estado seria ontologicamente
dependente da Causa primeira. A este principio ontolégico se somaria o teleoldgico. O
Estado teria como fim o constante aperfeicoamento da pessoa humana. (FRANCA,
1955: 79).

Assim como em seus diversos escritos, Leonel Franca termina o artigo Catolicismo
¢ totalitarismo apontando para a via da recristianizacdo das bases da sociedade ocidental,
alinhando-se aos diversos documentos pontificios e a tradicio renovada do tomismo.
Mas Franca vai além. Do ponto de vista da histéria das ideias os elementos que levanta
sdo de extrema relevancia. Ndo ¢é preciso fazer uma histéria laudatéria de Leonel Franca,
mas é necessario fazer justica ao fato de que sua reflexdo produziu uma critica original ao
totalitarismo. Varios elementos que ficariam célebres na reflexdo de Hannah Arendt,
como a utilizacdo da propaganda para sugestionar as massas, o racismo de Estado, a
instrumentalizacdo do nacionalismo, a despersonalizacdo provocada pelo totalitarismo,
sdo tratados com elegincia na retérica francana.

Consideragdes finais

A ascensdo de regimes fascistas na Europa levou muitos intelectuais cat6licos a
construir reflexdes politicas a partir da filosofia tomista. O neotomismo, movimento de
renovagido da filosofia aquinecense impulsionado no século XIX, foi o fundamento de
importantes elaborac¢ées filoséficas na Europa, como as de Jacques Maritain e Emmanuel
Mounier. Do outro lado do Atlantico, neste mesmo movimento, como “nds de uma
grande rede”, no dizer de Michel Foucault, obras como a de Leonel Franca e Alceu
Amoroso Lima, mostram a vitalidade do neotomismo no campo da filosofia politica.

Na perspectiva da circulagio internacional das ideias, o trabalho intelectual de
Leonel Franca filia-se a0 que havia de mais relevante no neotomismo europeu. Ele faz
parte de um esforco de resisténcia tedrica ao totalitarismo no campo catdlico, tal como
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apontava Gidcomo Martina. Na corrente filosofica neotomista Leonel Franca representa
um elo importante no Brasil. A sua interpretacdo sobre o mundo moderno, a dignidade
da pessoa humana, o trabalho no mundo contemporaneo e sobre o papel do Estado esta
no centro do debate sobre os rumos que o século XX tomou, desde os regimes fascistas
até a eclosdo das sangrentas guerras mundiais.
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