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Resumen: El objetivo del presente articulo es reseflar y analizar histéricamente las
conceptualizaciones desarrolladas al interior del pensamiento catdlico en torno a la politica y la
accion laical a inicios de la década de 1960 en Chile. A partir de la revisién de diversas fuentes de
opinién elaboradas por agentes catdlicos y destinadas a la esfera publica se concluyen tanto los
conceptos elaborados para incentivar la accién politica laical (Bien Comun, Solidaridad,
Subsidiariedad), como los alcances que en la doctrina catdlica alcanzé la delimitacién entre accién
contingente y prescindencia de la politica partidista, en un contexto de reforma de estructuras y de
ascenso al gobierno de un partido politico de inspiracion cristiana.
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“Inside the worl but with the eyes and arms to the heaven”: the laity politics in
Chile, 1960-1964

Abstract: The aim of this article is review and analize a politics conceptualizations about laity inside
the catholic thought in the beginig of 60°s in Chile. In a social transformation context, the catholic
though developed a several concepts to legitimated an active lay politic participation, as Common
Benefit, Solidarity and Subsidiarity. Thus, the boundaries between political commitment and
traditional catholic doctrine was diluted. This situation supplied the government of Democracia
Cristiana after the elections in 1964.

Keywords: Catholic Church, Politics, Chilean History, Laicity.
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“Posto sobre a terra porém com o olhar e os bragos voltados ao céu’: a politizagdo

do laicato no Chile, 1960-1964

Resumo: O objetivo do artigo é resenhar e analizar historicamente as conceituagoes desenvolvidas

pelo pensamento catélico acerca da politica e da a¢do laica no inicio da década de 1960, no Chile. A

pattir da revisdo de diversas fontes de opinido elaboradas por agentes catélicos e destinadas a esfera

publica se configuram tanto os conceitos elaborados para incentivar a agdo laica (bem comum,

solidariedade, subsidiariedade), como o alcance que na doutrina catélica alcancou a delimitagio

entre agdo contingente e precedéncia da politica partidarista, em um contexto de reforma de

estruturas e de asceno ao governo de um partido politico de inspiracio crista.

Palavras clave: Iglesia Catodlica, Politica, Histotia do Chile, Laicos.
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I.- Introduccién: politica y catolicismo en la segunda mitad del siglo XX chileno

Antes de analizar con algo de detalle el proceso de politizacion del laicado
catdlico experimentado a lo largo de la primera parte de la década de 1960 en Chile
resulta relevante revisar someramente la suma de condiciones que, de forma general,
hicieron factible este proceso. En primer lugar, debe recordarse que la Iglesia Catdlica
jugd un papel central en la articulacion de la esfera publica en el Chile de la segunda mitad
del siglo XIX, participando activamente en la suma de polémicas que derivarfan en el
proceso de laicizacién de las relaciones entre la institucién eclesiastica y el Estado
(SERRANO, 2003, 348). Parte de ello fue la multiplicacién de los medios de prensa y la
organizacién de instancias —a todo lo largo de la segunda mitad del XIX y la primera del
XX- de participacién politico-social catdlica, desde el Partido Conservador hasta la
Universidad Catolica, pasando por la Accién Catélica y sus multiples ramificaciones. Por
ello, la visibilidad e influencia de las elites y los movimientos catdlicos en el periodo
previo al aqui analizado fue muy destacada, siendo innegable su relevancia en la
configuracién del campo politico chileno.

Un segundo factor que debe ser considerado desde ya es el impacto que generd
al interior del mundo catdlico la irrupcion de las organizaciones de inspiracién marxista
en Chile, articuladas desde muy temprano en el siglo XX en el mundo popular. Como en
todo el orbe, la presencia del marxismo como ideologia y factor de asociacién operaria al
mismo tiempo que como fermento intelectual en los grupos medios implicé para el
catolicismo una suma de reacciones. De la condena y el anatema se derivé hacia la
competencia abierta, y a partir de la Segunda Guerra Mundial, incluso a la colaboracién y
el acercamiento representado por el “progresismo cristiano” primero y el “dialogo
cristiano-marxista” después. En ese sentido, y en lo que aqui interesa destacar, es que la
consolidada presencia del la izquierda en el campo politico y la asociatividad popular en
Chile provocé el acrisolamiento de la accién social y politica catélica, que al mismo
tiempo que desarrollé de forma sistematica los tépicos del anticomunismo catélico
tradicional —intensificados tras la Revoluciéon Cubana-, emprendié el camino de la
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politizacién laical como estrategia de contencién y, en ultima instancia, superacion de los
postulados derivados del marxismo (FERNANDEZ, 2016, passin).

Finalmente, un tercer factor que debe tomarse en consideracién para una mejor
comprension del fenémeno que aqui nos concentra es el proceso de constitucién de la
Democracia Cristiana en Chile, partido que se posicioné en el centro politico como
alternativa a la vez a las organizaciones de izquierda como al conservadurismo y la
derecha politica convencional. E1 PDC —articulado a partir de una fraccién del Partido
Conservador a partir de la década de 1930 y vencedor de las elecciones presidenciales de
1964- sostuvo un discurso de profunda orientacién cristiana, vinculado al denominado
“humanismo cristiano” y tutoreado intelectualmente por Maritain y Mouriac, discurso
con el cual plante6 la posibilidad de reformas estructurales de la sociedad chilena,
orientadas a la organizacién de un modelo comunitarista que hiciera coincidir aspectos asi
del socialismo comunitario, la interpretacion subsidiaria del Estado y la conservacién de
la propiedad privada en los marcos del desarrollo de la planificacién y el impulso a
cooperativas de productores y el protagonismo de los sectores populares en la superacion
de su marginalidad. Es decir, un programa tendiente a la superacion del subdesarrollo y la
dependencia, muy cercano a las proposiciones de reforma asociadas a la Alianza para el
Progreso de inspiraciéon estadounidense. (FLEET, 1985, passim) Pues bien, en la
confluencia ideoldgica y politica, asi como organizacional y de enraizamiento social,
sectores muy visibles del laicado catdlico —y de forma mas velada miembros de su
Jerarquia- se comprometieron con el PDC, posible de ser interpretada asi su victoria
electoral de 1964 como el hito de concrecion del proceso de politizacion de los catolicos
cuyos antecedentes inmediatos son el objeto de estas paginas.

IL.- La animacién de las estructuras: primeras definiciones de los alcances de la
accion laical

A inicios de la década de 1960 la actuacién de los cristianos en politica estuvo
marcada por la variedad de opciones disponibles en el campo politico del periodo (desde
el conservadurismo integrista hasta la izquierda cercana al marxismo, pasando por la
Democracia Cristiana), pero de alguna forma para todos vali6 la temprana definicién que
el asesor nacional de la Asociacién de Universitarios Catdlicos expresé a mediados del
afio 1960: el papel del laico era irremplazable, en tanto “la accién directa en las estructuras
econdmicas, sociales y politicas de este mundo es su misién. Es lo que llamamos
Consagracion del mundo.” (ERAZURIZ, 1960, p. 26) Ellos, los laicos, debfan ser entendidos
como “pueblo  profético, con su vida y con su palabra, sometida a la autoridad
jerarquica”.(Idem, p. 20) Asi, desde un primer momento se delimitaban los campos de
accion de sacerdotes y laicos y se fijaba el cardcter tutelar de la institucionalidad
eclesiastica sobre el actuar politico secular. Tanto era asi, que para otro de los oradores de
esa semana, la misién del militante catélico estaba vinculada directamente al obispo de
cada didcesis, en tanto era este ultimo quien tenfa “la responsabilidad del apostolado™3.

3 Hans Rumpf, “Vida Apostolica”, en El laico apédstol..., op. cit., p. 94.
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Para inicios de 1960, el Administrador Apostdlico de Santiago expresaba las tareas que el
mundo de la Accién Catolica —el ambito predilecto de la actividad laical- debia enfrentar,
bajo el lema de “cristianizar las mentalidades y cristianizar las estructuras y los
ambientes”, siendo privilegiados en ello tanto los obreros y campesinos (articulados a
partir de secciones propias de la Accién Catdlica) como “los profesionales, estudiantes
universitarios y secundarios, asi como los empleados y las oficinistas”. L.o que el obispo
en el fondo proponia era la necesidad de que la Accién Catélica formase “militantes con
un verdadero sentido diocesano y parroquial”, es decir, capaces de desplegarse y actuar en
un 4ambito mayor al de sus propios espacios de afiliacién territorial o profesional,
fortaleciendo asi a la parroquia como unidad central de la actividad catdlica, a su vez
interconectada y funcional a los objetivos de mayor alcance de la didcesis. El contenido
de esta actividad laical debia estar definida, a su vez, por “un sentido religioso muy
profundo, que sea fruto de una vida interior para evitar el peligro de quedarse en la
formacién solamente humana”, en términos de que el horizonte de la militancia catélica
debia perseverar en aspectos espirituales, evangélicos, de fortalecimiento en las creencias
y cumplimiento de la liturgia y el dogma entre los mismos miembros de la comunidad.
Solo esta cualidad espiritual permitirfa en los laicos “un sentido de penetracién en los
ambientes y en los cuadros en que se desarrolla la vida de los cristianos, ya que quiere
crear, mas que nada, un fermento en la masa”.*

Insistiendo en el cardcter profético de la participacién politica de los laicos, el
joven estudiante de sociologia Tomas Moulian afirmaba que “la tarea del cristiano, vuelto
hacia lo temporal es: santificar al mundo, entregarse a esa lucha con caridad; pero sin
olvidar su verdadera imagen: puesto sobre la tierra pero con la mirada y los bragos hacia el cielo” >
Este caracter trascendente de la accion laical era, para el mismo Moulian, una de las claves
que animaban la esperanza de la accién social catdlica, en términos de que ilustraba al
creyente tanto de la impureza esencial de toda formacién humana —su corruptibilidad
inexorable-, como de la inagotable energia que esta conviccién sagrada daba a su accién.
De tal modo y asi insuflada, la accién politica cristiana se hallaba inmune a la
desesperanza, y se volcaba a la realizacién de una “revolucion temporal para la salvacion
eterna”, incorporando “el espiritu del cristianismo a las estructuras temporales”. Asi, “la
tarea de construcciéon de un orden nuevo exige, por un lado la formacion de mentalidades (o
sea preparacién tanto en el plano espiritual como intelectual) y por otro la accidn en las
estructuras, o sea la tarea propiamente politica (en un sentido amplio). La lucha debe darse
necesariamente en los dos planos”.® Esta dualidad de planos de la accién politica cristiana
fue en el mismo evento que comentamos reforzada al definirse los alcances de la Accion
Catélica Universitaria: por un lado, “que los actuales universitarios se encaminen y
lleguen a ser personalidades cristianas”, con el fin de que una vez adultos profesionales
realizasen la “cristianizacién de la sociedad”; por otro —y en vistas al “gran despertar

+ Emilio Tagle C., “Al Clero parroquial, a los asesores y dirigentes de la Accién Catdlica y de las Obras del
Apostolado laico”, La Revista Catolica (en adelante RC), 986, 11 de febrero 1960, pp. 2572-2574.

5 Tomas Moulian, “Accién Temporal”, en El laico apéstol..., op. cit., p. 55. Las cursivas son del original.

6Ibid., pp. 56-58.
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colectivista de nuestro tiempo”-, era tatea de los militantes catdlicos participar en las
“estructuras organizadas que nacen de las inquietudes comunes y que tienen inmensa
influencia en las personas”, con el fin de que dichas estructuras “cumplan con sus fines
naturales y alcancen el mas alto nivel de perfeccion posible”. Asi, las tareas de la
participacién organizada en los partidos politicos, los sindicatos, las asociaciones
gremiales, etc., se convertian en un vector de politizacién para los militantes catélicos, en
un ambiente de realizacién que necesariamente debfa ser distinto de la sola Acciéon
Catdlica.”

Este ultimo punto advierte ya uno de los nudos problematicos mas persistentes
de la relacién establecida entre confesion cristiana y accion politica contingente, en tanto
se esperaba —para algunos- que esta dltima debfa de desempefiarse desmarcada en el
fondo de las opciones religiosas que movilizaban la militancia catdlica. Asi, a juicio de
uno de los oradores, el militante universitario de la Accién Catdlica “de ninguna manera
debe dar una opinion oficial o abanderarse en posiciones de naturaleza partidista, técnicas
o contingentes, que dependan de un criterio temporal determinado”, en tanto el
horizonte de la participacion politica estaba expresamente delimitado por la Jerarquia, en
términos de que la funcién del militante catélico era la “trasmision de las decisiones de la
Jerarquia de la Iglesia al ambiente en que nos toca actuar”. En la misma linea, el campo
politico aparecia a la larga vetado para el laico comprometido, en tanto no debia articular
organizaciones temporales, pues al hacerlo podria “adoptar posiciones partidistas que
comprometerfan a la Iglesia”. De esa forma, el papel del laico universitario militante debfa
reducirse a “preocuparse fundamentalmente porque la Universidad, el Centro de
Alumnos y otros organismos estudiantiles estén auténticamente cumpliendo su misién”.8
Se consolidaba asi en la enunciaciéon de los alcances de la accién politica laical una
ambigtiedad de fondo y de forma: necesidad de operar en el mundo con el fin de
cristianizarlo en su “mentalidad” y sus “estructuras”, pero imposibilidad de una actividad
y proposicion que se desmarcase de los presupuestos evangélicos definidos por la
Jerarquia eclesial. De alguna forma, la accién politica contingente —que fuera mds alla de
“animar” el desenvolvimiento de las estructuras o cautelar su “autenticidad”- era en lo
inmediato un terreno vedado.

La Pastoral redactada por el Administrador Apostdlico de Santiago, Emilio
Tagle, reforzaba los conceptos anteriores, estableciendo el papel activo de los laicos en las
tareas apostolicas, asumiendo sus responsabilidades y tomando iniciativas en ello. Por
eso, la tarea primera de los sacerdotes era formar a estos militantes “con personalidades
recias y con espiritualidad que sea profunda y sinceramente religiosa”. Su campo de
actividad primero debia ser la Accién Catdlica, cuyo objetivo genérico era “la extension
del Reino de Dios”, por medio de “cristianizar las mentalidades y cristianizar las
estructuras y los ambientes”. Lo primero se verificaba “alma a alma”, lo segundo, por
medio de “influenciar en los cuadros temporales, penetrando en las estructuras,

7 Hans Rumpf, op. cit., pp. 94-96.
8 Jaime Court, “La Accién Catdlica Universitaria”, en El laico ap6stol.. ., op. cit., pp. 108-112.
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colocando en ellas el fermento y la sal del Evangelio”. Dicho lo anterior, sin embargo, el
texto pastoral insistia en la centralidad de la parroquia como eje de coordinaciéon de la
accion social cristiana, asi como de foco de orientacién imprescindible de los esfuerzos de
la Accién Catodlica, recordando la dependencia de ésta con respecto a las prescripciones
de la Jerarquia. Finalmente, y en el mismo sentido, se remarcaba el caricter religioso y
espiritual de la intervencion laical, en tanto sus participes “deberan ser apédstoles del
Seflor que penetren en lo temporal llevando el mensaje del Evangelio”.?

El mismo tipo de preceptos se reforzaban en la Declaracién de la Comision
Episcopal para la Acciéon Catdlica y el Apostolado Seglar de septiembre de ese afio, en
tanto se insistfa en que la Accién Catdlica en el ambiente se proyectaba sobre el espacio
de vida de cada laico —“el barrio, la fabrica, la profesion”-, con el fin de que estos
ambientes de vida fuesen cristianizados, asf como las actividades que realizaban, siempre
en “intima colaboracién con la Jerarquia”.! Con algo mas de precision, una referencia
posterior apuntaba a discriminar entre “animacién” y “organizacién” en la accion laical
en el campo social, en tanto se sefialaba una pareja de tareas esenciales para todo militante
de la Accién Catodlica: “la de colaborar en el misterio de la Creacién construyendo de
buena voluntad un mundo verdaderamente humano, justo y fraternal”; y la de “colaborar
con la santificacion del mundo con la Iglesia y en la Iglesia”. Pues bien, la primera de las
labores —la estrictamente terrenal si se quiere- requerfa del cristiano “un rol de animacion,
no de organizaciéon”, conforme a la ya sabida limitacién del accionar politico del laico
militante por su subordinacion a las orientaciones eclesiasticas.

Esta accién profana, sin embargo, urgente y necesaria, debfa de movilizar a la
Accién Catolica, “desde adentro hacia afuera, formando militantes y cristianos integros
capaces de realizar esta doble tarea”, que en la practica se traducia en que “el cristiano
tiene influencias en su medio y contribuye a formatlo pero, al mismo tiempo, lo enjuicia y
se propone modificatlo; y si ha de existir alguna influencia cristiana en el ambiente, ésta
no puede provenir sino de elementos conscientes, responsables y organizados que vivan
en ¢1”.11 Con patente orgullo, al cumplirse los 30 afios de la Acciéon Catolica en Chile, el
Episcopado trasmitia una evaluacion positiva del trabajo de ésta, en tanto afirmaba que
“las esperanzas puestas en ella no fueron defraudadas”, ain “a pesar de las dificultades,
de las deficiencias humanas y de las alternativas de los tiempos”, que no habfan impedido
que ésta fuese “fecunda y operosa”, permitiendo a su vez “la promocién de los fieles”,
quienes ya no se sentfan “meramente receptivos de la Iglesia, sino ademas, en la medida
de sus posibilidades, dadores de la verdad, amor y vida que el Sefior trajo a la tierra.” Sin
embargo, los obispos percibian signos de decaimiento en la labor de los laicos —motivado

9 “Crecimiento de la Iglesia exige con apremio la patticipacion del laicado en la Obra Apostélica”, Pastoral de
Monsefior Emilio Tagle C., en La Voz (en adelante LV), 19 de junio 1960, p. 16.

10T a Accién Catdlica y su proyeccién en el Ambiente Social”, en LV, 16 de octubre 1960, p. 16.

11 Javier Rojas, “30 afios de responsabilidad del laico”, en LV, 22 de octubre 1961, p. 12.
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entre otros factores por “la disimulada y maléfica accion del espiritu del mal”-, por lo que
solicitaban reforzar “la formacién espiritual y apostdlica de sus miembros”.12

De manera normativa, eran los mismos sacerdotes chilenos quienes
demandaban —con ocasién de la Jornada Pastoral del Clero de Santiago llevada a cabo a
mediados de 1962- la “misién de los laicos en el nuevo enfoque pastoral”, centrado en la
intervencién en las zonas mas empobrecidas de la capital.’® Esta vinculacién explicita
entre el laicado y las acciones de evangelizacion social emprendidas por la Iglesia Catdlica
chilena desde fines de la década de 1950 bien pueden resefiarse a partir de la definicién
del afio de 1963 como periodo de “Misién General”, en cuyo contexto la apelacion
directa a los laicos no se dejé esperar. Asi, a fines de 1962 el Boletin Informativo
Arquididcesano advertia que para los cristianos mas comprometidos no bastaban ya las
tareas “sacramentales”, sino una “vida cristiana integra”, que pasaba necesariamente por
la “conciencia de su misién apostdlica”, por medio de la “creacién o fortalecimiento de la
Accién Catolica parroquial y ambiental”, que dirigiera sus esfuerzos en “hacer presente a
Cristo en todas las instituciones, por mas alejadas que estén de la fe. Los clubes, los
sindicatos, las fabricas, los centros de vecinos, todas las instituciones de influencia deben
ser a su vez influenciadas por la Misién”.!* Expresién de esta indicacién era el
fortalecimiento de la Parroquia Universitaria, donde cerca de quinientos estudiantes
universitarios se reunfan en busca de una “respuesta a los problemas que plantea el
mundo moderno”, ante el cual los jévenes laicos debifan tener “plena conciencia de que
su campo de accidén, como hombres, reside en el plano temporal, y que deben ser
fermento y levadura en las estructuras del mundo”. Evidentemente, y como camino de
resolucién de la tradicional indefinicién politica de los argumentos eclesiasticos en torno
a la accién politica, esta funcién de “fermento y levadura” se desarrollarfa de manera
central en la politica.

Muy poco tiempo después y en el mismo escenario de la Parroquia Universitatia,
gran cantidad de joévenes laicos tuvieron la ocasion de dialogar directamente con el
recientemente nominado Cardenal Raul Silva Henriquez, y una parte importante de ese
intercambio hizo referencia a las posibilidades y objetivos de la participacién politica
catélica. De esa forma, Silva Henriquez planteo a los universitarios la necesidad de que ya
no tuviesen que “hacer comparsa a lo que otros digan”, y dedicarse a “impulsar los
cambios” que la realidad exigfa. Advertia el Cardenal que la Iglesia no podia “lanzarse a la
conquista del poder, esa tarea le corresponde a los laicos. La mision de la Iglesia es la
santificacion, asistencia y caridad. Existe un momento de premio y los laicos deben tomar
su papel”.!> Es decir, en el escenario de cambio y ante la intensificacién de la contienda
politica, la Jerarquia eclesiastica conminaba a los jévenes laicos a participar activamente

12 “Declaracién del Episcopado de Chile (Treinta afios de Accién Catdlica)”, RC, 991, septiembre-diciembre
1961, 24 de octubre 1961, p. 3206.

13 “Jornada pastoral del Clero de la Arquidiécesis de Santiago”, en Boletin Informativo Arquidiécesano (en
adelante BIA), 1, agosto 1962, p. 8.

14“Nuestra Misién General de 19637, en BIA, 2, diciembre 1962, p. 2.

15 “El cardenal: una hora bajo andanada de preguntas”, en LV, 20 de mayo 1962, p. 12.
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en la politica, con el fin de “ser los gestores del futuro y no continuar siguiendo la
corriente”. Y ello de forma independiente de las opciones politicas concretas que los
catdlicos tomasen —en alusién a los conflictos entre conservadores y democratacristianos-
en tanto “solo Dios juzga los actos de los hombres, lo tnico que yo pido es que
comprendan y se respeten”.!

Lo que se desenvolvia de manera basal en este tipo de juicios referidos a la
accion especifica del laicado no era otra cosa que el diagnéstico en torno a la inminencia
del cambio histérico, y con €l la factibilidad de que fuese orientado o conducido por los
catolicos. En ese sentido, la investigacion publicada en 1962 por el jesuita y socidlogo
estadounidense Joseph Fichter en torno a las actitudes de éstos en relacién al cambio
social hizo referencias explicitas al laicado, en tanto la mayor parte de su muestra —de
poco mas de mil encuestados definidos como “catdlicos nucleares”, es decir, de probado
y persistente compromiso institucional- eran laicos, varones y mujeres, que participaban
activamente en las organizaciones de intervencion social coordinadas por la Iglesia
Catolica en Chile, a quienes el autor en las paginas iniciales de su texto saludaba
reconociendo que “la vitalidad religiosa de los laicos se ha despertado en la popular misa
comunitaria y en el crecimiento espectacular de grupos como el Movimiento Familiar
Cristiano y el Movimiento Juvenil”. (FICHTER, 1962, p. 16) De acuerdo a la descripcion
que Fichter ofrece, el grupo de los catdlicos mas comprometidos eran asiduos lectores de
publicaciones como el semanario del Arzobispado de Santiago Lz 70z y la revista de la
Compafifa de Jestis en Chile, Mensaje; (Ibid, p. 29) a la vez que consideraban que la
influencia de los liderazgos cristianos se perdia frente al comunismo en el mundo sindical
y popular, pero no asf en el campo universitario, donde se percibia reforzada. (Ibid, p. 36-
37) Del mismo modo, para cerca de un 60% de las y los laicos encuestados, el espacio
fundamental que los sacerdotes debian ocupar para participar de la accion social era en las
mismas organizaciones de laicos. El restante 40% consideraba, por el contrario, que el
lugar que el clero debia privilegiar para la misma tarea era la prédica. (Ibid, p. 38) De ese
modo, se percibfa la tradicional ambigiiedad de la relacion catolicismo y politica, esta vez
proyectada sobre los mismos sacerdotes desde la apreciacion laical: mientras unos
esperaban de su pastores una intervencién directa en la accién social, en colaboracion y
desde las organizaciones de catdlicos comprometidos; otros conservaban una dimension
doctrinal y tutelar de los sacerdotes, instalando su participacién en los marcos si se quiere
protegidos y estables del pulpito antes que en la accidentalidad de la contingencia local.

Consultados sobre fenémenos de caricter estructural y vinculados a la
inminencia del cambio social en Chile, cuatro de cada diez laicos consideré que “la
distancia entre pobres y ricos estaba aumentando”, y ello servia para entender los
principales problemas de Chile en ese momento, que a juicio de los encuestados —que se
auto-identificaron la mitad con las clases medias, un 30% con las clases altas y el 20%
restante con el mundo popular-, eran la escases de viviendas, la educacién insuficiente y el
Comunismo, en orden de preferencias.(Ibid, p. 91-92 e 56) Estos datos dejaban en claro,

16 Tbidem.
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para el autor, “la posicién de clase de las personas que cooperan activamente en los
programas sociales y religiosos de la Iglesia.” (Ibid, p. 171) Sobre este particular, y aun en
su condicién minoritaria en la muestra, los “catélicos nucleares” de clase baja “cooperan
mas estrechamente con el clero, desean mas una profesiéon de alcance social para sus
hijos, y son mas frecuentemente tanto miembros como dirigentes de los grupos de accién
social”. (Ibid, p. 175) Independientemente de su posicion social sin embrago, el consenso
que la investigacion de Fichter visibilizaba hacia referencia a la inminencia e inevitabilidad
del cambio histérico. En base a ello, el jesuita exponfa que mas de la mitad de quienes
respondieron el cuestionario enviado, consideraron que la velocidad del cambio social en
Chile era lenta —es decir, aspiraban a transformaciones mas profundas y aceleradas-, y un
quinto del total opiné que este cambio podria ser violento. (Ibid, p. 96)

De alcance general, las conclusiones elaboradas por Fichter son de gran interés
para los puntos que hasta aqui hemos discutido, en tanto enmarcan la accién laical en un
contexto mas amplio, y no referido de forma exclusiva a la dimension institucional de la
Iglesia, sino a las actitudes frente a la transformacion y el papel posible de jugar desde el
catolicismo en él. Asi, las conclusiones se articulaban en base a tres proposiciones:
primero, el principal conflicto estructural estaba dado, en la sociedad chilena, por la
distancia creciente entre unos grupos y otros, y que se traducia en el hecho de que “la
gente de clase alta tenga poco fe en las capacidades de las clases sociales bajas, y de que
no esté dispuesta a compartir las ventajas econdémicas con otros”, lo que dejaba de
manifiesto “la rigida estructura de clases que impide a Chile convertirse en una sociedad
abierta.” Por lo mismo, “el cambio central que Chile necesita —la remocién de las barreras
de status para el desarrollo humano- requiete que se permita a las personas de clase baja
¢jercer sus capacidades.” Mas que ello, de acuerdo a Fichter se requerfa “una conviccién
de que estas personas no privilegiadas tengan por lo menos las capacidades potenciales
para contribuir en forma positiva a la sociedad, para aprovechar sus valores culturales y
compartir sus responsabilidades sociales.”(Ibid, p. 180 e 210) Segundo, “los laicos estan
mas dispuestos al cambio que el clero”, y eran aquellos que promediaban los 35 afios,
pertenecientes a las clases medias y los estudiantes, los que con mayor claridad promovian
un cambio social acelerado, en oposicién a los mayores —sobtre los 40 afios- que lo
deseaban con menos intensidad. Entre estos laicos abiertos a la transformacion, solo 3
sobre 10 se ubicaban entre las clases mas acomodadas. (Ibid, p. 211) De ese modo, se
petfilaba al interior de la muestra consultada una linea divisoria entre tradicionalismo y
progresismo catdlico, linea que cruzaba generacionalmente a los encuestados, pero
también en relacién a su estado clerical. Por dltimo, y como tercer elemento de
conclusién propuesto por Fichter,

el punto capital de este analisis acerca de la religion y de la
gente de espiritu religioso, no reside en la posibilidad de
reformar una costumbre o una funcién particular, sino en
saber si la institucion religiosa como un todo esta preparada
para realizar las adaptaciones requeridas por el avance de la
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sociedad chilena. Si la religién es la fuerza social dindmica
que todos nuestros encuestados creen que es, el papel que
cumpla en la sociedad debe ser definido mas por actitudes
de los progresistas, que por las de los tradicionalistas. (Ibid,
p. 225)

De esa forma, y como resultado de la incipiente relaciéon entre Ciencias Sociales
e institucién eclesiastica (BEIGEL, 2011, passim), la investigacion comandada por Fichter
le permitia elaborar a esta dltima recomendaciones que posefan gran relevancia, en tanto
situaba la percepcion de la tarea contingente por parte de los militantes catdlicos en el
plano de la accién social transformativa, y con ello, inclinaba a la totalidad de la Iglesia
Catdlica hacia un actitud “progresista”, afin a los tiempos y comprometida con formas de
promocién social vinculadas a la superacion de las tradicionales barreras de clase en Chile.
Una ilustracion significativa del impacto practico de este tipo de definicién nos la entrega
el reportaje en torno a la situacion de la Iglesia Catdlica latinoamericana realizado por la
revista estadounidense Look, y que fue traducido a fines de 1962 por la publicacién del
Partido Democrata Cristiano, Pofitica y Espiritn. En la larga crénica, se presentaba el
testimonio de Guillermo Videla, un joven abogado miembro de las clases altas
santiaguinas, quien resolvié dejar su vida de comodidades y trasladarse a una poblacién
periférica a trabajar como voluntario de “Techo”, organizacién catélica destinada a
promover el acceso a la vivienda en los barrios populares. A juicio de Videla, esta
organizacién “reniega de la caridad que crea mendigos y en su reemplazo ayuda a los
desamparados a trabajar en simples organizaciones coopetativas que crean habitos de
trabajo”, dando cuenta con ello del hecho de que “el pueblo no quiere objetos, quiere
oportunidades”. Se verificaba asi una nueva actitud laical, ajena a los “viejos sistemas
apostolicos” y adecuada a las contingencias del cambio social. De acuerdo a un sacerdote
también citado en el articulo de Look, eran “miles” los laicos que estaban esperando el
mismo llamado que Videla.!”

ITI.- Trascendencia y temporalidad: la problematica relacion entre ctistianismo y
politica

De forma estrictamente paralela —y a la vez complementaria en el sentido- a las
conclusiones de la investigacion antes resefiada, la reflexion sobre el accionar politico
laical desarrollé una clave que la caracterizaba insistiendo en la trascendentalidad de su
horizonte. El profesor de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica
Florencio Hofmans advertia que la militancia social catélica debfa estar marcada por la
obediencia, pero no una obediencia “contrarrevolucionaria”, como a su juicio la
comprendian los marxistas, sino que como la lealtad irrestricta al Reino, entendido como
el plan divino adscrito a la historia, y que “exige de sus seguidores una eleccién terrible:

17 Leonard Gross, “La Iglesia en América Latina”, publicado originalmente en “Look”, traduccién publicada en
Politica y Espititu (en adelante PyE), afio XVI, n 276, noviembre 1962, pp. 17-24
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tenemos que sacrificarlo todo, el Reino es lo tnico necesario”. Ello significaba, en primer
lugar, que “nadie puede servir a dos sefiores”, es decir, “es imposible servir a Dios y a las
riquezas”. Ademas, “no podemos concebir al Reino a nuestro gusto ni tenemos por
nosotros mismos la fortaleza para establecerlo.” De tal forma, el disefio y la eficacia de la
construccién del mundo —con prelacién providencial- no podia ser concebida sin la
caridad y la gracia, que operaban asi como factores de condiciéon de la accién politica
cristiana, y que se verificaban en el hecho —siempre de acuerdo al sacerdote que citamos-
de que el Evangelio recordaba que Cristo habia venido “a poner fuego a la tierra y no a
traer una paz tranquila”, por lo que “es posible y muy probable que por causa del Reino
tengamos dificultades familiares y sociales.”!8

Asi, el horizonte de la accién politica catélica se tematizaba trascendentalmente
como inevitable, obligatoria en un orden de obediencia a un mandato superior al de la
sola contingencia, que hasta ahora habia justificado una suerte de ambigtiedad en el actuar
politico, en tanto uno de los factores que prevalecia en esta ambigiiedad entre accién
politica cristiana y compromiso religioso era la desconfianza que una parte significativa de
los agentes de pensamiento catolico tenia con respecto a la politica como actividad, y a
los politicos como individuos. Asi, a fines de 1960 se quejaba el editorialista de la revista
de la Compafia de Jesus en Chile, Mensaje, del prestigio que en Chile tenfan los politicos,
de su capacidad para hablar de toda y cualquier cosa, del espacio que la opinién y la
disputa politica ocupaba en los medios de prensa y en las conversaciones familiares. En
sustancia, se criticaba el hecho de que “el pensamiento partidista es limitado y tiende a la
simplificacion... Es necesario, por consiguiente, que tomemos conciencia de esta
verdadera enfermedad nuestra, del peligro siempre al acecho de politizar.” Como
contrapunto, el redactor invitaba —reproduciendo la dicotomia entre accidén politica y
compromiso cristiano- a no

mirar los hechos —cualesquiera que sean- con una mirada preferentemente
politica. Antes que politicos somos hombres y cristianos. Nuestra mirada ha de
ser una mirada libre, ni alucinada por la pasion ni guiada por el interés; una
mirada respetuosa, profunda, afanada en descubrir, ansiosa por comprender,
mirada abierta, sin prejuicios, ni oscurecida por el odio ni empafiada por la
simpatia.!”

En un sentido muy similar, y tras constatar la magnitud social del terremoto de
1960, el jesuita José Aldunate reforzaba la idea de que “la palabra “politica” tiene un
sentido peyorativo que le han merecido los que han puesto las miras en el bien particular
del grupo o del partido, por encima del bien nacional”.? De forma emparentada, cuando
se hacfa referencia a la urgencia de la actuacién sindical catélica —por ejemplo- se insistia a

18 Florencio Hofmans, S.T.D, “Fe y obediencia”, en Teologia y Vida (en adelante TyV), afio 111, tercer trimestre
1962, pp. 168-178

19 RM, Editorial, 95, diciembre 1960, pp. 511-513.

20 José Aldunate, SJ, “Teologia y Reconstrucciéon”, TyV, afio I, n 4, cuarto trimestre 1960, p. 230.
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inicios de la década de 1960 en la necesidad de cautelar a las organizaciones obreras como
estrictas agencias de reivindicacién econdmica, y no como instancias de conflicto
ideolégico o proselitismo politico, pues de lo contrario los cristianos militantes en este
tipo de organicas profundizarian la divisiéon y el conflicto al interior de los sectores
trabajadores.?!’ De forma mads radical, desde las paginas de Politica y Espiritn —
paradojalmente, la revista que se hacia heraldo del pensamiento de un partido politico de
inspiracién cristiana- se anotaba que el esfuerzo efectivo de los militantes cristianos,
impuesto por “la visién propia de la vida, del hombre, del destino”, solo podia realizarse
“fuera de los partidos”, proclamandose la “accién por encima de los partidos, por ellos si
es preciso, pero jamds para ellos”.?? Se imaginaba asi una distancia analitica indispensable
para la critica social, pero al mismo tiempo inerme sin la vocacién politica que ya se
advertfa en agentes comprometidos con el cristianismo como inspiracién de su accion.

Poco mas tarde, y en las mismas paginas de Politica y Espiritu, se podia leer una
meditada solucién para esta paradoja, en donde la politica como tal tanto era un objeto
del que se debia desconfiar, al mismo tiempo que una herramienta que de manera
impostergable debia ser cogida por los cristianos. Asi, a juicio de Luis Young —y en el
contexto de una reflexién en torno a Maritain y Mouriac- la accién politica debia ser una
expresion del “trabajo de la gracia que, desde ahora, en el tiempo y en el espacio,
desenvuelve el germen que el mismo Cristo enterré en la historia”, que “debiera
modificar la historia y que la ha modificado, en efecto, pero en cierta forma a pesar de
nosotros y a contra-corriente de nuestras codicias”, efecto el cual a su juicio “esteriliza el
trabajo de la gracia, le impide penetrar en la historia humana”, dominada por la “politica
humana al servicio del dinero”. Por ello, y he aqui la versién “positiva” de la accion
politica, era deber de los cristianos arrojarse “a la batalla politica, a despecho de todo lo
que debiera desviarlos de ella y por impura que sea la politica”, pues llegaba el momento
en que

nuestra  esperanza debe manifestarse en  nuestro
comportamiento en cuanto ciudadanos. Nuestra eleccion en
politica es una piedra de escandalo. Dime con quién militas
y por quién militas y te diré qué cristiano eres. Si no tienes
en vista mas que la proteccién de intereses particulares en
petjuicio de la colectividad y por bellos que sean los
pretextos a los que recurras, si exiges de tus representantes
en el Parlamento que defiendan privilegios, por injustos o
nefastos que parezcan para el bien general, no tendrfas

21 “El dia de San José Obrero en la vida gremial chilena”, en LV, 1 de mayo de 1960, p. 13.
22 Daniel Rops, “Comunismo, prensa burguesa, cristianos sociales y...otras reflexiones escandalosas”, en PyE,
247, julio 1960, pp. 13-15.
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razén de prevalerte de tu fidelidad a la Iglesia y al precepto
de la letra.?

En profunda coincidencia con esta ultima definicion, el recién nombrado
Cardenal Radl Silva Henr{quez era considerado como una personalidad que no podria ser
“apropiada” por ninguno de los sectores politicos en los que legitimamente militaban los
catolicos. Esta imposibilidad de adscripcién se debia a que Silva Henriquez se hallaba
“por encima” de las divisiones que incluso en el Episcopado vefan aquellos que
“enviciados con la politica” crefan distinguir entre “obispos de derecha y obispos de
izquierda, entre prelados conservadores y prelados democratacristianos”. Como
testimonio de esta autonomia con respecto al campo politico convencional —y como
novedad, de acuerdo al periodista responsable de la entrevista que citamos-, el mismo
Cardenal expresaba que entre sus tareas esenciales se encontraba “trabajar por la
comprension y el acercamiento de todos los catdlicos chilenos”, en pos de lograr por
medio de su palabra de “aliento y paz” que “los catélicos que actian en la vida politica y
publica puedan satisfacer los justos anhelos del pueblo chileno”.2*

Esta suma de definiciones, se daba en un contexto de innegable urgencia —por
parte de la Iglesia en su conjunto- de dinamizar su relacién con el resto de los agentes
sociales, politicos y culturales del mundo, tarea en la que la accién de los laicos
comprometidos, incluso en el ambito de la “cooperacién politica y social con los no
cristianos”, podia ser fundamental.?> Antes de ello, sin embargo, era preciso —desde los
medios de opinién vinculables al pensamiento catdlico- clarificar la necesidad de
dirigentes catélicos dotados de una “firme y decidida actitud en pro de la justicia social, y
no un silencio cémplice y aprobador” de los rasgos mas inequitativos e injustos de las
sociedades latinoamericanas.?¢ Para el mismo autor, por lo tanto, las claves de superacién
de la situaciéon de inmovilismo catdlico pasaban por el estudio “cientifico” de los
problemas modernos, actuando como técnicos competentes en su resolucion; por la
articulacién de instancias de unidad entre laicos organizados y la Jerarquia eclesiastica en
busca de una “labor apostdlica que sea verdaderamente eficaz en sus resultados”; por el
aprovechamiento de los recursos provenientes de la cooperacién internacional y
finalmente, por “el testimonio de conducta personal de los dirigentes catdlicos”, Gnica
forma de vencer en la practica la desconfianza frente a la accién politica y el
distanciamiento del pueblo con respecto al catolicismo.?’ Por su parte, para un redactor
quizas mas apasionado, la ruptura del inmovilismo y la apatfa con la que algunos sectores
se acomodaban a las circunstancias del mundo debia conducirse a través de la “locura” y

% Luis Young, “Jacques Maritain y Francois Mautiac. Dos valores del Espititu frente a la Riqueza”, PyE, 261-
262, junio-julio 1961, pp. 48-49.

24 “El nuevo Cardenal chileno”, en LV, 25 de febrero 1962, pp. 8-9.

25 “Bl “Directorio” dentro del Movimiento Litdrgico Universal”, Andrés Theunissen, TyV, afio I, n 2, segundo
trimestre 1961, pp. 80-87.

26 “Cuatro problemas para un Continente”, LV, 13 de marzo 1960, p. 10.

27 Ibidem.
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el “escandalo” de aquellos dispuestos al “testimonio generoso, el fruto laborioso, la
entrega severa y alegre”, afirmando con ello que habia llegado —a mediados del afio 1960-
“la hora de la acciéon”, acciéon promovida por el Papa Pio XII y que en este texto se
comprendia como el acto de

pulverizar la insensibilidad del corazén, la tibieza del alma.
El cristiano es actor de una historia que se desatrolla, y no el
espectador que desde su butaca aburguesada contempla y
critica. La accién es el florecimiento supremo de nuestra
personalidad cristiana. El testimonio obliga en el nivel del
pensamiento, cuyo vehiculo de expresion es la palabra, y en
el de la accién, en la cual se realiza lo que se piensa. No es
dificil dar el testimonio de la palabra; el de la accién es el
que compromete al tiempo, el afecto, la energfa.?

De tal modo, el periédico que se vendia a la salida de las iglesias los dias
domingos y en los kioscos de la ciudad cada semana, y que se proclamaba como la
expresion del Arzobispado, hacfa en esas lineas un llamado ferviente a la accién, casi en
légica futurista, rozando la consigna de la “accién por la accion”, con el fin de que la sola
ejecucion de ésta —libre de sus fines, consumada en sus medios- pusiera en marcha el
cambio histérico, o en este caso, la capacidad catdlica de hacerse participe de ese cambio.
Se enfrentaban asi concepciones de la actividad laical que muy dificilmente podfan no ser
leidas en clave politica, y por el espacio que el mismo semanario le daba a temas politicos
contingentes, es interpretable que esa haya sido justamente su intencién. Junto a ello, lo
que el medio oficial del Arzobispado de Santiago defendia era que la accién politica
contingente en tiempos de urgente transformacién no podia verse orientada por la
dicotomia simplista entre hacer “reformas destinadas a defenderse del comunismo”, o
por el contrario, “socializar y distribuirlo todo”. Como via intermedia (y que no lograba
soslayar ninguna de las anteriores) se establecia la necesidad de reformas que dieran “a
cada uno lo necesatio en bienes materiales y culturales, en seguridad y en posibilidades, en
libertad y trabajo”, entendiendo por ello la “verdadera justicia”, que permitirfa hacer
“todas las reformas necesarias sin odios ni violencia, aunque seguramente con
sacrificio”.?

Como procedimiento de justificacion doctrinal de esta necesidad de accién —y
sus riesgos- la editorial de Mensaje que recordaba a la Enciclica Rerum Novarum exigia de
los cristianos que la consideraran con “un legitimo sentimiento de orgullo, un sincero
examen de conciencia y, sobre todo, un propésito”, el cual debia hacer al creyente,
“inquietarse y preocuparse”, a la vez que “formarse profundamente y debe actuar; actuar
con valentfa y serenidad, sin dejarse atemorizar por ataques, incomprensiones y

28 “Hora de la accién”, LV, 2 de julio 1960, p. 3.
29 “Animo de justicia”, LV, 2 de julio 1961, p.3.
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calumnias, pero sin dejarse tampoco seducir por la facil demagogia, por el halago o el
aplauso”.3 Coherente con lo anterior, a inicios de mayo de ese afio se dictaba en la
Pontificia Universidad Catdlica un curso sobre Doctrina Social de la Iglesia —organizado
por el Centro de Investigacion y Acciéon Social San Roberto Bellarmino y el
Departamento de Extensién Cultural de la misma Universidad- en cuya inauguracion el
decano de la Facultad de Teologia Marcos McGrath habia centrado su atenciéon en “la
Iglesia y el Orden Temporal”, preguntaindose por el derecho de la Iglesia Catdlica de
referirse a motivos econémico sociales, asi como “al deber que incumbe a sus feligreses
que oyen sus directivas”.?!

En su charla —publicada por la revista del Departamento de Extensién Cultural
de la Pontificia Universidad Catdlica- McGrath se preguntaba “squé derecho y qué
obligacion tienen la Iglesia de hablar en el campo de lo social?”, entendiendo que en el
contexto contingente habfan opiniones que tanto esperaban su repliegue a lo
exclusivamente religioso, como otras que ansiaban una visibilizacién mayor de la
orientacién politico-social de las autoridades catolicas. A juicio del tedlogo, ambas
posiciones a fin de cuentas terminaban por “quitarle eficacia a la Doctrina Social de la
Iglesia”. En ese sentido, el expositor era tajante en reconocer, como primera cosa, el
caracter histérico de la misma Doctrina, en tanto “los principios inmutables de doctrina y
moral que constituyen su base se van aplicando ora a una situacién concreta ora a otra”,
dado que en ese proceso “se va ampliando y enriqueciendo nuestra comprension de estos
mismo principios y de lo que significan en todo su alcance social”, confirmandose as{ la
necesidad “de despojar los principios eternos de su aplicacién temporal antes de volver a
aplicar esos mismos principios a otra situacion histérica diferente”. Por eso, en términos
de la Doctrina Social de la Iglesia no era dable esperar una “sintesis definitiva mientras
caminemos en esta tierra, donde cada generacion, cada decenio, presenta sus problemas
nuevos”.

Al momento de afrontar el nicleo de su preocupacién, y tras reconocer la
historicidad de la politica eclesidstica referida a lo social, McGrath iniciaba su exposicion
diferenciando entre la “sociedad de la Iglesia” y la “sociedad del Estado”, entendidas
ambas como “asociaciones de hombres” (muchas veces de los mismos hombres), que no
resolvian sus relaciones mediante la sola consigna de “al César lo que es del César”. A su
juicio, la sociedad civil debia entenderse como el comun de los ciudadanos
comprometidos en un bien comun, y que en pos de ello comparten una autoridad
legitimada por la donacién del poder, “puesto por Dios en la multitud, y delegada por ella
a que se ejerza justamente en el nombre de Dios por los gobernantes legitimos”,
operando asf la dindmica social a partir de la persecucién del bien comin por la autoridad
legitimamente obedecida por el pueblo, y por ello justificada por Dios. En esa misma
frase esta implicita la definicién de la “sociedad de la Iglesia”, en tanto ésta era a su vez
una agrupacién de hombres, pero ya no con el bien comun como finalidad, sino con un

30 “Rerum Novarum, 70 aniversario”, RM, n 98, mayo 1961, pp. 135-139.
31 Finis Terrae (en adelante FT), 30, segundo trimestre 1961, p. 95.
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fin “eterno, supra-terrenal, lo que sefiala la necesidad de medios que subordinen todo lo
terrenal a los valores que trascienden esta vida”, lo cual redundaba en “un cierto control
indirecto de la Iglesia sobre todo lo temporal que de por si es dominio del Estado”, o lo
que mas sintéticamente se denominé “poder indirecto de la Iglesia sobre el Estado”.

Dicho eso, sin embargo, en la contingencia moderna esta subordinacion estatal
era menos significativa que los planos de relaciones visibles que ambas instancias
mantenfan. Asi, para McGrath los derechos que justificaban la intervencién temporal de
la Iglesia eran varios: en primer lugar, por estar ésta compuesta por sujetos que para
consumar sus creencias debfan agruparse en lugares fisicos, y que por ello contaban con
el derecho a exigir ese espacio, siendo un deber de los Estados el asegurar el derecho al
culto por parte de sus ciudadanos. La ilustracién de esto lo hacia el tedlogo de forma
negativa: “donde se queman las iglesias, se confiscan las escuelas, se expulsa a los
religiosos de sus conventos, etc., la Iglesia tiene evidentemente el derecho y el deber de
protestar... y hacer que su voz oficial pese sobre el orden temporal que asi tan
mortalmente le afecta”. La misma dindmica de oposiciéon retérica se despliega en su
segundo argumento de justificacion de la intervencion eclesiastica en el plano temporal: la
necesidad de asegurar las condiciones biolégicas minimas para que los creyentes cumplan
su culto: “donde estas condiciones no existen, es deber de la Iglesia protestar ante el
Estado para conseguir las debidas condiciones de vida para todos los hombres”, mas aun
en contextos sociales en los que “otra porciéon de la ciudadania vive en medio del lujo y
goza de bienes realmente superfluos de que se deben desprender en beneficio de los
hermanos suyos tan necesitados”. Pues bien, y asumiendo el caricter negativo de los dos
elementos antes mencionados, ¢en caso de resolverse clausurarfa ello la intervencion
secular de la Iglesia?.

No, ya que en términos positivos la Iglesia Catolica —siempre a juicio del tedlogo
que citamos- conservarfa dada su disposicién trascendental la facultad de tutelar los
medios a partir de los cuales los agentes historicos construyen su bien comin, dado que
éste estd a su vez subordinado “al fin dltimo, que solo podemos saber con certeza por la
ley moral, cuyo guardian e intérprete es la Iglesia”. Las razones que justificarfan esta tutela
eclesial sobre las coordenadas morales del bien comun serfan a su juicio dobles: por un
lado, la evidencia de la historia, que demostraria cémo los principios contenidos en el
cristianismo y la influencia de las instituciones vinculadas a la Iglesia Catdlica han
mejorado la condicién de vida de la humanidad; y segundo, por una légica de caracter
sobrenatural, en tanto “la ley moral, que nos ensefia cudl es nuestro fin dltimo y cuales
nuestros deberes para tender a este fin, es la expresién practica de la verdad sobre lo que
es el hombre, lo que es Dios, y cudl es la relacién de un hombre a otro y la dependencia
de todos de Dios”. Este tipo de contenidos eran reconocidos por McGrath como
“verdades objetivas” y por ello fuentes de la ley moral. En su opinién, efectivamente,
“una buena parte de esta verdad objetiva —de dénde viene el hombre y dénde va- puede
ser alcanzada por la razén humana sola”, lo cual explicarfa el porqué de la frecuencia con
la que a lo largo de los tiempos distintas culturas han considerado criterios comunes de
comportamiento asociados a esta ley moral natural. Sin embargo, para el tedlogo era
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“evidente que la Iglesia no gozaria de la claridad con la que ensefia sobre la ley natural si
no fuera por la ayuda de la revelacién”, es decir, “el modo en que ha conocido estas
verdades ha sido y es sobrenatural”, en tanto que “sin la ayuda de la revelacién, el hombre
es practicamente incapaz de llegar a claros conceptos sobre muchos puntos de la ley
moral o mantener esa claridad de una generacioén a otra”, situacion que se ejemplificarfa
en los procesos que afectaban al “Occidente descristianizado”, en donde practicas
contrarias a la ley natural —“el divorcio, el aborto, el control artificial de la concepcién, la
inseminacién artificial humana”- eran justificadas a partir de “argumentos de razén”.

La eficacia practica de esta prelacion sobrenatural de la orientacién catolica
sobre la accién de los agentes sociales se verificarfa en “la defensa del hombre, en todo su
valor, donde se encuentre y en cada momento”. Con esa definicién en el horizonte, para
McGrath era posible establecer, finalmente, los medios de intervencion eclesiastica en el
orden temporal. Para hacerlo, distingufa tres tipos de actividades: “lo puramente religioso,
lo religioso temporal, y lo puramente temporal”, siendo el punto de reunién de la Iglesia y
el Estado la posicion religiosa-temporal, que de forma mds precisa el tedlogo vinculaba
con la relacion entre “la ley moral y la ley positiva”, cuya diferencia radicaba en el caracter
interno y existencial de la primera, y piblica y externa de la segunda, o en sus palabras, “el
Estado me puede imponer un acto de virtud privada solo cuando tiene repercusion social
y cae por lo mismo bajo la justicia, que es el campo propio de la autoridad social civil”.
Por ello, “la ley moral es mas amplia que la ley positiva. Abarca a todo el hombre,
mientras que la ley positiva solo abarca al hombre en cuanto esta activamente en relacion
con otros hombres en la vida publica”. La clave de esta dindmica interna-externa de la
eficacia de la ley moral y la ley positiva se verificaba —siempre de acuerdo a McGrath- en
el problema de la soberanfa y su legitimidad, en tanto como ya antes se indicaba, en la
concepcion cristiana la fuente del poder politico es Dios, que dona éste a la multitud, la
que a su vez lo delega en la autoridad secular. Pues bien, lo que la primacfa de la ley moral
permitfa era el apoyo del pueblo a los objetivos de buen gobierno propuestos por los
gobernantes, en tanto

hay en la sociedad, en el pueblo, un acuerdo sobre ciertos
principios de la ley moral, en particular de la justicia social, y
que es el papel del Estado explicitar y realizar
progresivamente. Las leyes positivas no pueden hacerse en
el vacio. Si es que interpretan en su campo la ley natural,
suponen en el pueblo un reconocimiento comun de esta ley,
un cierto patrimonio espititual que es lo que da sentido y
fuerza a la ley. Donde este patrimonio no existe o queda
somnoliento, dormido, inactivo, es poco lo que se puede
esperar de la ley positiva en la consecucién de la justicia
social.®

32 Marcos McGrath, “Justa intervencién de la Iglesia en el orden social”, FT, 31, tercer trimestre 1961, pp. 3-20.
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De esa forma, y ya cerca de sus conclusiones, lo que el te6logo planteaba era la
accion mixta del Estado y la Iglesia en la consecuciéon del bien comun, en términos de
que todos los miembros de una comunidad debian participar del orden temporal, no
debiendo el Estado “prohibir ni absorber los esfuerzos particulares en este terreno, lo que
tenderia a la supresion de la libertad y demas derechos humanos en materia de educacion,
propiedad, ejercicio de la caridad, etc.”, es decir, “toca a los ciudadanos, individualmente
y en grupos y a través del Estado, ora actuar, ora legislar para que las necesidades
temporales de todos los ciudadanos se satisfagan”. En ese proceso, la tarea puntual de la
Iglesia era la difusion y ensefianza de la ley moral que animaba en fondo la accién de los
ciudadanos. En su definicién, no era la Iglesia la que debfa “realizar la justicia en este
terreno, pero sin ella no se sabra claramente en qué consiste la verdadera justicia humana,
ni se podra esperar de la sociedad civil, privada y publica el interés, la acciéon y la
legislacién necesatias para conseguir la justicia”.??

De esa forma, el analisis doctrinal de McGrath delineaba de forma mds o menos
precisa los ambitos de influencia de la accion eclesial en el campo de lo temporal, a la vez
que inscribfa ésta en una logica de legitimaciéon al mismo tiempo sobrenatural y
profundamente politica. Asi, por un lado instalaba la tutorfa moral de la institucién
eclesiastica como rasero ultimo de la definicién “revelada” del Bien Comun, funcién que
se verificaba no en la declaracion abstracta de la doctrina, sino en la incidencia efectiva
sobre la conciencia y el juicio de los ciudadanos, quienes eran entendidos como
detentadores de la soberanifa, y por ello, factores determinantes de la posibilidad de un
gobierno, de una autoridad temporal. Asi, a fin de cuentas, la estabilidad y eficiencia de la
ciudad temporal descansaba en su acuerdo en relacién a las proposiciones formuladas a
partir de la ley moral cristianamente articulada en la versiéon positiva que la legislacion
estatal —como campo de ejecuciéon profano- elaborase. El plano de la politicidad del
accionar eclesial no se detenfa ahi, si no que se irrigaba al conjunto de los ciudadanos, al
ser cada uno de ellos encomendado a cumplir los preceptos de la formulacion
trascendental de la ley moral de forma auténoma al Estado, e incluso en su contra si ello
fuese necesario, mecanismo el cual suponfa la prevalencia en el planteamiento antes
expuesto de la logica de los cuerpos intermedios como resorte de contencién del
predominio estatal de la vida temporal. Asi, esta formulacién de la ciudadania auténoma
del Estado como componente del orden temporal era, a la larga, el vector mds eficiente
de la incidencia catdlica en lo secular.

IV.- La hora de la accién: movimientos laicales y politizaciéon

En el periodo que aqui hemos analizado, el espectro de reformas estructurales
no hizo sino ampliarse y profundizarse, por lo que la accién de los laicos —como técnicos,
como politicos, como miembros de organizaciones competentes e interesadas en los
efectos concretos de dichas reformas- fue demandada y calificada recurrentemente por el

33 Tbidem.
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pensamiento catélico chileno. Asi, por ejemplo, con motivo de la discusiéon de un
proyecto de reforma educacional impulsada por el gobierno de Jorge Alessandri R., el
semanario La 1703 destacaba la opinion critica de la Asociaciéon Nacional de Educadores
Catdlicos, opuestos al “pragmatismo materialista” que animaba la iniciativa
gubernamental.?* Con objetivos muy similares se articulé a inicios de la década de 1960 el
Movimiento Cristiano de Empleados, que definia “como finalidad primordial despertar
en ese sector del trabajo conciencia de su misién en la sociedad y de su papel dentro del
nuevo orden que se construye”, y en el cual debfan apostar por la organizaciéon de las
empresas como “una sociedad de trabajadores”.% De forma similar, el mismo semanario
no dudaba en saludar el crecimiento de la afiliacién democratacristiana entre los
profesores y profesoras de Chile, en tanto ello podria significar “un esfuerzo vital de re-
cristianizacién ambiental: son ellos los que de modo principal estan en la lucha razonada
contra el ateismo en todas sus formas”.3

De esa forma, el llamado a la patcialidad catélica no podia ser més explicito: en
las tareas del mundo, en la constitucion de la vida en comun y la definicién de las reglas
de convivencia y derecho, no podia estar ausente la Iglesia, y como expresion de ésta, la
militancia catolica que participaba del campo politico articulada a partir de esa identidad.
Y ello aun cuando una encuesta realizada por el Instituto de Investigaciones Sociologicas
de la Universidad Catdlica habfa evidenciado que, entre sacerdotes y laicos, primaba
indudablemente la opinién de que “quienes han hecho menos por Chile”, eran los
politicos. De acuerdo a la resefla que citamos, esta opinién no debfa suponer el
“abandono de tan importante trinchera” por parte de los catdlicos, en tanto “la Ciudad de
Dios se encarna en la ciudad terrestre y su crecimiento esta condicionado a las estructuras
de esta dltima”, por lo que “la accién politica posee una grandeza propia; constituye un
fin en si misma, aunque no absoluto”.?’

El mas claro y resonante llamado que en este particular llevé a cabo la jerarquia
eclesiastica chilena en el periodo que aquf analizamos fue la publicacién en septiembre de
1962 de la Carta Pastoral E/ deber social y politico en la hora presente, en tanto este texto hacia
explicitos llamados a la accién politica por parte de los catélicos. Ante el vendaval de
criticas surgidas a raiz de su publicacién, y que abundaban en cuestionar la injerencia
politica de la jerarquia catdlica en el plano de lo contingente, los medios de opinién
vinculados a ésta defendieron el contenido del documento, recurriendo para ello en
primer lugar a las palabras del Cardenal Silva Henriquez, a juicio de quien el objetivo del
texto era dar “instrucciones para la accion” de los catdlicos, y que como documento
doctrinario del magisterio de la Iglesia “obliga en conciencia a todos los cristianos, sin
excepcion alguna”. Por ello, “el documento tiene vigencia hasta en lo politico, en toda su
dimensién moral. Esto no lo transforma en un documento politico ni permite una
interpretacién politico-partidaria”. De forma precisa, el prelado conclufa: “un cristiano,

3 “Temporales en el gobierno y la oposicién”, LV, 13 de agosto 1961, p. 10.
3 “El empleado: anénimo pionero del progreso”, LV, 1 de octubre 1961, p. 8.
3 LV, 4 de febrero 1962, p. 7.

37 RM, 107, marzo-abril 1962, pp. 17-19.
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no debe considerar que un documento de la Iglesia significa que ésta piensa como él, sino
que debe preguntarse en conciencia si él piensa conforme a la doctrina de la Iglesia”.8
Asi, el episcopado no dejaba duda en torno a dos problemas centrales para esta
investigacion: la opinién de la Iglesia Catolica no era apropiable (o expropiable) por
ningan agente politico en especifico; y la dimensién de la politica no escapaba del ambito
de juicio de la Iglesia, juicio el cual ademas operaba de forma doctrinaria. De esa forma, y
luego de las discusiones que hemos resefiado en torno a la suspicacia hacia la politica en
general y la accién politica laical en patticular, con E/ deber social y politico en la hora presente
se cruzaba un Rubicén, abriéndose y legitimandose la accién politica de inspiracién
catolica en una clave de transformacién social —y ya no conservadurismo-, equidistante asi
del capitalismo liberal, como del comunismo marxista.

Dada la relevancia del documento en cuestién y la multitud de reacciones que
produjo, es importante detallar aqui algunas de sus proposiciones centrales en torno a la
funcién politica de los cristianos y sus espacios de desenvolvimiento. De esa forma, ya
desde su inicio el texto aludia a que el continente latinoameticano pasaba “por un petiodo
de grandes dificultades que afectan especialmente al orden econémico, politico y social”.
Estas dificultades eran entendidas como “indice de una peligrosa tension y de situaciones
que no responden al orden querido por Dios”. Asi, la evidencia del cambio histérico y de
la crisis estructural de la organizacién capitalista de América Latina era palpable, y ello
parecfa avalado por la distancia que este orden estructural suponfa con un modo socio-
econémico de inspiracion cristiana. En ese contexto, el documento reconocfa el caso de
Chile como “privilegiado”, atn a pesar de “sus gravisimos problemas”, posibles de
superar con la participacion de los cristianos en el mejoramiento de “las instituciones e
introducir aquellos cambios que la realidad nos impone y las ciencias politico-sociales
aconsejan”. Esta accién no serfa benéfica solo para el pais, sino que suponia para el
Episcopado “que una vez mas en la historia de nuestro continente, Chile dé ejemplo de
inteligencia y madurez civica, impulsando una clarividente y acertada evolucién, portadora
de estabilidad politica y prosperidad econémica, y que ofrezca al conjunto internacional
de que forma parte, la solucién cristiana de los problemas que lo aquejan”.? ILa
legitimidad de esta intervencién quedaba acordada a partir de dos factores: primero,
porqué otros agentes promovian o la conservacién de un orden que se manifestaba
caduco, o su transformacién a partir de presupuestos que “herirdn nuestros mas caros
intereses”, aludiendo asi en lo fundamental a liberales y comunistas; y en segundo lugar, la
facultad del consejo moral sobre las decisiones relevantes para los cristianos que la
Jerarquia mantenia, el derecho a hacerles llegar “nuestra voz, sin ser desfigurada por
intereses incontrolables”, mds aun cuando “una parte considerable de los chilenos
experimenta dificultades para ver lo que ocurre a su alrededor”, producto del miedo y el

38 “La Pastoral y lo politico”, LV, 30 de septiembre 1962, p. 6.
3 El deber social y politico en la hora presente, Secretariado General del Episcopado de Chile, Santiago, 1964,

p-7.
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egofsmo, factores ambos que impedian “ver la miseria que nos rodea y se perpetia entre
nosotros”. 40

Definida asi la legitimidad de la opinién episcopal, el documento dedica sus
primeras paginas a tematizar los fenémenos de contexto considerados como indicadores
de la profunda crisis del orden socio-econémico chileno: la situacién en el campo, el
déficit de vivienda, la situaciéon de marginalidad y desempleo, la inequitativa distribucién
de la riqueza —“estudios estadisticos serios, basados en fuentes oficiales, nos dicen que
una décima parte de la poblacién chilena recibe cerca de la mitad de la renta nacional”-,
que se traducia en el abandono escolar por parte de los hijos e hijas de las clases
trabajadoras, asi como su subalimentaciéon manifiesta. Tras esta descripcion, la Pastoral
daba un giro que sera persistentemente cuestionado por sus criticos —especialmente desde
la izquierda-, al momento de no sefalar a los sectores sociales responsables de la
condicién descrita: “al sefialar en pocos trazos esta realidad angustiosa y anticristiana, no
pretendemos acusar a nadie. Dios juzga”.*! Al continuar su desarrollo, la Pastoral
clarificaba que su objetivo central no era la denuncia, sino el llamado a la accién de todos
los actores y sectores, pero particularmente de los cristianos, en tanto éstos debian
distinguirse del resto por poseer “una sensibilidad mas aguda, una mayor conciencia de su
papel y por una mente mas clara frente a las responsabilidades”.#> Por ello, en primer
lugar la Jerarquia recordaba la funcién de la caridad cristiana frente a los menesterosos, en
tanto “el amor del préjimo, encarnado en una dedicacién a la reivindicacion social o al
desarrollo econémico o politico, no excusa al cristiano de su responsabilidad ante este
deber asistencial, que ocasional o permanentemente se le habrd de presentar”.*? Sin
embargo, la caridad asistencial no bastaba, por lo que la funcién del cristiano debia ser
influir en la implementacién de las reformas que buscaran modificar el orden injusto, “a
fin de obtener que las estructuras sociales sean tales que permitan a las capas de menores
ingresos una mayor participacién en los frutos del proceso productivo”. Asi, “el cristiano
debe favorecer las instituciones de reivindicacion social y, si le corresponde, participar en
ellas. También tendra que apoyar cambios institucionales, tales como una auténtica
reforma agraria, la reforma de la empresa, la reforma tributaria, la reforma administrativa
y otras similares”.* Junto a lo anterior, los obispos urgfan a cada uno de los participes de
la economia chilena —trabajadores, consumidores, empresatios- a aumentar la
productividad y disponibilidad de bienes “sin esperar ganancias desproporcionadas a
esfuerzos medioctes”. %

Tras ello, la Pastoral se centrard en los aspectos propiamente politicos de esta
participacion cristiana en la reforma de las estructuras, indicando de forma tajante que los
cristianos debfan “promover por medio del voto una verdadera reforma de las estructuras

40 Ibid., pp. 8-9.
4 Ibid., pp. 9-11.
2 1bid., p. 13.

+ Ibid., p. 14.
#Ibid., p. 15.

+ Ibid., p. 18.
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del pafs, para que en la medida de lo posible, su fisonomia sea mas conforme a los
principios cristianos”.# Ello suponia reconocer la relevancia del papel del Estado, como
institucion capaz de instalar el equilibrio entre los intereses enfrentados y cuya mision
serfa imponer “justicia para que los pobres no sean lesionados”.4” Pero, y de forma
igualmente relevante, suponfa para el Episcopado la acciéon pastoral sistematica, la
elaboracién de un “plan pastoral extraordinario”, “cuyo unico objeto es que nuestra
sociedad sea cristiana de verdad y no solo de nombre”, y que consideraba a la caridad
como “el mas importante remedio de los males de la hora actual”, caridad que se
proyectaba en la justicia de la distribucién de la riqueza y la valoracién del trabajo.*® En
sus conclusiones, la Pastoral establecfa en relacion a ello que con “el cumplimiento de la
ley del amor y la justicia, la mejor distribucién de los bienes materiales traerain como
consecuencia un gran bienestar y la verdadera paz se construird sobre el granitico
cimiento de la justicia”.%

De esa forma, la Pastoral podia ser analizada a pattir del papel de los cristianos
en la accién politica y su necesario involucramiento en programas de transformacion
estructural. En ese contexto, la Accién Catdlica en Chile publicé un comentatio en torno
a los alcances asi de la Pastoral como de su propia actividad, tradicionalmente
considerada estrechamente orientada por la Jerarquia. Asi, Santiago Bruron —como
presidente nacional de la Accién Catélica Chilena y en nombre de una docena de
organizaciones de activismo social catdlico- recordaba en primer lugar que “la actitud
cristiana en la hora presente esta hecha de fortaleza, caridad y conocimiento de la
doctrina y los hechos, no de temort, odiosidad y abstracciones”. Y la doctrina era clara al
respecto:

Lo socio-econémico y lo politico son realizaciones del
hombre y por lo tanto tienen relaciéon con lo moral y entran
en el plan de Dios. La Iglesia tiene el derecho y el deber de
enseflar la verdad en todas sus dimensiones, porque nada de
lo humano puede reputarse ajeno al cristianismo. Cuando la
Iglesia ensefa en estos terrenos no baja a lo que es propio
de partidos politicos o de soluciones técnicas, cuya eleccion
cotresponde a todos los bautizados como miembros de la
sociedad; pero si, debe llamar la atencién sobre los hechos
que atentan contra la dignidad y el destino del hombre.>°

Tras ello, -y luego de declarar como animo general de la orientacion episcopal la
participacion cristiana en la transformacién social como una intervenciéon dedicada a

4 Ibid., p. 25.

47 Ibid., p. 26.

4 Ibid., pp. 29-30.

# Ibid., p. 32.

50 “Entre comunistas y anticomunistas. La Accién Cat6lica y la Pastoral”, LV, 28 de octubre 1962, p. 10.
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“mirar una auténtica y real elevacién y promocién econdmica, social, cultural, politica y
espiritual del mundo del trabajo y no orientarse hacia un anticomunismo negativo,
tendiente a la derrota y a la eliminacion del adversario, con el fin de conservar mejor y
por mas tiempo el orden existente”- el documento insistia en apelar a los laicos militantes
y al comun de los cristianos a “acentuar su oracién y vigorizar su accién para ser
elementos eficientes de la Iglesia y para operar en todos los ambientes un cambio vital”,
comprendiendo que para ello “no podemos descansar en el esfuerzo de que la verdad se
encarne cada dia mas en nosotros y en el de difundirla hacia todos con caridad, que es el
abono necesario para que fructifique en los demas y la comprendan”.>! Es decir, para las
organizaciones de laicos mas explicitamente comprometidos con la Iglesia Catolica lo
fundamental de su actividad estaba por un lado en la clarificacién y aplicacién de las
orientaciones episcopales, y por otro en el fortalecimiento de las practicas catélicas
convencionales, relacionadas con el amplio ambito de la espiritualidad y el ejercicio de la
caridad. El documento que hemos citado no pretendia definir los caminos de una accién
politica precisa —en un campo tensionado por distintas organizaciones politicas que si se
distribufan a partir de su opinién en torno al cristianismo y la Iglesia Catdlica-, sino a
recordar elementos permanentes de la actitud catélica, la primera de ellas la adopcién de
la doctrina, que en el contexto especifico que aqui comentamos se relacionaba con la
transformacion de estructuras que generaban miseria en el pafs, o si se prefiere, con el
cambio histérico.

Por su parte, en la misma linea de comentarios se instalé Finis Terrae, publicacion
vinculable al catolicismo tradicional, en tanto en su opinién el documento episcopal —
calificado de “trascendente”- se inscribia en la larga lista de admoniciones que la Jerarquia
catolica habia expresado a la sociedad chilena desde tiempos coloniales. En este caso
particular, fuera de los contenidos de la Pastoral, lo que la nota de la publicacién de los
académicos de la Pontificia Universidad Catdlica se encargaba de remarcar era el hecho
de que “al hablar ayer y hoy, la Iglesia ni se ha salido de su misién, ni invadido campos
que le son extrafios, como pretenden individualistas y marxistas”, por lo que su opinién
recomendando las reformas estructurales era legitima y necesaria. Sin embargo, ello no
debia hacer olvidar que “sin una reforma del hombre interior, todo cambio, por bien
intencionado y noble que sea, ha de derivar en un completo fracaso”. Por eso, la voz de la
Iglesia en tiempos de cambio era necesaria “para remecer a los inertes y para precaver, a
la vez, de los falsos profetas que aprovechan la crisis y la desorientacién con el fin de
introducir su averiada mercaderfa ideolégica”. Y por esos riesgos el acatamiento que los
cristianos debfan hacer de la orientacién de la Iglesia era obligatoria, atn cuando ésta no
tuviese competencia en los aspectos técnicos y de ninguna forma pudieses ser asociada a
posiciones partidistas. Todo derivaba, entonces, en que los clérigos fuesen capaces de

51 Ibidem. Las organizaciones firmante son: AC de Profesionales, Asociaciéon de Universitarios Catolicos,
Juventud de Estudiantes Catélicos, Juventud de Estudiantes Catdlicos Femeninos, Juventud Agraria Catolica,
Movimiento Familiar Cristiano, Asociacién de Mujetes de la AC, Movimiento Adulto Obrero de la AC,
Juventud Obrera Catélica Femenina, Juventud Obrera Catdlica.
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“determinar la esfera propia de su accién” y por parte de los “fieles, tener muy atenta la
conciencia frente al cumplimiento de sus deberes ineludibles”.>?

De forma evidente, Mensaje también dedicéd paginas al comentario de la Pastoral,
en las cuales se congratulaba por el hecho de que ésta se habfa convertido en un
verdadero “best-seller” que generaba “aplausos clamorosos y no menos calurosas
diatribas”. Esta situacién se debia, de acuerdo al redactor jesuita, no a la novedad de los
planteamientos de la Pastoral —que estaban presentes en los documentos pontificios
desde Leon XIII hasta Juan XXIII-, sino que a su aplicacion estricta sobre la realidad
chilena, sobre la contingencia, en medio de la cual el episcopado en su conjunto
expresaba “clara y taxativamente que vivimos en una sociedad viciada y que como
cristianos debemos propugnar un cambio radical de estructuras”, haciendo “estallar viejos
odres y promoviendo una auténtica revolucion cristiana”. Ante la queja de intromision
politica de la jerarquia religiosa, la publicacién jesuita no dudd en la legitimidad y
necesidad de la intervencién temporal de la Iglesia, porque “no se es verdaderamente
cristiano si se vive como soniambulo, desligado de todo lo terteno, afiorando
exclusivamente el mas alld”. Mas aun, la figura que se recordaba para explicitar la funcién
politica de la Iglesia era la del Cuerpo Mistico, portadora de la tarea de dar continuidad al
mensaje evangélico para la salvacion, para el “camino que conduce a la vida eterna, pero
no olvidemos que este camino parte de la tierra; es también material y temporal”. Asi, los
obispos tenfan el deber de cumplir

Misién de Pastores que es guiar a su grey a través de una
encrucijada de rutas, atractivas pero inciertas. Este guiar no
puede reducirse a un tedrico especular sobre posibles
caminos sino que ha de indicar claramente una direccion e
impulsar a la marcha. Esta orientacién moral es deber y
derecho de los Obispos. Deben éstos mostrar al cristiano,
ciudadano de este mundo, la ruta que lleva a su plena
realizacién y a su ultima meta.>

En su lectura y exégesis de la Pastoral, la publicacién jesuita insistird en un
punto que es clave en este analisis: dejando de lado formulaciones universales, el mensaje
episcopal apuntaba a la “hora presente”, pasando “al plano de las aplicaciones concretas y
de la accién”. Ante ese llamado, para los cristianos auténticos ya no “es posible ahora
escabullirse. Debemos actuar”, en tanto “si nos declaramos catdlicos tenemos la
obligacién de escuchar las directivas de nuestros pastores con lealtad, con profundo
respeto y con animo sincero de ponerlas en practica, gistenos o no nos guste, cuéstenos
0 no0”. Y si el llamado estaba dirigido a todos los catélicos, ello suponfa a su vez su extra-
partidismo al mismo tiempo que la apelacion directa a aquellos vinculados al campo de la

52 “Viejas y nuevas directivas sociales”, FT, 35, tercer trimestre 1962, pp. 96-97.
3 “Ecos de una Pastoral”, RM, 114, noviembre 1962, pp. 525-528.
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politica, incluso a ingresar en éL>* El director de La T70g era tajante al exigir un
posicionamiento centrado en la accién politica activa por parte de los cristianos en vistas
a la transformacion de las condiciones denunciadas como injustas por la Conferencia
Episcopal: “quien no esta con Cristo y con su Iglesia esta contra EL Esa es la verdadera
decision y ha llegado la hora de hacerla”.%

Ese animo era el que aparecia reflejado en acciones concretas, como la
organizacién de las primeras Semanas Sociales a fines de 1963, disefladas como instancias
para que los laicos tomaran conciencia del “ineludible deber que tienen los cristianos de
contribuir a la estructuracién de un recto orden temporal”. Para ello, el programa de la
actividad —desarrollada entre el 9 y el 15 de diciembre de ese afio en la Pontificia
Universidad Catolica de Chile- daba cuenta del problema general de la “Comunidad
Nacional”, planteindose para ello “hacer un detenido diagnéstico de la desintegracion
social en Chile y de su obligada consecuencia, la hipertrofia del Estado”. Junto a ello, los
convocados se dedicarfan a revisar “los principios que deben regir la recta constitucion de
una comunidad nacional, luego, la organizacién de las entidades intermedias, a través de
las cuales los ciudadanos pueden desarrollar su accién para la obtencién del bien comun y
que, al mismo tiempo, los defienda del exagerado intetrvencionismo estatal”, ofreciendo
como alternativa a ésta “la verdadera concepciéon del Estado y su misién como gerente
del bien comun”.5¢ Casi un afio mas tarde, las conferencias dictadas en la ocasién fueron
publicadas, pudiendo destacarse a partir de su lectura algunas de las tematicas que con
mayor gravedad preocupaban a la Iglesia Catdlica chilena, asi como los espacios de
intervencion politico-social que promovia entre sus militantes. Antes de entrar en detalle,
es relevante anotar la conformacion del equipo encargado de su organizacion, en donde
destacaban representantes del empresariado, académicos e investigadores de la
Universidad Catdlica y el Centro para el Desatrollo Social de América Latina (DESAL),
dirigentes sindicales y campesinos, cuadros de la Iglesia del Departamento de Formaciéon
y Acciéon Econémico-Social del Episcopado Nacional y lideres de Accién Catdlica, asi
como representantes de ciudades como Antofagasta, Concepcién, Valparaiso, Temuco,
Talca, Osorno y Valdivia. Finalmente, fueron 247 los inscritos.>”

Ya desde la convocatoria, la actividad que comentamos estuvo marcada por la
definicién de que “uno de los peores males que aquejan a los paises latinoamericanos,
como todos los que se encuentran en vias de desarrollo, es la desintegracion social”, que a
su juicio era producida “por la carencia de un auténtico orden social y la falta de entidades
intermedias entre el individuo y el Estado, que permitan a los ciudadanos incorporarse
efectivamente a la comunidad nacional”, lo que en la practica se traducfa en “la falta de
una recta conciencia social y del sentido de responsabilidad de los ciudadanos frente a las
exigencias del Bien Comun, que solo se obtiene por el respeto de todos los derechos y su

54 Ibidem.

% “Hora de definirse”, LV, 25 de noviembre 1962, p. 3.

56 “Las Semanas Sociales en Chile”, RM, 124-125, noviembre-diciembre 1963, pp. 726-727.

57 La Comunidad Nacional. Primera Semana Social de Chile, Santiago, Editorial del Pacifico, 1964, pp. 25-27.
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cotrecto ejercicio y cumplimiento estricto de todos los deberes”.?® En esa logica, el
primer capitulo del texto se concentraba en los factores de la “desintegracion social”, de
naturaleza “vertical” y “horizontal”, siendo la primera consecuencia de la estructura de
clases chilena, y la segunda de la disparidad entre el mundo rural y el urbano. La
coincidencia de ambas desintegraciones se plasmaba en la dinimica de migraciéon campo-
ciudad, que derivaba en el surgimiento de “concentraciones humanas en pésimas
condiciones de vivienda, abastecimiento, empleo y servicios; no preparadas para la vida
urbana; socialmente inestables y expresivas de un alto grado de marginalidad”.> El doble
circuito de desintegracion vertical y hotizontal se agudizaba a su vez por la existencia de
una “desintegracion funcional”, referida a la inequidad de participacion entre el capital y
el trabajo en la distribucién de la riqueza creada en el pais.®

La proyecciéon social de este fendmeno estructural se verificaba tanto en el
campo cultural, como en el que los redactores denominaron el “campo socio-gremial”,
que representaba en la légica de los objetivos manifiestos de la Semana Social un lugar
central, en términos de que la “debilidad de las organizaciones gremiales” era el reflejo de
“un Gobierno fuerte y un polvo de individuos, con una tenue, confusa e inarmonica red
de entidades que los vinculen. Una imposibilidad de didlogo entre el Estado y la nacién, la
autoridad y el pueblo”. La consecuencia de esta debilidad era, en el fondo, que las
organizaciones gremiales “busquen el amparo politico para alcanzar significacion e
influencia. A su vez, esa politizacién de las directivas las divorcia de sus bases, pues el
principio conforme al cual se han agrupado —comunidad de intereses, no de ideologfas-
resulta contrariado”.®! De esa forma, la precariedad y dependencia de las organizaciones
sociales derivaba en el fortalecimiento del Estado y la mediacion partidista (ideolégica) de
las necesidades que las primeras debian representar. De esa forma, se llegaba a uno de los
nuicleos criticos de la exposicion catdlica, en términos de ubicar al “intervencionismo
estatal” como uno de los ejes a resolver en funcién de re-articular a la desintegrada
comunidad nacional. En el caso de Chile, el Estado pendulaba en su relaciéon con las
organizaciones sociales —“comunidades inferiores”- ya fuera “negandose a prestatles su
necesario respaldo” o por el contrario “comprimiéndolas con un intervencionismo
odioso y excesivo”.? En el fondo, y muy lejos de buscar disminuir per se la influencia del
Estado o sus responsabilidades de estructuracion social, lo que el texto que seguimos
pretendfa era equilibrar las atribuciones y espacios de contacto entre éste y la sociedad, a
través de la multiplicacién de “organismos de representacién profesional, regional,
nacional o familiar, que permitan al Estado concentrar su acciéon en los aspectos que
constituyen su misién propia: promocién, fiscalizacién, planeamiento, suplencia,
coordinacion y servicios de alto nivel”.6?

38 Ibid., pp. 15-16.
39 Ibid., pp. 45-48.
o0 Ibid., p. 50.
o1 Ibid., pp. 60-61.
2 Ibid., p. 77.
63 Ibid., p. 79.
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Puestas asi las cosas, polarizado el escenario entre una sociedad débil y un
Estado fuerte pero no eficaz, la segunda parte de la Semana Social fue dedicada a los
caminos de la “integracién” de la comunidad nacional., proceso que se vefa de alguna
forma auspiciado por la existencia de “una multitud de sintomas que revelan la madurez
de una conciencia social mds organica, mas solidaria, mas nacional”.%* Entre ellos se
mencionaba: el crecimiento de la clase media, con su proyeccién en el ascenso politico de
los partidos que buscaban representatla, y que penetraban también fuertemente en otros
sectores sociales y en la juventud, lo cual permitia a los redactores suponer la hipétesis de
que “parecerfa acentuarse una dinamica de integracién de clases, mas que una
polarizacion de las mismas, con mejores perspectivas para una solucién democratica del
problema social”.%5 A ello se agregaban “los esfuerzos de promocién obrera”, los avances
en la Reforma Agraria y la existencia de un “Plan Decenal de Desarrollo”, sintomatico de
“los deseos de coordinacién entre las diversas actividades de la produccién y los servicios
nacionales”. En el plano socio-cultural, se saludaban la multitud de iniciativas de
organizacién y asistencia a los sectores mas desprotegidos, asi como el desarrollo de
politicas educacionales en todos los niveles —desde campafias de alfabetizaciéon hasta la
revision de las estructuras del sistema universitario- que se habfan implementado a partir
de inicios de la década de 1960.5¢

De esa forma, a fin de cuentas el andlisis de los factores potencialmente
positivos para la articulacién de la comunidad nacional era medianamente optimista, en
términos de las condiciones de operacion del proceso, como a la luz de los componentes
estrictamente catdlicos posibles de ser puestos en juego en su ejecucion. Coherentemente
con ello, la segunda parte de la Semana Social estuvo dedicada a la “concepcién organica
de la sociedad”, es decir, a la prefiguracion catélica del ordenamiento social y su
posibilidad en el Chile de inicios de la década de 1960. El encargado de iniciar la
presentacion de esta segunda parte fue laico de larga trayectoria publica Javier Lagarrigue
A., quien centré su exposicion en la conceptualizacion de los elementos de la tradicion
catdlica que debfan ser acentuados para promover la articulacién de la comunidad
nacional. El primero de estos conceptos era la solidaridad, entendida como “la
manifestacion de una necesidad esencial del ser humano y, por lo tanto, una norma moral
imperativa”, como “una conciencia de nuestra unidad esencial como seres humanos y,
por lo tanto, del deber moral de estar unidos”, que derivaba en el deber de construccion
de comunidades respetuosas de la libertad e igualdad de cada uno de sus componentes,
entendidos como dotados de voluntad e inteligencia. En ese cuadro, la cualidad especifica
que se subrayaba en torno a la solidaridad era su capacidad de humanizar las relaciones
funcionales que se daban entre los sujetos miembros de una comunidad, que se

4 Ibid., p. 81.

% Ibid., pp. 81-82. Esta vinculacién de la clase media con la armonia y el equilibrio sociales, y mas alla de ello,
con el justo medio moral ha sido desarrollado por Ezequiel Adamovsky, “Atistotle, Diderot, Liberalism, and the
Idea of “Middle Class”: A Comparision of Two Formative Moments in the History of a Metaphorical
Formation”, en History of Political Thought, vol. XXVI, n 2, 2005, pp. 303-333.

¢ La Comunidad Nacional. Primera Semana Social de Chile..., op. cit., pp. 81-84.
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relacionaban ya no directamente, sino a través de la mediacién de funciones objetivas —
como el salario, por ejemplo. Solo la irrigacién de estas relaciones funcionales con la
solidaridad — a partir de lo que el autor denominaba una “racionalidad doctrinaria”- hacfa
posible tanto la operacién del objetivo de tales relaciones, como su cualificacion positiva
e integradora, expresada a fin de cuentas en una “condicién de libertad, de
autorrealizacién, de responsabilidad en la propia petrfecciéon, que es al mismo tiempo
comun, porque es una perfeccion esencialmente igual para todos”.

Sin embargo, y como entidad histérica y accidental, el cumplimiento de este
principio adolecia de insuficiencias y distorsiones —en lo fundamental por su politizacién
partidista y la segmentacion de los intereses entre gremios e individuos- que podian ser
resueltas a través de la intervencién de la autoridad, la cual “en su accioén, representa a la
solidaridad. Y porque actia en representacion de la solidaridad organizada, su accion es
subsidiaria”. Esta funcién subsidiaria de la autoridad en la tarea de promocion de la
solidaridad entre los miembros de la comunidad se expresarfa concretamente —en el plano
economico-social- en la labor de suplencia, cuando la autoridad “debe suplir los defectos
de solidaridad, la ausencia de vitalidad del grupo humano”, obligindose por ello a “la
intervencion del Estado en la vida econémica y social, producida en la misma medida en
que la deficiencia de la comunidad se manifiesta”. Esta intervencién “no tiene un limite
definido”, solo debia cumplir con el acuerdo de que su tGnico objeto fuese “conseguir que
el defecto sea subsanado y promover la capacidad espontanea, libre, auténoma, de la
solidaridad, para superar esa deficiencia por si misma”. Asi, la clave de posibilidad tanto
de la accién efectivamente suplente de la autoridad como de la vitalidad de la solidatidad
entre los miembros de la comunidad —ampliada ésta hasta los marcos de la nacién- era
que la dindmica solidaria se articulase desde “abajo hacia arriba”, en tanto “es necesatio
que en la prosecucion del Bien Comun con un sentido solidatio, los grupos de base se
organicen en una jerarquia hasta llegar al nivel de una autoridad superior”, permitiendo
que ésta tenga “bajo ella un organismo vivo de libertad organizada y su accién serd menos
necesaria, mientras mds organizada sea la solidaridad de esos grupos”, representados
conceptualmente como “cuerpos intermedios”, cuya efectiva “ausencia es, quizas, el mas
grave problema de nuestra vida social”.¢”

La apropiaciéon por parte de la Jerarquia eclesiastica del programa y las
conclusiones a las que la Semana Social habia arribado fue manifestada por el cardenal
Silva Henriquez en el discurso de clausura de la misma, cuando indicé que si bien sus
contenidos “no comprometen a la Iglesia oficialmente, la comprometen, y mucho,
porque son sus hijos, los laicos cristianos, los que los han elaborado”, y por ello las
conclusiones por éstos planteadas “siento el orgullo de decitlas también mias”. Dicho
ello, el Cardenal se animaba a pedir a los participantes que “os dediquéis por entero a
realizar lo que habéis estudiado. No basta rezar, debéis actuar”.%® Asi, la reunién del

7 Ibid., pp. 93-104. El segmento conclufa: “Para que se exprese la gran capacidad creadora del pueblo, para que
sea la fuerza decisiva en la planificacién del desarrollo, el pueblo debe organizar su solidaridad, desde la base
hasta la cumbre. Solo asi podra participar consciente y dinimicamente y sera posible planificar en libertad”.

6 Thid., pp. 243-247.
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diagnéstico de la desintegracion social con el programa de la integracion a partir de la
accion subsidiaria del Estado y los cuerpos intermedios promovidos por éste en el mundo
popular derivaria para esta elite de agentes catodlicos en la verificacién del principio de
organizacién social supremo, la solidaridad. Dotados de los argumentos doctrinales, el
disefio inicial y la venia de la Jerarqufa, la accién politica laical bien podia interpretarse
como preparada para el ejercicio de la autoridad.

Quizas los riesgos que ello suponia merecieran la realizaciéon de un esfuerzo de
clarificacién doctrinal, dadas las transformaciones que la sociedad chilena y sus catélicos
experimentaban, por lo que no debe sorprendernos que en los ultimos dias de 1963 la
Accién Catdlica determinara la publicacion de un libro que reunia una serie de
colaboraciones en torno al problema de la Iglesia y su relacién con la politica, expresando
su coordinador, el sacerdote Julian de Renterfa, que la intencién de tales orientaciones era
poner a los laicos “a cubierto tanto de las exageraciones como de la apatfa para cumplir
sus deberes sociales”.% De forma coherente, el primero de los articulos se concentraba en
la revision histérica y contingente de los vinculos entre institucion eclesidstica y politica,
advirtiendo que en ese momento, la intervencién temporal de la Iglesia provocaba en
muchos la acusaciéon de cleticalismo —que definfa como “una invasién de la esfera
propiamente politica y una exigencia de sumision del poder temporal al poder espiritual,
con total ignorancia de la legitima concepcién de la autonomia del poder civil”’-; y que la
situacion inversa, es decir, si la Iglesia Catélica “se mantiene alguna vez en silencio, frente
a los abusos de poder y a las injusticias cometidas por fuerzas y poderes politicos en sus
relaciones con otros poderes o con sus propios ciudadanos”, derivaba en que los agentes
politicos “increpan a la Iglesia culpandola de complicidad y queriendo hacerla
responsable de esos males”. Fuera de ello, sin embargo, el autor tanto reiteraba la
convencional definiciéon de que la Iglesia no intervenia activamente en politica debido a
su naturaleza sobrenatural, pero que era inevitable que sus orientaciones legitimas
incidieran en la vida politica, no directamente por su accién, sino por la actividad y
compromisos que esas mismas orientaciones doctrinales encendfan en los laicos,
encargados a conciencia de “inyectar las esencias del mensaje evangélico en la vida social
de los pueblos”, siendo el camino de esta accién multiple en sus definiciones y
adscripciones politicas concretas, y nunca posible de asociar estrictamente a la Iglesia
como unidad. Todo se resumia en la férmula de que la Iglesia “es independiente de la
politica, pero no es indiferente a la politica ni debe considerarsela propiamente como
neutral”, validindose ello en el reconocimiento de aquellos sistemas mds cercanos a sus
postulados, y la condenaciéon de aquellos abiertamente contrarios, as{ como la denuncia
de la utilizacién inauténtica de la etiqueta de “politica cristiana”.”

Avanzando un paso mas desde lo general hacia lo contingente, el segundo
capitulo del texto que comentamos estaba dedicado a la actuacién ciudadana de los
catolicos, y enumeraba en torno a ella una serie de deberes en los que se enmarcaba la

0 AA. VV, La Iglesia y la Politica, Ediciones Paulinas, Santiago, 1963, pp. 5-7.
70 Carlos Santamarfa, “Algunos puntos de vista sobre la Iglesia y la Politica”, en Ibid., pp. 11-28.

[267]



e Revista Brasileira de Historia das Religices. ANPUH, Ano IX, n. 25,
. RBH Rm Maio/ Agosto de 2016 - ISSN 1983-2850 &
p DOI: http://dx.doi.org/10.4025/rbhranpuh.v9i25 T

RELIGIOSIDADES

/ “Puesto sobre la tierra pero con la mirada y los brazos hacia el cielo™: la politizacion
del laicado en Chile, 1960-1964, 239-270 /

accion politica catodlica. Asi, en primer lugar se reconocia que los catélicos tenfan la
obligacién de “cumplir en conciencia con sus deberes civicos”, en tanto la misma religion
les exigfa ser “los mejores ciudadanos y que debemos cumplir con toda conciencia los
deberes que tenemos para con los demas, deberes que estan determinados por la justicia y
la caridad”. En la practica ello significaba intervenir “en la elecciéon de gobernantes
catolicos para que gobiernen a la sociedad civil”’, mas aun cuando “si los catélicos se
abstienen de intervenir en la politica activa, ya sea no ayudando con sus votos y esfuerzos
al triunfo de aquellos que piensan como ellos, o negindose a desempefar sin excusa
justificada aquellos cargos para los cuales son designados” se arriesgaban a que “la
direccion del gobierno pasara seguramente a manos de otros que piensan de manera muy
distinta y que no ofrecen experiencia de salvacion para el Estado, ni de facilitar la vida
religiosa”, situacion que podfa graficarse en una polaridad en que “los enemigos de la
Iglesia tendran todo el poder y sus defensores ninguno”. De forma menos dramatica, el
laico debia actuar en politica pata reparar aquello que en ese 4ambito resultase
“vituperable”, asf como “para sacar el mayor provecho que se pueda obtener para el bien
publico”. La validacién de este principio rector del bien publico se fortalecia aludiendo a
la adscripcién catdlica a los valores de la justicia social y la caridad, siendo, “después del
campo del apostolado, el de la politica, que abarca los intereses de la sociedad entera, el
campo mas vasto y mas importante para la caridad”. Por ello, era tarea de los laicos
trabajar “con perseverancia en organizar los engranajes sociales de tal manera que por su
juego natural, paralicen los esfuerzos de los malvados y rindan, abordable a toda buena
voluntad, su parte de felicidad temporal”, inclusive organizandose junto “a otros que
tienen el mismo ideal”, en un partido politico, por ejemplo, pero siempre y cuando se
cumpliese la cualidad de que éste “no ataque a la Iglesia ni su doctrina”, en tanto “no
puede conciliarse con la conciencia catdlica el trabajar por el triunfo de doctrinas que
hayan sido clara y expresamente condenadas por la Jerarquia”.

Con respecto a la Accién Catdlica, ésta era asimilada a la Iglesia como tal, en
términos de que como organizacion debia “mantenerse por encima de la politica y de los
partidos”, en tanto “los catdlicos actian en la politica en cuanto ciudadanos, miembros
de la sociedad civil, y no como encargados de la autoridad eclesidstica, ni de las
organizaciones catdlicas que tienen por fin lo espiritual y no lo temporal”. De todas
formas, ello no significaba que los miembros de Accién Catdlica no pudiesen actuar
activamente en politica, sino que la institucién como tal no lo hatfa ni se esperaba que
éstos lo hicieran bajo su signo. Asi, por ejemplo, a juicio del autor que citamos el laico
“incurre en falta, si, al no tener una excusa justificada, omite el ejercicio de su derecho a
sufragio”, agravandose el hecho en el caso de que “su omisién facilita el triunfo de
candidatos contrarios a sus intereses y que actian en forma contraria a los sagrados
intereses de la sociedad de la Iglesia”. Del mismo modo, se asignaban “deberes politicos
muy especiales” a “periodistas, profesionales, profesores, directores de sindicatos, etc.”
por la responsabilidad que tenfan en “formar y guiar la opinién publica”. Mas aun todavia
aquellos que “tienen cargos en el Estado” o los buscan, los que “tienen la obligacion, en

[268]



g™ Revista Brasileira de Historia das Religices. ANPUH, Ano IX, n. 25,
> EE’HB@; Maio/ Agosto de 2016 - ISSN 1983-2850 &
=" DOI: http://dx.doi.org/10.4025/rbhranpuh.v9i25 T
RELIGIOSIDADES

/ “Puesto sobre la tierra pero con la mirada y los brazos hacia el cielo™: la politizacion
del laicado en Chile, 1960-1964, 239-270 /

la forma mas completa posible, de estar dispuestos a abnegarse ante todo, sin reservas de
ninguna especie en las verdaderas necesidades de la colectividad”.”!

De esa forma, la opinién en torno al involucramiento politico de los catélicos
segufa gobernada por la doble contradicciéon que ya hemos mencionado: la autonomia del
campo politico que la institucién exigfa; y el impulso a la politica activa a partir de la
coherencia con los deberes a cumplir en consonancia con los valores que esa misma
institucién exigfa, a diferentes escalas y con limitaciones explicitas, pero siempre dentro
de una ambigliedad que impedia relacionar de forma estricta al cristianismo con un tipo
de compromiso politico concreto. No es casual el hecho de que uno de los autores antes
citados haya tematizado de forma critica y si se quiere incrédula la utilizacién del adjetivo
“cristiano” adosado a una organizacién politico-partidista, aun cuando el texto en su
conjunto estaba destinado —asf se lo publicitaba al menos- como el libro que todo catélico
debia leer antes de las elecciones de septiembre de 1964, en las que triunfarfa un partido
politico que en su denominacién apelaba explicitamente al mundo catélico: la
Democracia Cristiana.

Conclusiones

De esa forma, y llegados al final, es posible extraer una serie de conclusiones en
torno al problema de las relaciones entre Iglesia Catolica y politica en el Chile de inicios
de la década de 1960, particularmente desde la perspectiva relacionada con el papel del
laicado. Asf, en primer lugar debe destacarse la coincidencia entre la variedad de agentes
catolicos en torno a la necesidad y urgencia de reformas estructurales en el pafs, las cuales
pasaban por la esfera de la politica activa, lo que representaba una coyuntura histérica de
reactivacion asi de las formas tradicionales de intervencion social catdlica —en particular la
Accién Catodlica-, como una serie de apelaciones directas al conjunto de los laicos para
que reforzaran su presencia en las distintas areas de la actividad politica. Este primer
elemento deja de manifiesto el hecho de que el campo politico chileno de inicios de la
década de 1960 era concebido por los agentes catdlicos —y en primer lugar la Jerarquia-
como un espacio en el que era posible incorporar proposiciones de matriz religiosa —pero
referidas a lo contingente- sin entrar en conflicto con su pretendido cardcter secular.

Junto a ello, y en este contexto de justificacion histérica de la participacion politica
activa, un segundo cuerpo de conclusiones debe hacer referencia a la elaboracién por
parte de las instancias intelectuales y jerarquicas de la Iglesia Catélica de una suma de
definiciones conceptuales y operativas, destinadas a la esfera publica, en torno a las
expectativas de sociedad que la accién politica de inspiracién catdlica debia producir,
acrisoladas alrededor de la idea de Bien Comun y articuladas a través de las nociones de
solidaridad y subsidiariedad. En tal sentido, el pensamiento catdlico que aqui hemos
reseflado conservé una notable desconfianza con respecto al influjo estatal —privilegiando
por ello una definicién corporativista de “cuerpos intermedios” asi como una teoria de la

71 Santiago Santa Cruz Canepa, “Deberes civicos del catélico”, en ibid., pp. 31-44.
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integracion social cuyo objetivo era la superacién de la marginalidad-, al mismo tiempo
que un explicito rechazo al acercamiento politico hacia el marxismo.

Finalmente, es innegable que la discusién de los agentes catdlicos en torno a la
intervencion en la politica activa derivo en el fortalecimiento de compromisos partidistas
concretos, debilitando con ello de algin modo el tradicional espacio de la Accion Catdlica
en beneficio de la articulacion tanto de la Democracia Cristiana, como de la multitud de
referentes de izquierda que se organizarfan a partir del final de la década de 1960 y la
Unidad Popular, como el Movimiento de Accién Popular Unitaria y la Izquierda
Cristiana. Asi, la inicial ambigiiedad entre compromiso cristiano y accién politica, dificil
de conciliar en términos doctrinarios, en la contingencia fue resuelto por un laicado
dispuesto a “animar las estructuras” y su transformacion.
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