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Resumo: Objetiva-se a analise das denincias e condenagbes as praticas religiosas de
origem afro-brasileiras denominadas de catimbos, na cidade de Fortaleza, a partir do final
da década de 1920, através de uma série de matérias publicadas nos jornais O Ceard, O
Povo e Gazgeta de Noticias que, simultaneamente, desenvolviam campanha de valorizacao do
Espiritismo. A perspectiva analitica assenta-se na percep¢do de que os ataques as praticas
catimbozeiras, além de permeadas pelo discurso da ordem e satde publicas no ideal da
urbanidade e civiliza¢do, constitufam-se parte das disputas especificas de agentes
comprometidos com a difuséo e legitima¢do do Espiritismo no campo religioso local.
Palavras-chave: Catimbé, espiritismo, imprensa, religidao

"The plague of the catimbds in Fortaleza'" and the legitimation
of Spiritism in the religious field of Ceara

Abstract: The objective of this study is to analyze the denunciations and condemnations
of Afro-Brazilian religious practices known as catimbés, in the city of Fortaleza, from the
end of the 1920s, through a series of articles published in the newspapers O Ceara, O
Povo e Gazeta de Noticias, which simultancously developed a campaign to value
Spiritism. The analytical perspective is based on the perception that the attacks on
catimbozeiras practices, as well as permeated by the discourse of order and public health
in the ideal of urbanity and civilization, were part of the specific disputes of agents
committed to the diffusion and legitimation of Spiritism In the local religious field.
Keywords: Catimbo, spiritism, press, religion

"La plaga de catimboés en Fortaleza' y la legitimacion
del espiritismo en el campo religioso Ceara
Resumen: El objetivo es analizar las quejas y convicciones practicas religiosas de origen
africano-brasilefio catimbés nombrados en la ciudad de Fortaleza, a partir de finales de la
década de 1920, a través de una serie de articulos publicados en los periddicos El Ceara,
El Pueblo y Noticias Gazette que al mismo tiempo se desarrollaron campafia de
agradecimiento espiritismo. El enfoque analitico se basa en la constataciéon de que los
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ataques contra las practicas catimbozeiras, y permeado por el discurso de orden y de la
salud publica en el ideal de la cortesfa y de la civilizacién, fueron parte de los agentes
especificos de disputa comprometido con la difusién y legitimacion del Espiritismo el
campo religioso local.

Palabras clave: Catimbd, el espiritismo, la prensa, la religién

Recebido em 30/02/2017 - Aprovado em 20/04/2017

1. Introdugio: Percursos do Catimbé e campo religioso

Em estudo pioneiro sobre o Catimbé nordestino, publicado no inicio da década
de 1950, Camara Cascudo ndo apenas procurava definir o que vinha a ser o Catimbo,
como defendia o mesmo enquanto uma forma de magia sincrética dos remanescentes
indigenas brasileiros, com elementos africanos, que guardava suas origens profundas na
magia ou “feiticaria europeia” (CASCUDO, 1978, p.19). Ou, como definiria anos depois
em outra obra: “Catimbé ndo ¢ sinénimo de candomblé, macumba, xangd, grupo de
Umbanda, casa de mina, tambor de crioulo, etc. E uma presenca da velha feiticaria,
deturpada, diluida, misturada, bastarda, mas reconhecivel e perfeitamente identificavel.
(CASCUDO, 1999, p. 257-258). Contudo, o que se pretende nesse trabalho, inicialmente,
¢ chamar a atengdo para uma constante nos estudos sobre essa pratica religiosa sincrética,
tipicamente nordestina, em que tem predominado a auséncia de referéncias sobre suas
manifestacbes em territério cearense a despeito de sua presenca empiricamente
comprovada.

A comegar pelo préprio Cascudo (1978), que dedica seu estudo ao Catimbé do
Rio Grande do Notte, considerando-o diverso dos candomblés da Bahia e Macumbas do
Rio; admitindo, porém, suas relagbes com a pajelanca amazonica, os xangds do Recife e
Maceid, as muambas, canjetés, feiticos. Também o Maranhdo e o Para sio fontes dessa
pratica, referendados pelo autor. Afirma, entio, que “Ha o mesmo por todos esses
estados do Nordeste e Norte do Brasil” (CASCUDO, 1978, p.26). Mesmo assim, o Ceara
ndo aparece nesse estudo e ndo se vera, dai por diante, referéncias académicas sobre a
existéncia do Catimbé como parte da religiosidade cearense.

Diversos outros trabalhos tém sido produzidos nos udltimos anos sobre o
Catimbé, situados em estados como Paraiba, Pernambuco, Alagoas, com enfoques
majoritariamente  antropolégicos  (Cf. ASSUNCAO, 2004; SALLES, 2010;
GONCALVES, 2012). Mantendo a linha das abordagens antropolégicas, Motta (2000),
traz interessante estudo comparativo sobre o transe no Candomblé, Xang6 e Catimbo,
entretanto, no tocante a questdo da distribuicio geografica do Catimbé, mantém a

perspectiva cascudiana, afirmando: “O catimbé (sob este nome ou sob o de Jurema)
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encontra-se no Nordeste do Brasil, entre os Estados de Alagoas ¢ do Rio Grande do
Norte” (MOTTA, 2000, p. 105).

Do ponto de vista historiografico, é relevante o trabalho de critica histérica de
Albuquerque Janior (2010), sobre a citada obra de Camara Cascudo, Meleagro
(CASCUDO, 1978), oferecendo uma analise de desconstrucio da tese do autor potiguar,
de que o Catimb6 ¢ heranga da cultura branca europeia, mesclada a cultura india e afro-
brasileira, condicdo que levaria o critico um “branqueamento” socialmente legitimador
dessa pratica religiosa e, sobretudo, a sua desafricanizacio.

Assim, pareceu resolvida a questao da localizagiao das manifestacoes do Catimbé
nordestino. Todavia, embora nio se negue que nos referidos estados da federacdo
citados, essas manifestacGes da religiosidade popular tenham adquiridos rafzes mais
profundas e uma complexidade ritual mais desenvolvida, haja vista as descri¢oes de
Cascudo (1978) referentes ao Rio Grande do Notte; tal estado dos estudos sobre o tema
ndo pode fazer omitir casos de ocorréncias de tais manifestagdes em outros espagos do
territério nordestino que tradicionalmente ndo sdo considerados como lécus das raizes
culturais africanas — um dos fortes elementos constitutivos dessas praticas — , ao lado das
sobrevivéncias dos elementos dos rituais e da magia indigena. Talvez, nesse caso, o Ceara
venha a ser, como se demostrara adiante, um lugar onde o Catimbé tenha se manifestado
ao longo da primeira metade do século XX, e tenha sido eficazmente reprimido por
diversos agentes e interesses, especialmente religiosos, a ponto de consumar-se sua
auséncia no quadro cultural local, legitimado pela inexisténcia de pesquisas ou
preocupagio académica especifica até o momento.

Tornar visiveis as manifestacGes catimbozeiras no Ceard nas décadas de 1920 e
1930, a partir dos relatos da imprensa local de cariter condenatorios, apresenta a dupla
vantagem da explicitacio daquelas praticas e seus agentes, como também a percep¢ao dos
grupos religiosos locais interessados em seu exterminio que, sob a alarmante preocupacgio
com a ordem e saide publicas, revelam as tramas discursivas que alimentavam as disputas
do campo religioso local.

Embora se considere que a presenca da cultura negra no Ceara seja de menor
monta em comparagdo com outros estados do Nordeste, ha que se considerar a
introdu¢do de elementos de cultura religiosa sincrética com as intensas migracoes
resultantes das secas, que a capital cearense recebeu desde a década de 1870; as migragdes
ciclicas dos cearenses para a regiao amazonica e seus intercimbios, além da sobrevivéncia
de consideravel estoque étnico e cultural indigena na formacio do povo cearense,
especialmente na sua area litoranea. (Cf. RATTS, 2009)

Assim, as preocupag¢des académicas com a temdtica do Catimb6 no Ceard tém

sido apresentadas em ligeiras referéncias, em alguns trabalhos. No ambito préprio das
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religides, o Catimbo aparece no estudo de carater antropoldgico de Pordeus (2002), sobre
a Umbanda cearense, quando o autor ressalta, em tom genérico, o trabalho histérico de
repressao as religiosidades de indios e negros no Ceara, empreendidos pela Igreja Catdlica
e pelo Estado, como manifestagbes de heresia, supersticio e charlatanismo, desde o
periodo colonial. Assim, “Até meados do século XX, essas religides eram caso de policia,
fosse o Catimbé, a Jurema ou mesmo na Umbanda, as giras tinham muitas possibilidades
de terminarem atras das grades” (PORDEUS, 2002, p. 8).

O estabelecimento oficial da Umbanda no Ceara da-se a partir de 1954, com a
criacio da Federacao Cearense de Umbanda. Até essa data, as referéncias ao Catimbd no
Ceara e, especificamente, em Fortaleza, sdo rarefeitas, mas persistentes, sobretudo na
imprensa da capital. A corroborar a assertiva, a analise histérica de Aradjo (2007, p. 235-
249), sobre as classes populares em Fortaleza durante o Estado Novo, contempla a agio
disciplinar das autoridades policiais na repressao aos chamados charlatanismos, praticas
de desordem publica, onde o Catimbé aparece amiude como sindénimo de feiticaria.

Outro aspecto relevante a considerar diz respeito a cronologia das referéncias ao
Catimb6 em Fortaleza. Em justificativa a periodizacdo adotada nesse trabalho, observa-se
que a imprensa cearense niao faz mencdo as praticas religiosas afro-brasileiras, com
expressoes como Catimb6, macumba ou feiticarias até o final da década de 1920. Mesmo
nos periédicos catolicos, ao longo das décadas de 1910 e 1920, da-se atengdo repressiva
ao Espiritismo, entendido na sua forma francesa, conforme organizado por Allan Kardec,
com frequentes referéncias a Franca e Europa. Também a Magonaria e até a Teosofia
eram objetos da reagao clerical (Cf. SILVA, 2009). Nem os jornais leigos mencionavam a
questdo, mas traziam, em geral, matérias de divulgacdo do Espiritismo.

Concretamente, tem-se no ano de 1929 um marco cronolégico da presenga
mididtica do Catimbé em Fortaleza, através do jornal O Ceard, seguido de outros como O
Povo e Gazgeta de Noticias. Assim é que o termo Catimbé e assemelhados passam a ser
usados de forma rotineira para designar os praticantes de curas e outros servicos
religiosos de carater marginalizados, estigmatizados e sujeitos a condenagio e repressdo
pelos discursos das elites intelectuais, autoridades publicas e setores religiosos.

O ano de 1937 como limite cronolégico deste trabalho justifica-se em funcio
das mudangas politicas no pais e sua repercussio nas praticas de ordem social advindas da
instalagio do regime autoritario do Estado Novo. Até aquele momento as reportagens
condenatérias aos catimbds ainda se tratavam de apelo as autoridades para
implementacdo de politicas efetivas de combate - naquela fase nio sistematicas nem
estruturadas - a essas praticas consideradas danosas a saude e seguranca publicas.

Ha que considerar também que as denuncias aos catimbozeiros e macumbeiros

atuantes nas periferias, morros e matas dos arredores da capital, partem de jornais leigos
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que sdo ao mesmo tempo divulgadores assiduos do Espititismo — e da Maconaria, da
Teosofia, do Estado laico — e que estdo em permanente embate com o jornal catélico O
Nordeste, 6rgao ligado a Arquidiocese de Fortaleza, fundado em 1922.

INSTITUICOES ESPIRITAS CEARENSES FUNDADAS ENTRE 1897 E 1945%
INSTITUICAO FUNDACAO | LOCALIZACAO
Grupo Espirita Fé e Caridade 1897 Fortaleza
Grupo Espirita Verdade e Luz 1901 Maranguape
Grupo Espirita Caridade e Luz 1902 Maranguape
Centro Espirita Cearense 19/06/1910 Fortaleza
Centro Espirita Dr. Dias da Cruz 05/08/1923 Iguatu
Centro Espirita Ismael Caridade e Luz 27/10/1926 Fortaleza
Grupo Espirita Vianna de Carvalho 1926 Fortaleza
Sociedade Espirita Fé, Esperanca e Caridade 09/02/1927 Fortaleza
Grupo Espitita Auxiliadores dos Pobres 05/09/1928 Fortaleza
Grupo Espirita de Caridade Urubatan de Deus 05/12/1928 Fortaleza
Federagio Espirita Cearense 17/05/1931 Fortaleza
Centro Espirita Amor e Caridade 16/04/1932 Fortaleza
Liga Espirita Leon Diniz Amor e Fraternidade 14/03/1933 Fortaleza
Grupo Espirita Allan Kardec Amor e Caridade 16/03/1933 Fortaleza
Centro Espirita Bezerra de Menezes 03/10/1933 Fortaleza
Centro Espirita Ao Caminho do Calvério 16/11/1933 Fortaleza
Grupo Espirita José Bonifacio Deus e Caridade 16/03/1934 Fortaleza
Centro Espirita Pedro o Apdstolo de Jesus 01/01/1935 Fortaleza
Centro Espirita Deus e Fé 18/05/1935 Fortaleza
Centro Espirita Jesus Nazareno 24/12/1935 Fortaleza
Centro Espirita Joana D’Arc 03/10/1938 Fortaleza
Centro Espirita Familiar Paulo Apéstolo 17/02/1939 Fortaleza
Confederacio Espirita Cearense 06/08/1939 Fortaleza
Centro Espirita Jodo Batista 17/03/1940 Fortaleza
Centro Espirita Camilo Flamarion 15/12/1940 Fortaleza
Centro Espirita Jesus Nosso Mestre 09/01/1941 Fortaleza
Centro Espirita Unido e Caridade Fco. de Assis 02/12/1941 Fortaleza
Centro Espirita “Os seguidores de Jesus” 22/03/1942 Fortaleza
Centro Esp. Jodo Evangelista Amor e Caridade 22/07/1942 Fortaleza
Centro Espirita Jesus e sua Doutrina 02/04/1944 Fortaleza
Centro Espirita Mensageiros da Luz 1944 Maranguape
Centro Espirita Obreiros da Vida Eterna 1944 Maranguape
Centro Espirita Ubaldo Tonar 1945 Icod

(*) Esta relagdo nio pretende ser completa, tendo em vista que diversas instituicoes espiritas nio tiveram
registros em cartério, ou o seu nome registrado, de alguma forma, na imprensa local. A dificuldade se torna
ainda maior em relacio ao interior do estado. (Fonte: SILVA, 2009, p. 321)
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Empenham-se, os ditos jornais leigos, com frequéncia, em distinguir o
verdadeiro Espiritismo — organizado, cientifico, cristdo, praticado até por pessoas
instruidas, autoridades.. —, daquelas praticas denominadas de baixo-espiritismo,
curandeirismo, charlatanismo, feiticaria e Catimbd, no contexto das disputas de
hegemonia com a imprensa catdlica numa fase que corresponde a expansio da criagao de
centros espiritas na capital. Conforme se pode ver no Quadro acima, a segunda metade
da década de 1920 e a década de 1930, demonstram o crescimento do numero de
institui¢Oes espiritas na capital.

Contudo, o crescimento do nimero de centros espiritas na capital, no petiodo,
ndo deve significar que todos eram kardecistas. Sabe-se do seu cariter familiar e da
variedade de praticas ditas espiritas, mas acrescidas de elementos do catolicismo e das
tradi¢des afro-indigenas, e que nem sempre apresentavam em suas denominagoes essas
identidades, em parte no claro intuito de defender-se do estigma de catimbozeiros e
macumbeiros.

Considerando-se que no Ceara nio se terd a organiza¢cdo da Umbanda antes da
década de 1950, essas praticas religiosas sincréticas que se definem como Catimbé, no
Nordeste brasileiro, tém sua presenga publica registrada no Ceara ja partir do final da
década de 1920, num contexto de disputas de hegemonia entre espititas e catolicos, de tal
modo diferenciado do que ocorria no sudeste do pais, onde o surgimento da Umbanda,
desde os primeiros anos do século XX, a levara a uma aproximacio legitimadora com o
Espiritismo.

Nesse sentido, torna-se operativa certa apropriacio do conceito de campo
religioso de Bourdieu (2004) e suas inspiracdes na sociologia da religiao de Weber (1999),
no entendimento do processo concorrencial e legitimador desenvolvido pelos grupos e
agentes religiosos, especialmente no tocante a oposicdo entre Igreja Catdlica e
Espiritismo.

Uma aplicacdo desse quadro conceitual pode ser vista nas primeiras décadas do
século XX, nas condi¢des empiricas do contexto cearense, em Silva (2009):

As condigdes estruturais daquele campo religioso permitem
reconfigurar  historicamente - condi¢do inerente 2
elaboracdo de fjpos ideais - os elementos tipoldgicos
webetianos  (sacerdote/profeta/mago/leigos) a luz da
dindmica brasileira; de tal modo que, nesse campo religioso,
numa face, di-se a relacio de “concorréncia” entre
‘sacerdote’ (catolicismo) e ‘profeta/feiticeiro’ (espititismo);
na outra face, a das relagées de “transagao” entre os agentes
“especializados” e os leigos, correspondendo as demandas
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por legitimagao (classes dominantes) e por salvacio (classes
dominadas).  Assim, nessas relagbes objetivas de
concorréncia, o lugar do ‘profeta’- com seu “carisma” e
nova proposi¢ao ético-religiosa num momento de “crise”
(cientificismo, modernismo, moderno-espiritualismo) - era
ocupado pelo corpo doutrindrio e praticas kardecistas,
conforme representado pelo discurso da burocracia
sacerdotal catdlica. Ja nas relacdes de transagdo, temos, de
um lado, fragdes das classes dominantes ocupando espagos
nas duas perspectivas religiosas, seja a legitima¢iao da ordem
pelo reforco do tradicionalismo catdlico, seja a legitimacdo
pelo viés espiritista da fé racional, do progresso e da
evolucio moral; de outro lado, no seio das camadas
populares crescia a demanda por bens de salvagdo por meio
do espiriismo (recurso ao intercimbio meditnico),
enquanto os adeptos do catolicismo se viam cada vez mais
mobilizados e inseridos no movimento de afirmacdo da
catolicidade nacional (“ressacralizacio”), promovido pela
hierarquia catélica. (SILVA, 2009, p. 125-120)

Desse modo, experimenta-se entender o Espiritismo no campo religioso como
ocupando o lugar do “profeta” weberiano nas relagGes objetivas de concorréncia com a
Igreja Catolica de tal modo que, no caso deste trabalho em que o elemento combatido era
o Catimbo6 (feiticeiro), confirma-se também o trabalho espirita de combate as formas de
magia como servico sagrado particular ou, em ultimo caso, seu dificil enquadramento
ético. A¢do dos espiritas cearenses era compativel com modo oscilante e polémico com
que as liderancas da Federagdo Espirita Brasileira se posicionaram, em 1926, frente as
manifestacoes mediunicas de “caboclos e africanos”?, assim como diante das designacoes
de “espiritas de Umbanda” ao longo do século XX. (Cf. AMORIN, 1993; ORTIZ, 1999).

Ou seja, tal proposicio de uma despersonalizacio do “profeta” (emissario ou
exemplar) da tipologia weberiana, caracterizando-o enquanto “revelacdo” (mensagem), se
propée a entendé-lo como capaz de propor uma revolucio ética pela “critica
intelectualistica de certas categorias de leigos” (BOURDIEU, 2004, p. 97), em dire¢do a
uma espiritualizagdo, a uma religiosidade ndo ritual e mais afeita a sintese com a ciéncia.
Alias, como esclarece Miceli (2004, p. LVII): “Weber aproxima os profetas dos mestres
intelectuais de salvagdo (os “gurus” indianos), dos reformadores sociais, dos moralistas

2 Conferir Parecer do Conselho Federativo, da Federacio Espirita Brasileira (FEB), de outubro de 1926,
intitulado Caboclos e africanos, em Reformador, jul de 1950, p. 153-154.
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filésofos, dos publicistas politicos, em suma de todos os portadores de
contraletimidades...”.

E, portanto, nesse movimento pela afirmacio e legitimacio do Espiritismo
como religido, inclusive crista (GIUMBELI, 1997), no enfrentamento aos ataques do
catolicismo, maior detentor de capital religioso no interior do campo, que se dara através
da imprensa local uma campanha sutil de distingao do Espiritismo em relagdo as praticas
religiosas afro-brasileiras, especificamente o Catimbé, afirmando o lugar deste como

magia ou feiticaria digna de combate.

2. Catimbds, macumbas, pajelanca versus Espiritismo, cristianismo, ciéncia

Em julho de 1929, o jornal O Ceard da inicio, pioneiramente na imprensa
cearense, a uma séric de matérias que se estenderdo até setembro daquele ano,
combatendo com insisténcia, criatividade, humor, mas também com autoritarismo,
preconceito e muito deboche com as praticas religiosas mais diversas dos grupos
marginalizados e minorias, com destaque especial aqueles de raizes africanas e indigenas.

O citado periddico era propriedade de Julio de Matos Ibiapina, professor do
Colégio Militar, positivista convicto, macom e anticlerical ativo que enfrentava
diariamente a autoridade da Igreja e do arcebispo de Fortaleza, d. Manoel da Silva
Gomes. Seu jornal era tribuna de defesa da Magonaria e do Espiritismo. Este dltimo tinha
presenca constante n’O Ceard, sempre apresentando positivamente.

Segundo Nobre (1974, p.140): “O aparecimento de O CEARA, dirigido pelo
lutador J. Matos Ibiapina, preencheu uma lacuna na histéria do jornalismo cearense. Até
1925 [fundagdo], os jornais de nossa terra, davam invariavelmente, as suas edi¢Ges de 4
paginas apenas”. E, segundo o Alwanague do Ceari, de 1958: “Coube a O CEARA a
grande iniciativa que trouxe o progtresso constante de nossa imprensa. Suas edi¢oes de 8,
12 e 16 paginas, contendo vasto noticiario, deram incentivo aos outros jornais que aos
poucos foram imitando o colega vitorioso. ” (Apud NOBRE, 1974, p.140).

Além de O Ceard, os petiédicos a Gageta de Noticias ¢ O Povo, dentre outros
serviam de espaco para a divulgacdo e defesa da doutrina de Allan Kardec em Fortaleza.

Por seu turno, a Igreja Catolica desferia ataques diarios ao Espiritismo através
do jornal O Nordeste, fundado em 1922, “6rgio genuinamente catdlico, amparado pela
Arquidiocese de Fortaleza” (NOBRE, 1974, p.139), considerado também de grande
porte, com moderno parque grafico e renomado corpo editorial de intelectuais catdlicos.
(CE. SILVA, 2015). Tais elementos referentes as condicdes materiais e técnicas da
imprensa como fonte a ser historicizada, acrescidos das vincula¢ées ideologicas desses
suportes, expdem “as fun¢des sociais desses impressos” (DE LUCA, 2008, p.132).
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No dito més inaugural da campanha contra os catimbozeiros, o periédico
publica “OS CANDOMBLES DO MORRO DO MOINHO. Importante reportagem
colhida por um nosso companheiro. ” (O Ceata, 26 de jun de 1929, p.5)3. O referido
morro localizava-se a beira-mar de Fortaleza, nas proximidades do porto do Mucuripe.
Com o subtitulo “Interessantes revelacdes”, a matéria mostra inicialmente um ambiente
marcado pela desqualificacio moral, pois o repérter estaria a procura de um acusado de
roubo no porto. La encontra “seu Xavier” servindo a freguesia composta de “homens do
mar e mulheres da vida alegre”, pessoas bébadas “ao pé do balcio, cuspindo no chio”.
Relata o didlogo de uma moradora, Jardilina, com sua amiga, sobre o seu companheiro
Tanazio, que voltara para ela, tendo bastado “conversat” com dona Conceicido, que “é
mulher do baralho, da mandinga da pajelanca. Tudo faz por dinheiro”. Jardilina,
ressaltando os poderes de dona Conceigio, afirma:

Isturdia (sic)... Uma pancada ouviu-se e um grito de dor. (...),
O diadlogo interrompido continuou: Isturdia, dona
Conceicdo, por meio de uma vinganca, quase que matava a
Maria Caolha. Esta recebeu uma difumacio de longe e
amanheceu com um sapio deste tamanho dentro da rede, e,
além de tudo, passou cinco dias sem comer e sem beber, de
estambo embruiado (sic). (O Ceara, 26 de jun de 1929, p.5.
Grifos do autor)

A matéria relata ainda, dentre outros detalhes: “Foi um caso sétio, prosseguiu a
interlocutora. E desfiou um rosario extenso de mandingas e pajelanca de varios candomblés
existentes ali...” (O Ceard, 26 de jun de 1929, p. 5. Grifos do autor)

No dia seguinte, volta o O Ceard com outra matéria: “FORTALEZA ESTA
CHEIA DE CATIMBOS. Uma boa distracio para a policia seria persegui-los”. (O Ceara,
27 de jun de 1929, p. 3). Desta vez, o elemento de estranhamento e exotismo daquelas
praticas torna-se caso de policia. Logo nas primeiras linhas, a constatagdo de um absurdo:
“Sobtre outro assunto, nio! Mas, em matéria de supersticdes, embustes e feiticarias temos
progredido consideravelmente”.

A matéria chama a atengdo das autoridades policiais para “os vis exploradores da
ignorancia do povo” dos “suburbios”. Volta a falar do Morro do Moinho, que continua
fazendo vitimas pelo Catimbé. Acrescenta outra area suburbana da cidade, o Benfica,

outro “foco catimbozeiro”, pertencente ao “velho alagoano de nome Anténio Luiza”.

3 Optou-se, neste trabalho, pela atualizacio ortografica nos textos da imprensa, ressalvando-se a manutengio de
alguns termos e expressoes significativos para a analise.
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Destaca “sessées” pela noite, “barulho dos diabos”, manifestacido de “espiritos malinos (sic)
»

Em finais de julho daquele ano, ap6s outras matérias do género, o jornal traz
outra reportagem onde seus enviados travam “comchave” direto com as acusadas
“macumbeiras”, com o titulo: “A PRAGA DE CATIMBOS ATINGE PORANGABA
(sic). O ‘material’ empregado para atrair as simpatias do ‘espirito do espaco’: areia de
cemitério, vintém de defunto e olho de sapo queimado no enxofre. ” (O Ceara, 21 de jul
de 1929, p.4). Relatam que a 1* Delegacia de Policia da capital recebeu solicitacio para
averiguar “os catimbozeiros dos baitros Benfica, Damas e Porangaba, que estavam
explorando a massa ignorante”.

Logo de inicio, o mesmo foi “avisado de que o espirito do espaco nio atenderia o
seu desejo pois a influéncia de um s6 émulo de satan ndo era suficiente, era preciso maior
numero...” E, “em nome dos sete deuses da caverna foram apresentadas mais trés irmds de
profissao”. Leram as maios do visitante e seu destino, mas “ndo adivinharam que era
reporter e que ia denuncia-las”. Registram-se as palavras iniciais cantadas na sessao: “Meu
pai é pemba / das onda do ma.../ Aérué, aérua / Aérud, aérué”. (O Ceard, 21 de jul de
1929, p.4. Grifos do autor). Segundo o narrador, as “pythonisas” informaram o material
para o “trabalho”, que deveria ser “comprado” pelo “paciente”: “areia do cemitério local,
vintém que tenha sido de defunto, e olho de sogra queimado no enxoftre”. Depois disso
acertam o pre¢o do trabalho, quando vio iniciar...

Desse modo, o jornal configura para o seu publico leitor uma imagem bem
detalhada das praticas que ndo poderiam ser classificadas como religido. Adjetiva-las
como supersticio, feiticarias, macumbas, catimbéds, praticadas por exploradores da
ignorancia do “povo”, com detalhes macabros, correspondia a uma estratégia de
classificacdo que oportunizava diferencia-los das consideradas legitimas praticas religiosas.

Em abril daquele ano, O Ceard havia trazido matéria de polémica com os
catolicos em que o mote era espirita. Em “Coisas do Espiritismo” (O Ceara, 10 de abr. de
1929, p.8), republicam do “Folha do Norte” poema creditado ao poeta portugués Guerra
Junqueiro que, “invocado”, “dd uns conselhos ao Papa”, através de um grupo espirita de
Belém (PA).

Assim também haviam feito, em maio do ano anterior, com a publica¢io da
matéria “Bispo que ¢é favoravel ao Espiritismo” (O Ceara, 12 de maio de 1928, 3), com a
integra da Pastoral do bispo de Juiz de Fora, contendo ensino de tolerancia com essa
doutrina, exaltando os espiritas pela “fé em Deus, viva e ardente, um imenso amor pelo
proximo, um sentimento de fraternidade. Que encontram de mal em tudo isso? Eu, pelo

contrario, s6 encontro o bem”.
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Em janeiro de 1930, o Gageta de Notisias, periédico de propriedade do macom e
espirita Antonio Drumond e que tinha no também macgom e espirita, Teodoro Cabral, o
mais importante redator e colunista, que assinava “Polibio”, apresenta artigo nio assinado
— ¢ de se presumir que seja de Polibio —, intitulado “Santos e bruxos” (Gazeta de
Noticias, 10 de jan de 1930, p. 8). Em texto opinativo, o autor afirma ser a feiticaria uma
“enfermidade psiquica, por vezes epidémica, que hd milhares de anos aguarda
psycopathologos (sic) que lhe facam o diagnostico cientifico, psicoterapeutas que lhe
descubram a medicacio eficaz.” Considera a feiticatia um fené6meno “que o espiritismo
classifica de medianicos (sic)”. Ensina que esse fenémeno que estd na mesma “natureza”
da “taumaturgia dos santos e o endemoinhamento dos bruxos”. E a mesma for¢a que
pode ser canalizada para o “altrufsmo” ou para o “egoismo”. Em resumo, reconhece que
“No Brasil a policia reprime-a [a feiticaria]. A medida ¢ salutar mas nio basta.”

Nessa perspectiva, as praticas de Catimb6, denominadas de feiticaria,
condenadas e reprimidas pela policia na cidade de Fortaleza seriam, portanto,
anormalidades mentais. E, assim, o Espiritismo aparece como escola cientifica, com
autoridade e legitimidade, definindo e estudando fendmenos mentais, ao lado de outras
“escolas psicologicas”.

Outro periédico que também se colocava com zelo no combate aos curandeiros
da cidade, era o O Powo. Esse jornal, de propriedade do também macom Demécrito
Rocha, desde sua fundagio, em 1928, defendeu a liberdade e igualdade religiosas e o
Estado laico. Promoveu, por algum tempo, a divulgacio das programagdes semanais
religiosas das varias denomina¢des na coluna “Vida Religiosa”, e travava embate
permanente com o periddico catdlico O Nordeste.

Dentre as varias matérias que trataram do Espiritismo e das condenadas praticas
denominadas indistintamente curandeirismo, macumbas ou catimbés, pode-se destacar
algumas os anos de 1933 e 1934. Sintomaticamente, na pequena matéria “O Espiritismo e

a Medicina”, estampa:

Rio, 28 AB — O Sindicato Médico enviou longo memoria a
Inspetoria de Fiscalizagio do Exercicio de Medicina, no
sentido de fazer terminar o exercicio ilegal da mesma por
meio do baixo-espiritismo. O Ministro Bento de Faria,
procurador geral da Republica, em parecer divulgado, e que
foi anexo ao memorial da classe médica, diz que o
espiritismo deve ser respeitado quando praticado em
proveito da ciéncia e com fins reconhecidamente
filantrépicos. (O Povo, 28 de nov de 1933, p.7).
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Embora nio fosse usual no Ceara daquele contexto, a expressio baixo-
espiritismo aparecia no jornal como elemento de distingao do Espiritismo dito kardecista,
“praticado em proveito da ciéncia e com fins reconhecidamente filantrépicos”. Ja que as
praticas de cura também eram condenadas porque se faziam em troca de pagamento.

Aproximadamente um més apds daquele informe, o jornal trazia a reportagem
“Vitima de um curandeiro. O olho estourou e a ferida nio sarou...”. (O Povo, 16 de dez
de 1933, p.3). Caso de exercicio ilegal de medicina na cidade de Cascavel, litoral leste do
Ceara, em inquérito que corria na “Delegacia Auxiliar” da capital.

No ano seguinte o periddico trazia outra reportagem: “A macumba no Arraial
Moura Brasil. Onze pessoas presas num catimbé. — Falando com a proprietaria”. (O
Povo, 20 de jun de 1934, p. 7). Localizado a beira-mar e ligado ao centro da capital, o
Arraial Moura Brasil era a maior favela da cidade e vitima de constantes investidas das
autoridades policiais, do discurso disciplinar e do moralismo das elites, tratando-o, no
melhor dos termos, como “antro...”.

A reportagem come¢a afirmando: “O Arraial Moura Brasil estd apesentando
quasi (sic) todas as caracterfsticas da Favela carioca. Samba, bebedeiras, lutas,
complicacGes e agora, para completar a equivaléncia, surge, com toda sua altivez pagi, a
macumba, filha da ignorincia e do desespero”. Relata a presenca da policia na casa de
dona Maria de Holanda Alves, que “realizava animado catimbé” e, apds o cerco, os
guardas do destacamento daquele “baitro proletirio”, solicitaram o apoio da Delegacia
Auxiliar e “transportaram os onze macumbeiros e seus objetos para essa teparticdo

policial”. Sobre “O Material apreendido”, natra o jornal:

As autoridades policiais conseguiram apreender em poder
dos catimbozeiros dois bonecos do tamanho de um
homem; um grande cachimbo no qual todos fumavam; um
frasco com uma xaropada de ervas e outros peguenos objetos
pecaminosos que os leigos no assunto nido podem entender.
(O Povo, 20 de jun de 1934, p. 7. Grifos nossos)

Observa-se que, neste caso como em alguns outros, reunem-se os praticantes
em dangas, como a que os praticantes denominam, segundo a matéria, de “Quebra o
coco”, e o uso de objetos diversos, como bonecos e xaropadas, o que indica possibilidade
de praticas de cura fisica; ficando sem respostas os tais “pequenos objetos pecaminosos”.
O que seriam? Estaria o repérter exagerando para dar mais cor ao seu relato, haja vista
estar tratando de pessoas e grupos sociais ja estigmatizados, com dificeis condi¢oes de
defenderem-se perante a justiga? Seriam reais? Deixando a questdo em suspense, com 0s

“objetos” de tal modo adjetivados, reforgaria o carater herético e perigoso de tais praticas.
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3. “Estas mulheres vadias, além de catimbozeiras...”: Personagens, espagos e
classificacées

Uma caracteristica comum aos discursos condenatérios aos catimbds, na
imprensa fortalezense, é a vincula¢do entre as praticas religiosas condenaveis e sua
localizagao geografica na cidade, posicdo socioecondmica, caracteres raciais, profissio,
além do destaque para o género.

No tocante a condicdo social encontra-se uma cuidadosa descrigio dos tipos
sociais com marcadas desqualificagdes dos praticantes. Cuidam de designar as areas da
cidade desvalotizadas, favelas e suburbios como l6cus dessas manifestacdes. Tratam-se de

lugares como “morros”, “Arraial Moura Brasil”, “barreiros do Benfica”, “Volta da

<«
>

Jurema”, Arsenal de Marinha, lugares ermos, “viela de casaria sérdida”, “antros de intensa
vagabundagem”, “casinha sérdida”. “Sio gritos apavorantes alta noite”, “vizinhanca nio
pode dormir, zuada de latas velhas, assovios, silvos e tudo enfim que é horripilante e
aterrorizador”. Nesse sentido ¢ reveladora a percep¢io de Pesavento (2007, p.15), quando
afirma: “A cidade é sempre um lugar no tempo, na medida em que é um espago com
reconhecimento e significagdo estabelecidos na temporalidade; ela é também um
momento No espago, pois expoe um tempo materializado em uma superficie dada”. Aqui,
as classificagoes dos lugares, praticas e personagens catimbozeiros, para o historiador,
revelam “um momento do espaco” urbano de Fortaleza, expdem um tempo
materializado em sua tessitura, que se negara e ocultara da memoria.

Quanto aos elementos de classificacdo prévia dos personagens, referéncias ao
seu trabalho, costumes ¢ condutas, aparecem logo no inicio do texto na ja citada
reportagem “OS CANDOMBLES DO MORRO DO MOINHO?”, do jornal O Ceard. O
jornalista estd ““ a cata de um catraieiro conhecido” suspeito de roubo; lida com “homens
do mar”’; encontra um “marftimo”; um “senhor cafuzo”; “no balcio catraieiros, peixeiros,
rameiras bebiam, fumavam e catavam”; “Virios assuntos e questoes (...) tratavam-se ali,
20 mesmo tempo, entre as pragas dos marinheiros e galhofada das odaliscas vadias. ” (O
Ceard, 26 de jun. de 1929, p.5).

Em “Catimbés no centro da cidade. E de mistura com as feiti¢arias ‘otras
cositas mas’ ” (O Ceara, 7 de jul de 1929, p.3), fala-se: “Estas mulheres vadias, além de

catimbozeiras, sio conhecidas como duas refinadas e perigosas caftinas (sic)

? “feiticeiras”,
“fuzarqueiras”. Semanas depois, em “A praga dos catimbés em Fortaleza. Cenas
inacreditaveis”, aparecem informagées do tipo, “escandalos de mulheres que se dizem
sob a influéncia de Nagos, Echu, Ego e outros”, “catimbozeira conhecida com Cigarreira,
ali nas imedia¢ées do Arsenal de Marinha” (O Ceara, 21 de jul de 1929, p.4. Grifos do

autor).
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Assim, nas diversas reportagens e noticiarios dos citados periédicos estavam
presentes elementos classificatérios como, mulheres de vida “airada”, “mestra de
pajelanca”, “macumbeira”, “pitonisas”, ocultista, “chantagista”. Homens e mulheres,
moradores das ditas regides da cidade e com tais condutas reprovaveis pela ordem
publica e pelo modelo civilizatorio, eram adeptos de crengas consideradas primitivas,
perigosas e condenaveis.

Essas designacées ao Catimbé como magia, feiticaria, ou exploracio da
“crendice popular”, cumpriam o papel de constru¢do de uma identidade religiosa em
negativo nas tensdes do campo religioso local 2 medida que os distanciava das ditas
verdadeiras religides, onde a citada imprensa inseria qualificadamente o Espiritismo, por
sua vez, em disputa também com a Igreja Catdlica e sua imprensa militante, no periédico
O Nordeste, que lhe negava o estatuto de religido.

A persisténcia das camadas populares e marginalizadas em atenderem suas
demandas por “bens de salvacdo” junto as praticas magicas sincréticas, tensionavam o
campo religioso no sentido de obrigar os grupos catélicos e espiritas a definirem
elementos de classificagio/identificacio religiosa junto aos “feiticeiros”, para assegurar o
monopdlio da dispensa dos bens de salvagdo num caso e, a0 menos a legitimagao social
da nova religiao no outro.

Em clara disputa pela hegemonia no campo religioso, as baterias catdlicas
investiam contra o que doutrinariamente consideravam formas de magia, ndo fazendo
distingdes. Nesse caso, o Espiritismo passava a agregar todos os elementos negativos
correspondentes. Assim, mantendo essa visio estratégica, a Igreja Catdlica, através do
periédico O Nordeste, ndo faz nenhuma referéncia aos catimbods ou feiticeiros em cardter
particular, porém os coloca de maneira geral na conta de Espiritismo.

Isso revela uma estratégia politica e discursiva de ndo favorecer o adversario
mais forte — os espiritas —, fazendo a propaganda de grupos menores e mais
marginalizados — os catimbozeiros —, que ja eram objeto de combate e classificagdao pelos
espiritas. No ano de 1931, o referido periédico publica matéria ndo assinada, intitulada

“O Espiritismo em foco”, onde logo nas primeiras linhas afirma:

A imprensa anuncia que vai ser iniciada uma campanha
em favor do espiritismo em nossa capital. E preciso que
todos tenham conhecimento do fato, para que se
abstenham, em proveito individual, de participar dessa
agitacdo reconhecida como deveras nociva a saude
psichica. (O Nordeste, 26 de fev de 1931, p.5)
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Em posi¢do constrangedora nesse cenatio de embates, o periddico catélico se
obriga a divulgar a campanha espirita que se prepara na capital, por parte da outra
“imprensa” — o que confirma a divisdo entre as elites letradas no tocante a religido —,
investindo nesse ataque os recursos da medicina para destacar os males psiquicos
advindos da pratica espirita; ndo deixando de pontuar o pretenso mal junto as
“mentalidades fracas”, quando destaca: “Para as classes ignorantes, pode-se bem
compreender o enorme perigo que representa a forte impressdo causada pelo espiritismo
pratico que leva tantas mentalidades fracas a graves disturbios da razdo. ” (O Nordeste,

26 de fev de 1931, p.5).

Consideragoes finais

Essa postura do grupo catdlico diante da presenca dos espiritas na cidade é mais
que reveladora dos embates desenvolvidos em todo o Brasil, naquele periodo, além de
apontar para a clara divisdo das elites letradas atuantes na imprensa cearense, no que
tocava a liberdade e igualdade religiosas advindas com a Republica. Pelo exposto nota-se
boa parcela da “imprensa” cearense compondo com o Espiritismo. E este grupo, por sua
vez, num processo de autolegitimacdo iniciado nos anos finais do século XIX, encarava
as manifestacGes religiosas de matriz afro-brasileiras como uma problematica a mais a
tensionar seu lugar nas disputas do campo religioso brasileiro em formacio.

Assim, a presenca das manifestagdes do Catimbo ou suas vatiantes denominadas
de macumbas, feiticarias, pajelancas tornaram-se objeto de condenag¢oes e classificacdes
marcadas pelo viés da marginalizagio social, da estigmatizacio das condutas, da
discrimina¢io espacial de suas moradias no cenario urbano de Fortaleza, assim como,
essencialmente, sua extermina¢do enquanto setvigo religioso autonomo e livre dos
canones, das racionalidades e da burocratizacdo das religides estabelecidas. Mais uma
vez, a for¢ca da magia e a atuagdo do feiticeiro, fizeram arregimentarem-se as baterias do
sacerdécio organizado, ou dos profetas na nova ética.

Nesse quadro de concorréncias, tanto a Igreja Catolica, por seus ataques
genéricos as distas feiticarias, quanto o Espiritismo, beneficiado por sutis ou explicitas
praticas discursivas nos espacos da imprensa local - conforme demonstrado -,
compuseram um trabalho nido combinado de destruicio seletiva das manifestacGes
sincréticas da religiosidade afro-brasileira mais caracteristica do Nordeste, a vertente do
Catimb6 em terras cearenses.

As batalhas midiaticas contra a “praga” dos catimbos, levadas a efeito pela
imprensa leiga favoravel ao Espiritismo e opositora da Igreja Catolica, colaboraram num

processo de exterminio cultural e apagamento histérico do Catimbé no Ceard, que
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repercutira positivamente na luta purista pela legitimacio do Espiritismo como religido
crista, racional e cientifica.
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