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Resumo: As expressoes festivas da sociedade brasileira estdo inseridas em processos de
reinven¢do constante, conforme o contexto politico-social e os jogos de forca dos grupos
envolvidos e de suas redes sociais e de seus projetos de utopia. As festas permitem a
visibilidade das formas de organizacdo social e reforcam as relacdes de poder dessa
mesma sociedade. As festas publicas ndo sdo, portanto, meros espetaculos, mas sim
mecanismos que pesam muito nos equilibrios e rearranjos politicos e hierarquicos. Assim,
pretende-se com esse trabalho analisar a festa do Divino Espirito Santo na cidade de Séo
José, Santa Catarina, sul do Brasil, como espago revelador das relacdes de poder de
determinados grupos sociopoliticos que se utilizaram desta expressao religiosa para
transformar este espaco de festa em uma maquinaria dos corpos em prol de uma politica
eugénica de miscigenagao no contexto da ditadura nacionalizadora de Getualio Vargas.
Palavras-chave: Catolicismo, nacionalizacao, festa, eugenia social, miscigenagao.

The feast as machinery of the bodies: the nationalizing eugenic policy and the
reinvention of Feast of the Divine Holy Spirit

Abstract: The festive expressions of Brazilian society are embedded in processes of
constant reinvention, according to the political-social context and the power games of the
groups involved and their social networks and their utopia projects. The feast allow the
visibility of the forms of social organization and reinforce the power relations of this
same society. The purpose of this work is to analyze the feast of the Divine Holy Spirit in
the city of Sdo José, Santa Catarina, southern Brazil, as a revealing space for the power
relations of certain socio-political groups that have used this religious expression to
transform this space of feast in a machinery of the bodies in favor of a eugenic policy of
miscegenation in the context of the nationalizing dictatorship of Getualio Vargas.
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La fiesta como maquinaria de los cuerpos: la politica eugenésica nacionalizadora
y la recreacion de la Fiesta del Divino Espiritu Santo

Resumen: Las expresiones festivas de la sociedad brasilefia estain en un proceso de
recreacion constantes, de acuerdo con el contexto politico-social y los juegos de fuerza de
los grupos participes , de sus redes sociales y de sus proyectos de utopia. Las fiestas dan
visibilidad a las formas de organizacién social y refuerzan las relaciones de poder de la
sociedad misma. Las fiestas publicas no son, por lo tanto, simples especticulos, mas
mecanismos que influencian los equilibrios y ajustes politicos y hierarquicos . De esta
manera se pretende con este trabajo analizar la fiesta del Divino Espiritu Santo en la
ciudad de Sio José, Santa Catarina, sur de Brasil, como espacio revelador de las relaciones
de poder de determinados grupos sociopoliticos que se valieron de esa expresion religiosa
para transformar este espacio de fiesta en una maquinaria de los cuerpos en prol de una
politica eugenésica de miscigenacion en el contexto de la dictadura nacionalizadora de
Getulio Vargas.

Palabras-clave: Catolicismo, nacionalizacién, fiesta, eugenesia social, miscigenacion.
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Introdugio

Desde o processo de colonizagdo a redemocratizagdo republicana do Brasil,
passamos por diversos processos histéricos distintos, redefinindo praticas, produzindo
utopias, inaugurando tradi¢cdes e reinventando festas, a fim de garantir a legitimidade de
novos regimes econdmicos, politicos, sociais e culturais. As expressdes festivas da
sociedade brasileira estio inseridas nesses processos de reinvenc¢io constante, chamando
a atengdo para praticas e rituais festivos que foram sendo transmutados e reconstruidos
em cada época e, portanto, em cada contexto politico-social, conforme o interesse dos
grupos envolvidos e de suas redes sociais e de seus projetos de utopia. Podemos dizer,
assim, que as festas sdo espagos fundamentais para se entender também a nossa propria
sociedade. Elas permitem a visibilidade das formas de organizacdo e reforcam as relagbes
de poder dessa mesma sociedade, sejam para garantir valores tradicionais, sejam para
referendar novas praticas sociais e novos conteudos utépicos.

A importancia das festividades na vida de uma populagio ¢ de quebrar a rotina
cotidiana pela sua dindmica ritual das escolhas rememorativas, de fazer acontecer o
encontro social e garantir uma circularidade cultural expressiva. Por isso, as festas
normalmente exaltam situagdes e valores reforcados pela ostentacio, luxo e distribuicdo
de benesses. Porém, nao podemos observar estas festas longe de seu contexto social,
politico e religioso nas quais estdo inseridas (DUVIGNAUD, 1983). Isso que dizer que as

festas publicas nio sdo meros espeticulos, mas sim forcas que pesam muito nos
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equilibrios e rearranjos politicos e hierarquicos, elementos decisivos para forjar ou
conservar reputagdes e valores sociais desejaveis (HEERZ, 1987).

Portanto, a partir desta perspectiva tedrica, langar-nos-emos a andlise da festa
religiosa do Divino Espirito Santo na cidade de Sao José, Santa Catarina, sul do Brasil,
como espaco revelador das relagdes de poder de determinados grupos sociopoliticos e da
oficialidade da Igreja catélica que se utilizaram desta expressdo religiosa para legitimar
suas praticas de poder e suas utopias e para transformar este espaco de festa em uma
maquinatia dos corpos em prol de uma politica eugénica de miscigenagio no contexto da

ditadura nacionalizadora de Getulio Vargas.

1. Projetos utdpicos para um espago de migrantes

Meu espago social de analise é o sul do Brasil, litoral do Estado de Santa
Catarina, em particular a Freguesia de Sdo José da Terra Firme, hoje municipio
fronteirico com a capital deste Estado, Florianépolis. Este espaco de forte manifestagao
da tradicional festa do Divino Espirito Santo constituiu-se em fun¢do de trés ondas
migratorias significativas e distintas, impulsionadas que foram por desejos, promessas e
utopias muito bem elaboradas e inventadas por dizeres e fazeres sociais. Esta festa
apresentou-se historicamente como um dispositivo integrador de uma identidade étnica
especifica e, em outros momentos, como uma maquinaria de poder de sujeicio de
sujeitos étnica e culturalmente diversos.

A historiografia aponta, analisa e sugere uma multiplicidade de razdes para
estes trés momentos do processo migratério nesta e em outras regides do sul do Brasil.
O cariter utépico como uma estratégia politica de impulsionar populagcbes a se
movimentarem de um continente a outro ¢ muito clara em muitas destas interpretagdes
historicas e se basearam em fontes que adensaram ideais, sonhos, quimeras, anseios,
projetos de futuro que muito mais representavam objetivos de governos e de empresas
migratérias que propriamente o desejo subjetivo destes migrantes. Havia por razodes
talvez muito simples e 6bvias a vontade de controlar, homogeneizar e direcionar utopias.
Seja como for, por estas e outras muitas razoes, trés ondas migratérias, de fato,
prosperaram neste espago que se quer analisar: uma onda no século XVIII, com familias
vindas dos agores; uma segunda em 1829, com familias teutas, quase todas catdlicas; e
uma terceira onda migratéria de celibatarios teuto-italianos todos catdlicos nos fins do
século XIX e infcio do XX.

A primeira onda migratéria do século XVIII, com uma leva de familias
acorianas, foi direcionada para a Freguesia de Sdo José da Terra Firme e fazia parte do
projeto utépico de alargamento territorial e povoa¢do naquelas regides do sul brasileiro.

A festa do Divino Espirito Santo, como outras expressdes culturais, garantiu uma
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memoria de vinculagdio com seu espaco social de origem e permitiu uma identidade
cultural mais espontinea que durou por muito tempo e vem até hoje entre permanéncias
e mutagGes. A razdo desta vinculagdo espontanea tem sua explicagdio em parte pela
vivéncia em torno da capela, com a autonomia de organizagio religiosa, sem a presenga
permanente de um clero funcionario puablico, devedor das politicas imperiais do
padroado.

A segunda onde migratoria acontece em 1829, com a vinda das familias teutas
direcionadas exclusivamente para a Colonia de Sio Pedro de Alcantara, distrito da
Freguesia de Sdo José da Terra Firme. Este processo migratério e utdpico fazia parte da
politica de branqueamento e adogio ainda incipiente do trabalho livte no periodo
imperial brasileiro, apesar do trabalho majoritariamente escravo no pafs. Mais que as suas
festas tipicas, a escolarizagdo primaria em torno da capela, com a autonomia de
organizacio religiosa e escolar e sem a presenca permanente do clero, garantiu uma
memoria e identidade cultural mais formal e controlada, nem tio espontanea assim.

As outras ondas migratorias europeias do século XIX, posteriores a 1829, que
se estabeleceram em outras regides do sul do Brasil, conhecidas por “colonias”,
acabaram ocupando territérios bem distantes de outros centros populacionais, fechando-
se em si mesmas e com forte autonomia administrativa, ndo por querer, mas pela propria
falta de uma politica de integracio ou inclusio social. O dispositivo utépico
governamental ndo previa e ndo desejava neste momento tal aproximagao. Todavia, na
Freguesia de Sdo José da Terra Firme, havia um “ponto espacial de toque”, diferente de
outros espagos de colonia. Aqui nesta localidade temos a presenga de familias agorianas
em 1750 e logo apds em 1829 a presenca de familias teuto-catédlicas no espaco do
interior deste municipio, em Sio Pedro de Alcantara. Esta aproximacdo espacial e
econOmica guardava certa distancia social, cultural, linguistica e festiva.

Com a proclamacio da Republica em 1889 ha um refinamento de uma
politica do ideal civilizatério e utépico no Brasil e isso dependeu e passou por um
processo mais abrangente de escolarizacdo dos filhos das elites politicas locais. Portanto,
houve a necessidade da disseminagdo de escolas e de um pensamento considerado mais
elevado. Por conta disso, se deu o inicio a uma terceira onda migratéria, mas agora de
celibatarias e de celibatarios vindos da Alemanha e da Itilia voltados a escolatizagdo:
eram salesianos, dehonianos, franciscanos, jesuitas e muitas outras ordens e
congregacdes religiosas masculinas e femininas. De fato, a separacio Igreja e Estado em
fins do século XIX gerava um tipo novo de alianca entre as duas institui¢cées, um novo
clero e um novo episcopado. Estes padres e freiras estrangeiros e suas escolas e seus
semindrios possibilitaram uma pratica civilizacional e uma valorizacdo de um ideal

romanizador, dogmatico e utépico, sob uma 6tica e releitura alemd. Em Santa Catarina,
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de fato, mais que uma romanizagdo, temos uma germanizacio catolico-civilizacional.
Algo em torno de 80% do clero catarinense (SOUZA, 1996), por conta desta terceira
onda migratoria, serd um clero estrangeiro e estardo presentes agora nas novas paroquias
criadas e naquelas capelas de descendentes acorianos, teutos e italianos em que havia
certa autonomia religioso-cultural.

A maquinaria civilizatéria e utépica fez, de fato, proliferar novas escolas,
novas paroquias e ctiou inimeras Dioceses pelo Brasil. Alids, o Estado de Santa Catarina
foi elevado a Sé Episcopal neste periodo, em 1908, com a nomeacio do Bispo Dom
Jodo Becker, filho de pais alemdes. E uma das medidas civilizatorias e romanizadoras
deste carater germanico, para além da criacio de pardéquias e escolas, foi a condenacio de
festas religiosas populares consideradas profanas, sem o controle da Igreja e sob os
auspicios de irmandades. Houve aqui o empreendimento de um combate forte contra a
festa do Divino Espirito Santo e uma valoriza¢do do potencial civilizacional alemio e
italiano que teria se preservado de alguma maneira nas colonias teuto-italianas da
segunda onda migratoria.

A partir de 1920, todavia, o ideal utdpico civilizacional comecou a ser
redirecionado para um sentimento de brasilidade. E s6 pensarmos na Semana de Arte
Moderna de 1922. Ja em 1930, surgia um governo que daria materialidade e estabeleceria
praticas de brasilidade pelo processo de nacionalizacio, constituindo-se em um novo
conteudo utépico para aquele contexto politico-social. Estamos falando da ditadura de
Getulio Vargas entre os anos de 1930 a 1945.

Houve, outra vez, a necessidade de reconversio das utopias, dos sentimentos
culturais e patridticos de descendentes “estrangeiros” e do clero “estrangeiro” e a festa
do Divino Espirito Santo passou a ser uma maquinaria de poder fundamental para o
movimento de reconversio utdpica destes sujeitos “estrangeiros” e sua integracdo a

patria brasileira em Sao José da Terra Firme.

2.Uma relagido estreita entre Estado nacionalizador e oficialidade catdlica em
vista dos ideais utopicos de brasilidade

As festas religiosas ¢ a do Divino Espirito Santo em especial estio inseridas

em contextos historicos que se por um lado alimentam uma religiosidade e conservam
modos de entendimento e vivéncia do real, de outro lado, sao apropriadas no jogo de
poder como uma maneira também de garantir a legitimidade de certas praticas culturais e
de determinados atores sociais. Entre os anos de 1930 a 1945, as festas do Divino em
Santa Catarina, considerando as politicas nacionalizadoras de Getdlio Vargas, traduziram

e incorporaram este jogo entremeado das relagdes de poder que motivou a positivagao de
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alguns agentes politicos e de algumas expressGes sociais e sentenciou outros sujeitos ao
esquecimento e outras expressdes ao desaparecimento.

Vale ressaltar que o projeto nacionalista brasileiro estava ameagado, ja que as
colonias de migrantes, em especial as teutonicas de Santa Catarina, mantinham sua lingua

e seus costumes de origem.

a Campanha de nacionalizacio ganhou uma maior
dimensio, interferindo diretamente nas comunidades com
elementos de etnia alemd e seus descendentes. Neste
periodo, o governo de Getilio Vargas implantou um
projeto nacionalista, que foi um dos alicerces do Estado
autoritario. Os estrangeiros, em especial italianos e alemaes,
bem como seus descendentes que residiam em Santa
Catarina, foram atingidos por leis e decretos que proibiram
as manifestacdes culturais que nido se enquadravam na
tradi¢do luso-brasileira. (ALBINO, 2001, p. 10)

De fato, no periodo da Segunda Guerra Mundial, os migrantes que residiam
no Brasil sofreram grande perseguicio por parte do Estado, especialmente os
descendentes teutos que tentavam manter sua cultura em um momento de
homogeneizagdo cultural em que todos deveriam seguir e exaltar uma cultura luso-
brasileira. Durante o Estado Novo, esteve em curso um projeto de cria¢io de uma
cultura tipicamente brasileira, norteada por parte do poder puiblico, com decretos e

normatiza¢es para controla-los. Para o historiador René Gertz,

A acusagio repetida contra alemies e descendentes, desde o
inicio da migracdo em 1824, ¢ o de nao-integracio. Esses
colonizadores se manteriam a margem da nac¢do brasileira
pela auséncia de miscigenacio, pela conservagio da lingua,
do que resultaria uma verdadeira anticidadania brasileira.

(GERTZ, 1991, p. 13)

Este periodo nacionalista trazia uma alianca sélida entre Estado e Igreja
catolica em que um legitimava o outro. Desta “parceria” justificou-se um ideal de Estado
totalitario, disciplinador e sacralizador em vista de uma ordem social possivel. Foi na
Igreja catdlica que o Estado encontrou o ideal de organismo vivo, hierarquizado,
funcional, submetendo todos a uma mesma disciplina (LENHARO, 1986). Era a
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depuragao do poder profano, dando-lhe, através da Igreja, o cariter de sacralidade
politica. A necessidade de se manter uma afinidade entre o chefe religioso e o chefe
politico era indispensavel para a concretrizagido da unidade, da ordem social e do ideal
utépico (SOUZA, 1996).

O Brasil da nova ordem precisava, com o auxilio legitimador da Igreja
catolica, criar uma nova visio, carregada de imagens, valores e praticas que se opusessem
a politica liberal da primeira Republica satisfeita com o nepotismo da politica do “café
com leite”, com a postura laica anticlerical, com o operario e colono estrangeiros e com
os incentivos do capital estrangeiro aos setores agroindustriais. Os sujeitos indesejaveis
da nacdo estavam postos nos discursos e submetidos a praticas de controle, reinvencio
de identidade e perseguicido. O carater nacionalizador do Estado e da Igreja era flagrante.
O estreitamento dessa relacdo teve uma implica¢do decisiva na reordenacdo social e na
reinvenc¢io dos habitos culturais e festivos. E como uma das principais consequéncias da
nacionaliza¢do nos Estados do Sul do Brasil, estabeleceu-se a perseguicio as populagdes
de descendéncia e expressdao cultural estrangeiras, cujo processo migratério acontecera
no século XIX, dentre elas a teuto-italiana.

Na década de 1930 e de 1940, o municipio de Sao José da Terra Firme — que
recebera colonos acotianos a pattir de 1750 e colonos teuto-catélicos a partir de 1829 —
acabou sendo um espa¢o emblemidtico capaz de revelar o momento tenso provocado
pelos ideais de nacionalizacio como a homogenizacio de costumes, lingua, cultura e
festas.

Importante ressaltar que ao se falar em agorianismo no periodo nacionalista,
fala-se também em brasilidade, visto que ser descendente de agoriano ou portugués era
ser também brasileiro. Dessa forma, o termo agoriano tem uma ligagdo forte e estreita,
neste momento historico, com a construcao da unidade nacional e nio deve ser
entendido como uma expressiao puramente local ou regional. Assim quando ¢ feito o uso
do termo “agoriano”, pensa-se na constru¢do da nacionalidade brasileira. Esta brasilidade
foi possivel de ser pensada também gracas a relacio estabelecida entre o Estado e a Igreja
catolica. Alids, a ideia de ser brasileiro estava estreitamente ligada a ideia de ser catolico
(SOUZA, 1996).

Em Santa Catarina, o Arcebispo Metropolitano, D. Joaquim Domingues de
Oliveira manifestou sua ligagdo com o Governo brasileiro e fomentou uma politica
abertamente nacionalista vinculada ao poder local. Para ele, o organismo politico-social
teria que funcionar adequadamente sem as improvisacoes e as ditas “anomalias sociais”
que geravam a diferenciacdo. As colonias estrangeiras (alemads, italianas, por exemplo)
representavam estes estere6tipos destrutivos da patria (SOUZA, 1996). Elas teriam que
ser reintegradas por uma bem estruturada “maquinaria de sequestro” (FOUCAULT,
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1990) a nagdo brasileira. Nas proprias palavras do Presidente da Republica, Getuilio

Vargas,
Os nacionais dos pafses com os quais estamos em guerra,
que aqui vieram e construiram os seus lares de forma
regular e honesta, nada devem recear, enquanto
permanecerem entregues ao trabalho, obedientes a lei e
prontos a colaborar nas atividades defensivas do pafs. De
modo bem diverso serdo tratados todos os que, traindo os
compromissos assumidos e ludibriando o nosso
acolhimento generoso, auxiliatem de alguma forma os
inimigos, com eles mantiverem entendimentos, espionando
ou fazendo sabotagem. A esses aplicaremos com rigor as

leis de guerra.?

Porém, a Igreja catdlica de Santa Catarina, uma das responsaveis pela execugao
deste projeto nacional, via-se numa situagio aparentemente contraditéria. O cultivo das
tradi¢des germanicas e italianas por parte de alguns padres e freiras estrangeiros e de
descendéncia estrangeira denunciava uma situagdo desnacionalizante. Para René Gertz
(1987), os padres catdlicos de Santa Catarina eram vistos como os mais fervorosos na
defesa do Deutschtum que os pastores luteranos. Ndo se duvida do fato da presenca
majoritaria dos padres e freiras estrangeiros e dos seus sentimentos de germanidade ou
italianidade, contudo, a a¢io romanizadora e determinantemente nacionalista da alta
hierarquia catdlica e dos chamados “renegados étnicos” em Santa Catarina, culminara na
largueza dos sentimentos nacionais no Estado. A acdo neutralizadora e
determinantemente nacionalizadora da alta hierarquia catdlica nao foi abalada. O
Arcebispo metropolitano, D. Joaquim, ndo hesitaria em reconduzir seus padres e freiras e
suas paroquias a uma atitude de identificacdo e de respeito a Patria brasileira (SOUZA,
1996), fazendo-os organizadores e protagonistas inclusive de festejos luso-agorianos.

Para o Arcebispo metropolitano nio era possivel se aceitar uma realidade
antagonica aos principios luso-brasileiros, formadora da alteridade an6mala, como aquela
verificada nas colonias estrangeiras que representavam a impossibilidade da edificagdo de
uma nova ordem. O aparelho religioso deveria exercer a funcdo moralizadora e
orientadora das praticas sociais, reafirmando seu carater civilizatorio ao veicular e projetar

uma sociedade embasada no ideal nacional. Galgava-se, enfim, uma situacdo em que

2Palavra do Dr. Getdlio Vargas. Jornal O Apdstolo. Florianépolis, 01 de outubro de 1942.
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todos pudessem se reconhecer como cidaddos brasileiros, enquadrados numa mesma
identidade.

3.Entre mitos, ritos e transmutagées culturais
A acgdo nacionalizadora tornou-se, de fato, um mecanismo de integracdo
forcada a uma brasilidade especifica e inventada, ja que as etnias e colonias estrangeiras
representavam para o Estado e para a oficialidade catdlica o heterogéneo. Foi neste
momento que se desqualificaram as “culturas estrangeiras” e se criou o it da lusitanidade
¢ da agorianidade, como elemento integrador e amante da patria catarinense e brasileira.
Recuperou-se uma tradicio, dando-lhe um conteddo novo, especifico e utédpico,
reinventando-a e exigindo que outras culturas e tradicGes reelaborassem seus costumes e
habitos cotidianos. Era evidente neste momento o destaque dado a cultura agoriana,
ressignificada, naquele contexto, como sendo tipicamente brasileira, em detrimento a
outras expressoes culturais e étnicas.
Foi deste modo que incontaveis manifesta¢des ritualisticas se processaram em
todo o Estado, reforcadas frequentemente pela presenca da autoridade religiosa, D.
Joaquim Domingues de Oliveira, Arcebispo metropolitano de Florianépolis, e cfvica, Dr.
Nereu Ramos, Interventor federal de Santa Catarina.

As ritualizagées litdrgico-politicas moviam um grande
nimero de pessoas que, amontoadas na praca ou em frente
a Igreja matriz ¢ organizadas em associagoes, congregacoes,
circulos operarios e de estudo, faziam-se presentes nas
concentragoes civico-religiosas para render um tributo a um
Deus ordeiro e fiel as suas promessas de fazer do Brasil uma
nagdo una e catdlica. SOUZA, 1996, p. 49)

Ostentava-se, portanto, o orgulho de ser brasileiro. Os ritos publicos de
carater civico-religioso, mais do que criar uma ética a ser assumida no espago social
comum, “inventariam” uma ética uniforme a ser valida também no espago privado. Ou
seja, a ética dos sistemas domésticos teria que pressupor a ética criada pelo rito publico,
numa relagdo indissoluvel dos principios de responsabilidade pelo bem comum e de
realizagio pessoal. Os momentos solenes de inauguracdo, comemoragles, festas,
procissoes, missas, configuravam este novo espaco de ressignificacio em que se buscava
um sentido comum na esfera pablica e na esfera privada, nas quais as visdes de mundo
fossem as mesmas. Dai a tonica nos discursos politico-religiosos de se conjugar a unidade

fundamental nos trés alicerces da na¢io brasileira: Deus, Patria ¢ Familia.
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Cabe salientar ainda, que o sistema ritual e festivo, por seu aspecto repetitivo e
uniforme, ¢ apenas o ponto de intersec¢io entre as duas esferas sociais. Ele reordena
estes espagos publicos e privados e cria um estreitamento nas suas relagdes, diminuindo
suas distincias. Por isso, a ética que este sistema elabora diz tanto ao individuo que
assume um determinado papel na coletividade quanto ao seu estrito lugar de
relacionamento. Assim, é que, para o momento nacionalista, tanto o espaco publico
quanto o espaco doméstico tornavam-se perigosos. Daf a necessidade de um controle
social rigido e constante, em que a intervencdo vigilante nos novos espacos titualizados
entraria em conflito com aqueles outros espagos considerados problematicos, causadores
da desordem e da anarquia social.

Desse modo, a prépria ideia de civilizacdo brasileira estaria ligada a anulacdo
dos grupos problemiticos que neste caso seriam tidos como grupos transitérios, face as
ideias de identidade e de unidade social salientadas pelo discurso religioso-salvacionista.
Portanto, o ritual festivo além de representar a unidade cultural do ser brasileiro em
espagos sociais comuns, teria a funcio de estabelecer o dominio sobre os sistemas éticos
de cada espaco e de funcionar como intérprete da utopia e dos anseios maiores da nacio.
Neste nfvel, percebe-se o aparelho religioso tomando para si a pratica ritual festiva e
processando, em conjunto com o poder Estadual, um ideal de nacionalizacio.?

Afinal, esta pratica ritual festiva faz parte do jogo de poder, do dominio social,
sugerindo a assimilacdo de valores e a cristalizagdo do imaginirio da unidade. Esses
momentos solenes e festivos, ndo poucas vezes, repetiram-se por toda a década de 1930
e, principalmente, a partir da década de 1940.

Ap6s esta solenidade magnifica, as ondas magnificas do
povo se moveram a Praga central em redor do Monumento
Centenario de Sio Pedro de Alcantara. Em presenca do
Exmo. Str. Arcebispo Metropolitano, do distinto Prefeito do
Municipio da Sio José e mais autoridades foi prestada uma
impressionante manifestacio civica a Patria e ao ilustre
aniversariante Dr. Nereu Ramos: Hasteamento da Bandeira
Nacional pelo Exmo. Sr. Arcebispo Metropolitano e DD.
Prefeito Municipal de Sdo José, enquanto a excelente banda

musical de Cambirela, “atual Santo Amaro da Imperatriz”,

3Nio se duvida do fato da presenca majoritaria dos padres estrangeiros e dos seus sentimentos de
germanidade ou italianidade, contudo, a agdo romanizadora e determinantemente nacionalista da
alta hierarquia catdlica e dos chamados “renegados étnicos” em Santa Catarina, culminard na
largueza dos sentimentos nacionais no Estado.
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executava o Hino Nacional; Saudacio da Patria (Cecilia
Coclho); Patriotismo (Odete Scheweitzer); Salve Bandeira
(Valdir Staelin); Bandeira Brasileira (Zenir Scheweitzer);
Bailado a Portuguesa (varias alunas) e um discurso do
distinto Sr. Silvestre Filipi que soube admiravelmente
traduzir os sentimentos e as homenagens que um grande
povo neste sagrado dia oferecia a Deus, a Patria, a Paroquia
Jubilar e aos supremos chefes do nosso estado e da
Arquidiocese de Florianépolis. (SOUZA, 1996, p. 45)

Nao ha que se duvidar. O processo de nacionalizagio exigia um novo
reordenamento das praticas sociais, dos valores, das tradi¢oes e dos costumes. O exemplo
supracitado demonstra muito bem este momento histérico. E inconteste. “A Bailada a
Portuguesa” personificava, deteriorava, modificava e reinventava uma estrutura
sociocultural para aquela comunidade identificada com valores considerados germanicos.
A resisténcia possivelmente, através de seus mecanismos dissimuladores, aconteceu, mas
a ordem que se imprimiu através das intengdes rituais, deveria ser expressa como regra
social uniformizada, caso contrario, deixaria esta comunidade sob a iminente suspeigao de
ndo enquadramento social, 0 que provocaria a interven¢io nio desejada.

Assim, como resultado do processo de nacionalizagdo, as expressdes publicas

de germanidade, por exemplo, foram abafadas.

Deixou-se de falar a lingua alema em publico; diminuiram as
atividades das sociedades e clubes recreativos; a educacgio
passou a ser feita na lingua portuguesa; em certos meios,
passou a ser uma vergonha ser de origem alemi. Pelo
menos por uma geracdo os fios que teciam a germanidade
foram silenciados. (FLORES, 1995, p. 26)

Portanto, a apropriagio dos tracos culturais de uma determinada epifania
simbolica serve muitas vezes, nao como resgate de codigos gestuais, morais ou
comportamentais de um principio fundante, mas como elemento legitimador de um novo
conteudo especifico, aonde a tradicdlo vem transmutada e revestida de uma
intencionalidade, de uma manipulac¢do e de uma ilusio.

O “Bailado a Portuguesa” era uma prova de como se tentava inventar ou
imputar uma nova cultura a2 comunidade de Sio Pedro de Alcantara e como esta sofria as

consequéncias de uma politica nacionalizadora. Afinal, era uma colonia de descendéncia
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alemi inserida em um municipio de descendéncia acoriana. De fato, houve, neste
momento, uma valorizagio ainda maior dos costumes e das tradi¢oes luso-brasileiras em
detrimento a alema, coexistindo numa relagao tensional dentro do mesmo municipio.

Em entrevista concedida a José Francisco Albino em 2000, Longino Clasen
fala sobte este momento nacionalista em Sao Pedro de Alcantara.

Eles faziam domingueiras aqui a tarde. LLogo que comecou a
guerra, tinham uns cantos que a gente tinha que dizer, além
de defender o céu azul da nossa terra brasileira. A pessoa
que era de origem alemid e ndo ajudasse a cantar, eles
chegavam a prender numa cadeia que tinha aqui em Sio
Pedro mesmo. Um rapaz que se chamava Balduino, ja
falecido, disse que ndo ia cantar. — Ah, ndo quer cantar? Vai
presol E o botaram na cadeia aquela tarde e nao podia mais
dancar. Era um cantico de louvor ao Brasil e condenando a
Alemanha. Aquela tarde ele nio participava da diversio.
(ALBINO, 2001, p. 43)

Os descendentes teutos passaram a ser, de fato, considerados uma ameaga a
soberania nacional. Este é um momento de forte valorizacio da cultura acotiana, com
destaque principalmente para as festas tipicamente luso-agorianas como a festa do Divino
Espirito Santo, no qual serviu como maquinaria sagrada de integracio nacional e

definidor de uma ordem, de uma cultura desejada e de um comportamento social exigido.

4.A utopia nacionalizadora e a festa do Divino Espirito Santo como
magquinaria remodeladora de uma tradi¢io étnico-cultural
Sabemos que a festa do Divino Espirito Santo assume um papel fundamental
de reconhecida importincia para as popula¢des de cultura acoriana em todo o litoral
catarinense, seja pela sua forte religiosidade — ja que esta festa simboliza toda a devogao
de um grupo étnico-social e fervoroso a sua crenga —, seja pelas politicas sociais de
preservacio desta expressio cultural. Ela responde a uma forma ritualizada que
permanece ha séculos, todavia seu conteudo se transformou e legitimou diversos
interesses e utopias ao longo destes mesmos séculos. Afinal, é uma festa do encontro
social, uma espécie de vitrine comportamental no qual todos sdo vistos e avaliados.
No contexto da nacionaliza¢do, a festa organizada e apropriada pela hierarquia
catdlica teve um cardter iminentemente pedagdégico, funcionou conforme principios

reguladores e neutralizadores das tensdes sociais. E concomitantemente, a Igreja por

[250]



s Revista Brasileira de Histéria das Religies. ANPUH, Ano X, n. 30,
. RBH Rm Janeiro/ Abril de 2018 - ISSN 1983-2850 .
> / A festa como maquinaria dos corpos: a politica eugénica nacionalizadora ¢ a
reinvencio da festa do Divino Espirito Santo, 239-257 /

RELIGIOES £
RELIGIOSIDADES

meio de seus “fazedores de festas”, foi capaz de imprimir sua marca remodeladora,
reinventando esta tradi¢io. Em se tratando de Santa Catarina e da regidao de Sdo José da
Terra Firme, o espaco social da festa do Divino ganhou uma importancia significativa
dentro desta utopia nacionalizadora, uma vez que este espago politico e sagrado serviu
como arregimentador social e como maquinaria de controle e de exposicio dos
comportamentos exigidos. O ciclo das festas do Divino Espirito Santo passou a ser, pois,
a expressao publica da escolha de uma cultura e da preferéncia de uma etnia por parte das
elites religiosas e politicas do Estado catatinense.

A sacralizagdo  politico-nacionalizadora  daquele espaco religioso  se
contrapunha ao carater profano que, até entdo, prevalecia na festa do Divino Espirito
Santo. Agora era outro tempo, outra maneira de se fazer a festa. Ordem, disciplina,
respeito e sentimento religioso e patridtico tornavam-se requisitos indispensaveis a pratica
social e a0 estar em sociedade.

Padres alemaes ou descendentes de alemies comegaram compulsoriamente a
participar e apropriar-se da tradi¢do luso-agoriana da festa do Divino Espirito Santo. E
esta festa, por conta disso, entrou oficialmente no espago da Igreja e ganhou contornos
discursivos simbolicos e ritualisticos mais intensos e expressivos. Alids, ¢ deste periodo a
execuc¢do do Hino Nacional brasileiro na cerimoénia religiosa da festa do Divino. Em Sio
José, os freis Bernardo Ronchi, Felisberto Inhorst e Placido Rholf, que foram os parocos
daquela paréquia entre 1930 e 1945, tiveram esta funcido de recolocar o descendente
alemdo de Sdo Pedro de Alcantara no caminho utépico de “ser brasileiro”, usando entre
outros dispositivos de poder a festa do Divino Espirito Santo para “se fazer brasileiro” e,
neste caso, identificado com a cultura subjacente da agorianidade. O sequestro da festa e do
culto popular do Divino Espirito Santo pela Igreja da paréquia em vista do uso politico
nacionalizador para a integracdo de populagdes consideradas estrangeiras, colocava o
proprio padre alemdo em sintonia representativa de brasilidade ao assumir ou sequestrar a
festa tipicamente luso-acoriana.

Por esta motivagdo, se quis fazer desta festa um ritual grandiloquente préprio
dos rituais nacionalistas deste periodo. A populacio de descendentes alemies de Sao
Pedro de Alcintara era instada a participar dos festejos na praga principal de Sio José.*
Assim, a festa do Divino ganhava esta condi¢do de receber e dar visibilidade ao outro e
integra-lo ao ritual festivo, politico e religioso. E resultou disso uma espécie de formagio
do novo devoto e de toda a sua descendéncia a partir de agora. Havia nesta festa de

contorno politico-religioso um encontro entre povo, Estado e Igreja em que se buscava a

4LIVRO TOMBO. Paréquia de Sio José da Terra Firme. (1935-1940)
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neutralizacio de posicdes e a construcio de uma pretensa unidade. Para o sociélogo
Roberto da Matta,

As festas religiosas permitem surpreender uma perspectiva
da estrutura social onde o foco ¢ simultaneamente os
valores locais e universais. Tudo leva a suposicao de que ha
uma tentativa nesses festivais de conciliar o povo com o
Estado através do culto a Deus (ou santo), permitindo o
encontro e a convivéncia dos diversos elementos
descontinuos da estrutura social sob a égide da Igreja,
corporacio que tem o monopdlio das relacdes com o
espiritual. As festas religiosas, assim, por colocarem lado a
lado e num mesmo momento o povo e as autoridades, os
santos e os pecadores, os homens sadios e os doentes,
atualizam em seu discurso uma sistematica neutralizaciao de

posicoes. (DA MATTA, 1997, p. 54)

Queria-se, pois, tornar o descendente de alemdo o préprio agente de
integragdo da brasilidade e da expressio cultural da festa do Divino, ou seja, transforma-
lo no proptio festeiro, no casal imperador da festa. Entre os festeiros de 1930 a 1945
podemos notar uma maioria de descendéncia luso-acoriana, embora existissem também
na listagem de festeiros deste periodo descendentes teuto-italianos na sua maioria
advindos da colonia teuta de Sio Pedro de Alcantara.> As populacées de descendéncia
alemi sofriam as consequéncias de sua origem cultural e tentavam se integrar as
populagdes de descendéncia agoriana e até mesmo se assemelhar culturalmente as
tradicbes e costumes tidos como brasileiros para evitarem, talvez, maior perseguicdo. Para
se ter uma ideia deste processo de integragdo, em 1935 foi convidado para ser o festeiro
da festa do Divino o Str. Defendente Pedro Rampinelli que era italiano e sua esposa filha
de alemdes. O Sr. Defendente construiu inumeras edificagbes em Sido José e
Florianépolis, e foi ele o responsavel também pela construcio da Igreja de Sdo Pedro de
Alcantara.

SPAROQUIA DE SAO JOSE. Listagem de festeiros da Paréquia de Sio José da Terra Firme.
Mimeo.
¢LIVRO TOMBO. Paréquia de Sao Pedro de Alcantara (1935-1940).
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St. Defendente Pedro Rampinelli e D. Gertrudes Sens Rampinelli.
Festeiros da Festa do Divino Espirito Santo de Sdo José, 1935.
Acervo Fotografico do Str. Osni Anténio Machado, Sio José, Santa Catarina

Em 1941, Virgilio Kretzer foi o festeiro responsivel pelos festejos,
descendente de alemies, era um homem de muitas posses e bens. Logo no ano seguinte o
St. Gregério Evaristo Petri foi convidado para ser o festeiro, um comerciante do bairro
Praia Comprida e filho de alemies. Paulino Hermes, descendente de migrantes de Sdo
Pedro de Alcantara, foi festeiro da festa do Divino Espirito Santo em 1945.7

Se a festa simbolizava o momento maior de expressdo cultural tipicamente
acoriana, naquele momento histérico serviu para alimentar sentimentos de brasilidade e
orientar um projeto nacionalizador e homogeneizador das culturas. Os descendentes
teutos deveriam estar cada vez mais proximos daquela cultura tida como brasileira e
representar o ideal nacional nos espagos de uma festa tipicamente agoriana. O “estar

TLIVRO TOMBO. Paréquia de Sio José da Terra Firme (1945).
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presente” na festa do Divino Espirito Santo em Sio José fazia com que estes
descendentes se “tornassem” ou “parecessem’ mais iguais aos olhos das autoridades e
integrados a toda a populacdo da cidade.

Mas transformar o espago da festa do Divino em lugar do encontro social
também favoreceu — ao que poderfamos entender como o mais significativo nesta
maquinatia de poder e de integragdo — as redes de relacdo e os contatos afetivos para os
casamentos inter-étnicos. Retomando a entrevista concedida a José Francisco Albino em

2000, Longino Clasen comenta sobre o resultado destes contatos afetivos.

A convivéncia era toleravel, inclusive hoje tem muita gente
de origem acoriana com de origem alemi. E interessante
que esses que mais perseguiam, que falam mal dos alemaes,
todos os filhos deles, casaram com gente de origem alema,
quer dizer que, depois que acabou a guerra os alemaes eram
bons pra casar. (ALBINO, 2001, p. 87)

Sabemos que a politica eugénica do Estado e da Igreja deste periodo passava
pela promocio e exigéncia da mistura étnica para o crescimento de uma populacio forte,
trabalhadora e brasileira (SOUZA, 1996). Houve, portanto, um espago social propiciador
desta maquinaria dos corpos de fazer nascer novos brasileiros: a festa do Divino.

A diversidade étnica era sinal de que o Brasil era uma patria acolhedora que se
orgulhava dos que combatiam ao seu lado e faziam-se filhos obedientes. A identidade
nacional estava acima do aspecto étnico. A preocupacdo maior estava em formar uma
“raca sadia”, de olhos voltados para a constru¢io da patria brasileira, em que se podia
plasmar um tipo-ideal brasileiro. Dai o interesse pela puericultura e por uma medicina
social que garantisse a higiene, a saide fisico-espiritual, a procriacdo saudavel e a mistura
étnica.

A partir de um saber médico, introduzido nos meios eclesiasticos, encarava-se
a miscigena¢io como uma alternativa salutar, com fins patridticos. O proprio papel do
paroco era estimular os casamentos inter-étnicos nas colonias estrangeiras, mostrando os

seus beneficios sociais e eugénicos. Pata o articulista do Jornal O Apdstold®,

E erro de Hitler e seus sequazes, procurar a salva¢do dum

povo principalmente na pureza da raca. Cada uma tem suas

80 jornal O Apdstolo (1929-1980), 6rgio da Congregagio Mariana Nossa Senhora do Desterro,
fundado por D. Joaquim em 1929, foi também o grande propulsor e divulgador dos principios
eugénicos e cristdos em todo o Estado de Santa Catarina.
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vantagens e seus defeitos. Em muitissimos casos se tem
verificado que as maiores genealidades nasceram ali onde as
ragas se tinham misturado.

Também o nosso Rui Barbosa ¢ Floriano Peixoto e muitos
dos maiores de nossa pattia eram de raga mista.’

Esta opcdo eugénica deveria servir para rastrear ndo somente os de etnia
estrangeira e os deficientes de qualquer natureza, mas todo o organismo social, a fim de
conduzi-los a2 uma mesma ordem patriético-cristd. A preocupacdo com uma politica de
saude projetava as chances de se elevar o nivel fisico e moral do brasileiro. Para que isto
se efetivasse, tornava-se necessario a conscientizacio da populacdo através da instrucdo
dos preceitos ditados pela higiene e pela puericultura. Mas ao se ritualizar as expectativas
da medicina social, nas cerimonias civico-religiosas e no encontro social da festa do
Divino Espirito Santo em Sio José, a populacdo devia recobrir-se também de entusiasmo
e de esperanga patridtica, a fim de se constituir em uma “raca mista” forte e catdlica.
Cabia a Igreja e ao Estado a missdo de enquadrar os que fugiam as regras eugénicas da
mistura étnica, readaptando-os em ambientes formadores e integradores, como era o caso
da festa do Divino. A regeneragdo étnica do individuo na sociedade brasileira era ponto
crucial no combate as ditas “vilanias heterogéneas” daqueles descendentes alemaes de Sao
Pedro de Alcantara que resistiam ao processo nacionalizadot.

De fato, a festa do Divino Espirito Santo deixou, a partir deste momento
histérico, de ser apenas uma expressao cultural inferior ou inadequada de uma populagio
de descendentes de agorianos que ficaram largados muitas vezes a prépria sorte para ser
um patrimonio cultural de um espago social etnicamente diverso e miscigenado, ou seja,
de ser um espago social de todos e de todas as etnias em vista de tornd-los todos

brasileiros.

Consideragées Finais

A “reinvencdo” de praticas culturais festivas e a “invencio” de um discurso
normatizador, homogeneizador e utépico, orientado para a construc¢do de uma nova
ordem que pretende gerar no meio social determinadas imagens, resultam de um
processo emergencial decorrente do proprio contexto histérico. Assim é que se buscam a
formalizagdo e a ritualizagdo de praticas sociais tradicionalmente aceitaveis, a fim de
conferir a natureza ritual e simbdlica uma forca regulamentadora no agir pratico, o que
implica uma relacio de continuidade com um passado apropriado (HOBSBAWM, E. e

°As principais ragas Europeias. O Apdstolo. Flotianépolis, 15 de junho de 1935.
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RANGER, T., 1989). O que, alids, d4 ao préprio rito festivo confianca e autoridade. A
pretensdo € inserir estas imagens simbdlicas do ritual na nova situagao, reivindicando para
si uma forjada continuidade de praticas tipicamente luso-brasileiras, consubstanciadas na
miscigenagao, na lingua nacional e na fé catélica em espagos de cultura distinta desta.

A reinvencdo de um simbolo festivo cultural expressava as intengoes
significativas de um novo enunciado, de uma nova pratica, ressignificando a realidade
toda, como um poeta que ressignifica em seus poemas as palavras e as coisas. Esta
realidade tem seu ponto de ruptura e, por isso mesmo, de descontinuidade e de
estranheza com a realidade que a antecede. A novidade que ela esbo¢a permite-lhe o
avivamento das relagdes e redimensiona os critérios de pertencimento de um individuo a
uma sociedade, criando sua nova identidade. Por isso, as festas do Divino Espitito Santo
realizadas nesse periodo nacionalizador devem ser compreendidas em sua especificidade,
relacionando-os aos principios de regularidade e permanéncia que as reconhecem como
legitimas e verdadeiras em espago de tradi¢Ges plurais e distintas entre si.

Partindo desta perspectiva, percebe-se que aquelas festas ou festejos nio
passaram de realidades ressignificadas, transmutadas ou reinventadas pela hierarquia
catolica, a fim de dar coeréncia a0 momento emergencial da politica nacionalizadora. Esta
alteracio de significados pelos discursos nacionalizadores recorrentes associa-se 2
transmutacdo de uma base material existente (a festa do Divino Espirito Santo) capaz de

dar forma, produzir utopias e sentidos especificos a intencionalidade que se quis dar.
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