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Resumo: O presente artigo apresenta a analise sobre a participacio de jovens
universitarios, de classe média, em um terreiro de umbanda, em Minas Gerais, com o
objetivo de investigar o conhecimento dos jovens sobre a formac¢ao da umbanda e os
processos da didspora negra no pafs; o significado da presenca de jovens brancos
universitarios no referido terreiro, e sua percep¢io a respeito da intolerancia as religiGes
afro-brasileiras. Os resultados demonstram um significativo conhecimento dos jovens
sobre o processo escravizatorio e o sincretismo das religiosidades de matriz africana
como movimento de resisténcia cultural; compreendem as entidades a partir de um viés
moral kardecista; e relacionam o preconceito que esse campo religioso recebe, ao racismo
no pafs. Palavras-chave: jovens universitarios; classe média; umbanda; racismo;

intolerancia religiosa.

Young university students in an Umbanda tetreiro and the narratives on
Afro-Brazilian religions
Abstract: This article presents an analysis about the participation of young, middle-class
university students in an Umbanda “terreiro” in Minas Gerais, with the objective of
investigating young people 's knowledge about the formation of Umbanda and the
processes of the black diaspora in the country, the meaning of the presence of young
university students in the “terreiro”, and their perception of the intolerance regarding
Affrican-Brazilian religions. The results demonstrate a significant knowledge of young
people about the enslaving process and the syncretism of religiosities of African matrix as
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a movement of cultural resistance; their understanding of the entities from a kardecist
moral perspective; the university as a way to acquire knowledge about African-Brazilian
religiosities and to construct a reflection of historical-social criticism; and the relation that
they make between the prejudice that this religious field suffers with racism in the
country.

Keywords: university students; middle class; Umbanda; racism; religious intolerance.

Jovenes universitarios en un “terreiro” de umbanda y las natrativas sobre las
religiones afrobrasilefias

Resumen: El presente articulo presenta el analisis sobre la participacién de jévenes
universitarios, de clase media, en un “terreiro” de umbanda, en Minas Gerais, con el
objetivo de investigar el conocimiento de los jévenes sobre la formacién de la umbanda y
los procesos de la diaspora negra en el pais; el significado de la presencia de jovenes
blancos universitarios en el referido “terreiro”, y su percepcion acerca de la intolerancia a
las religiones afrobrasilefias. Los resultados demuestran un significativo conocimiento de
los jovenes sobre el proceso esclavizatorio y el sincretismo de las religiosidades de matriz
africana como movimiento de resistencia cultural; comprenden las entidades a partir de
un sesgo moral kardecista y relacionan el prejuicio que ese campo religioso recibe, al
racismo en el pafs.

Palabras clave: jévenes universitatios; clase media; umbanda; racismo; intolerancia

religiosa.

Recebido emr 01/02/2018 - Aprovado em 01/04/2018

1 Juventude, participagio e religiio

O interesse pelo tema da participa¢do da juventude tem se desdobrado numa
série de estudos no ambito das ciéncias humanas e sociais (ABRAMO, BRANCO, 2005;
ABRAMO; CASTRO, 2006; CASTRO; CORREA, 2005; NOVAES, 1994; 1999; 2001,
2002; 2005; 2006; ABRAMOVAY; CASTRO, 2006; RIZZINI; PEREIRA;
THAPLIYAK, 2007) no Brasil, e se justificam pela importancia dessa categoria nas
transformagdes sociais e desenvolvimento do pafs. Sao eles os responsaveis por romper
ou reproduzir os posicionamentos libertadores ou conservadores de uma sociedade, se
colocando, pois, como pega chave, para a compreensio dos processos sociais e suas
implicacGes para o futuro e consolidacio na democracia brasileira.

Os debates em torno da participagio juvenil se organizam em torno de temas
que abarcam sua adesdo ou ndo aos movimentos politicos e sociais, considerando o
contexto pos-ditadura e suas diferentes formas de participagdo diante dos novos
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processos tecnolégicos e comunicacionais. Nesse sentido, autores como Mische (1997),
observa que o movimento estudantil desde o final do anos oitenta adquire novas
configuracbes mais voltados para interesses culturais, esportivos, ecologicos, nio
centrados nas universidades, mas distribuidos em torno de sindicatos e nas periferias, e
ainda, elegendo o reconhecimento de sua individualidade dentro do coletivo.

Essa nova perspectiva fez com que as novas configuracdes juvenis fossem
analisadas de diferentes maneiras, como sendo alienada, pois se diferenciava das formas
tradicionais de participacio, considerados como sendo engajada e politizada nos anos
sessenta; apatica e despolitizada a partir dos anos setenta até o final dos anos oitenta; ¢ a
partir de entdo, como realista e pragmatica. (Muxel, 1997).

Apesar da literatura apontar o distanciamento por parte dos jovens do que
tradicionalmente se compreende por particpacdo politica, o da filiacio partidaria, novas
estratégias de engajamento politico tém surgido, o que Novaes (2005) denomina de
“novos lugares de participacio cidada da juventude” (2005, p. 131), o que é corroborado
por outros autores (OLIVEIRA, 2016; CASTRO, 2007; RAMOS, 2009; BOGHOSSIAN;
MINAYO, 2009): os de redes de jovens em projetos sociais; nos diferentes conselhos; os
que atuam para transformar o espaco local, nos bairros, favelas e periferias; os que
agregam os jovens em torno de identidades especificas( indigenas, negros, mulheres,
orientacdo sexual, jovens com necessidades especiais, ambientalistas, religiosos, dentre
outros); os que atuam nos espacos de cultura e lazer; os que se reunem em mobilizacGes
em torno de campanhas (contra a globalizagdo, contra a¢des de violéncia, contra a fome,
etc); e dos jovens religiosamente motivados. Quanto a esse dltimo campo, e considerando
a participa¢do de jovens em comunidades de terreiros, os estudos sio bem escassos.
Recebem destaque as investigacGes de Castro; Valente e Cavalcante (2016); Freitas (2015);
RIOS (2013). Respectivamente os trabalhos tratam dos saberes dos jovens quanto as
folhas consideradas sagradas; do protagonismo de jovens de terreiro através do
ciberativismo; e da percepgio sobre a sexualidade e o HIV/Aids.

Quanto as que articulam, de forma especifica, a juventude de terreiro as
questdes étnico-raciais, considerando o racismo no pafs, sio poucas e recentes. O
trabalho de Freitas (2016) analisa como os jovens de terreiros se apresentam nas redes
sociais com a finalidade de obter reconhecimento identitario, denominado jovens de axé,
junto a esfera publica politica, e combater a intolerancia, a partir da estética corporal. Os
de Lyra (2014) apresenta a importincia nos jovens e da musicalidade para a valorizacio
do patrimoénio imaterial nos terreiros de candomblé e do reconhecimento étnico.

Outros trabalhos como os de Oliveira e Jorge (2013) abordam a espitirualidade
umbandista vinculada com a inclusao social, mas nio se referem a exclusio como

decorrente da categoria racismo ou da classe social, e nem tem como foco a juventude.
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Nesse mesmo sentido, os que tratam da intolerincia com referéncia as religiosidades
afrobrasileiras (Morais, 2012; Caponde, 2009; Silva, 2007; Oro, 2007, dentre outros) a
discutem partir da diversidade religiosa e diferenga identitaria, lancando mao de termos
como preconceito, perseguicio, etc.

A observagdo de campo mostra, considerando o recorte racial, a timida
participagao de jovens negros nos terreiros na cidade onde a pesquisa foi realizada, o que
¢ confirmado pelo depoimento de mies de santo que apontam a falta de interesse destes
para com a preservacio do referido campo religioso, alegando que muitos jovens saem
dos terreiros e se dirigem para as igrejas pentencostais e neo-pentencostais. Diante deste
quadro, e considerando a intolerdncia as religiosidades de matriz africana, é simples
associar tal realidade, no Brasil, 4 questio dos preconceitos e discriminacio as
identidades negras, que nio sio reconhecidas de forma positiva, ocupando na hierarquia
social, os espagos de exclusio.

Pesquisadores afiliados a esse campo religioso e que também sio militantes no
movimento negro, tém utilizado o termo “racismo religioso” para se referir, no contexto
atual, a discriminagdo, que chega a violéncia fisica e moral, contra as pessoas negras que
se auto-declaram como sendo umbandistas ou candomblecistas. Se alinham aqui também,
uma série de entidades e midias que publicam textos sobre o tema, como: Racismo
religioso e o retrato da intolerdncia no Brasil; ¢ O que a intolerdncia tem a ver com
racismo? (Geledés Instituto da Mulher Negra, 2016, 2017); Racismo sub-texto da
intolerancia religiosa (Carta Capital, 2018); Racismo religioso — nossos terreiros também
sio quilombos (CEBI — Centro de Estudos Biblicos, s/d); Iemanji mostra for¢a dos
valores afro-brasileiros frente ao racismo religioso (Instituto Lula, 2018); Combate a
intolerdncia e ao racismo religioso sdo pautas prioritairias do MDH (Ministério dos
Direitos Humanos, 2017.

O termo tem a intencdo de substituir um outro, a intolerancia religiosa,
geralmente utilizado para se referir as hostilidades recebidas pelos terreiros e pessoas.
Como vivemos num cenario racializado, “qualificar essas violéncias como racismo
religioso significa chamar atenc¢do para as motivagdes mais profundas respaldadas na
especificidade de como as relagées raciais se ddo no Brasil e como foram construidas
historicamente.” (Mota, 2017, p. 1).

Outros autores como Albuquerque e Reis (2016), articulando religido, politica e
educagdo, denunciam a concepgio de racismo religioso em escolas do Estado do Amapa.
O estudo aponta para a existéncia do racismo na escola, e de forma mais especifica “para
a vigéncia do racismo religioso, presente nas auséncias, nos siléncios, nas falas e nos nio-
ditos que comp6em o cutriculo escolar, as matrizes curriculares e as praticas docentes do
cotidiano da escola. (ALBUQUERQUE; REIS; 2016, p. 49).
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Essa posi¢do, vincula o preconceito com a categoria raca? e seria uma das
justificativas para a migraciao dos jovens desse campo religioso para outros campos. Esses
posicionamentos serdo vistos nas narrativas das jovens entrevistadas.

Mas se existe um movimento de jovens negros em dire¢io as igrejas
pentencostais, um outro movimento também acontece, o de jovens brancos para os
terreiros das religides afro-brasileiras; e ¢é esse movimento que sera apresentado neste
trabalho. Para compreensio desse ultimo fluxo, e analise da participacio das jovens
entrevistadas no terreiro de umbanda, sdo importantes aqui as reflexdes de Hervieu-Léger
(2015) a respeito do transito religioso na modernidade.

Caracterizando-a como sendo marcada pelo dominio da racionalidade e pela
autonomia do individuo-sujeito, a autora fala também da emancipagdo dos sujeitos da
tutela religiosa, quando a religido deixa de governar todos e cada um, perdendo seu poder
de influéncia. Mas assiste-se a0 mesmo tempo sua recomposi¢io, sob uma nova forma,
que permite a sociedade pensar a si mesma como auténoma, e que insastifeita com as
religides insitucionalizadas, busca meios para satisfazé-las. Nao haveria, pois, a perda da

crenga, mas sua reconfiguracdo, a partir da l6gica da bricolagem:

O significado atribuido a essas crencgas e a essas praticas
pelos interessados, se afasta, geralmente de sua defini¢do
doutrinal. Elas sdo triadas, remancjadas e, geralmente,
livremente combinadas a temas emprestados de outras
religides  ou de correntes de pensamento de carater
mistico ou esotérico. (LEGER, 2015, p.43).

Naio ¢ a indiferenca que caracteriza a sociedade secular, mas a perda do controle
das grandes instituicoes sobre a crenca, levando os individuos a construitem seus
proprios sistemas de fé, inclusive com duplas ou mais pertencas religiosas. Um outro
movimento, decorrente da bricolagem, por um lado é a metaforizacio e a
intelectualizacio das crengas tradicionais para restaurar a credibilidade cultural da
mensagem em um ambiente secular. Por outro lado, observa-se a tendéncia a

dessimbolizagdo das crengas, principalmente em pessoas de camadas sociais

2 O movimento negro ressignifica e politiza afirmativamente a ideia de raca a partir das
experiéncias sociais dos sujeitos, “entendendo-a como poténcia de emancipacio e nio com uma
regulagdo conservadora, explicitando como ela opera na construgio de identidades étnico-raciais.
(Gomes, 2012). Nesse sentido, problematiza a histéria do Brasil e da populagdo negra, construindo
novos modelos explicativos sobre como o racismo atua na estrutura do Estado e na vida cotidiana
das pessoas.
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desfavorecidas econémica e culturalmente, que observando o futuro sombrio veem pela
frente, recorrem, de forma paradoxal, as crengas contemporaneas de carater magico com
o mito moderno do poder das técnicas. Surgem aqui “formas de continuidade e de
passagem entre a cren¢a no diabo, nos que pedem exotcismo, e as crengas presentes em
correntes relacionadas a nebulosa mistica-esotérica” (p.50). E o retorno do diabo,
misturado as vibragoes, as ondas negativas, ¢ a busca por toda uma parafernalia de
estudos cientificos para explicar a existéncia de espiritos. E claro, alguém teria que
receber todas essas projecoes do mal, e a lista é grande: os imigrantes, os homossexuais,
as mulheres, os negros, e 0 que nos cabe aqui, as religides de matriz africana.

A partir da discussdo acima apresentada, o presente artigo apresenta patte de
uma pesquisa, em andamento, que investiga a participagdo de jovens em terreiros de
umbanda. Nesse campo, chamou aten¢io um terreiro formado, em quase sua totalidade,
por jovens universitarios, e brancos, tanto no corpo meditnico quanto na assisténcia, e
de classe média. O terreiro é localizado numa cidade do Estado de Minas Gerais, em um
bairro préximo ao centro da cidade. Diante desse contexto, pretendeu-se investigar: o
conhecimento dos jovens sobre a formag¢ido da umbanda no Brasil; sua relagdo com os
processo da didspora negra africana; sua compreensio a respeito das entidades do
terreiro; o significado da presenca de jovens brancos universitarios no referido terreiro, e

sua percepgdo a respeito da intolerdncia as religides afro-brasileiras.

2 A umbanda: da morte do feiticeiro negro ao rosto brasileiro dos espiritos

Dentre as religiosidades de matriz africana, destaca-se a umbanda, considerada
como sendo tipicamente brasileira, e fundada, segundo o mito fundador, por Zélio de
Moraes, em 1920, no Rio de Janeiro. Conta o mito que Zélio de Moraes recebeu o
espirito do Caboclo Sete Encruzilhadas, numa casa espirita kardecista que frequentava, e
que este lhe deu como missdo inaugurar uma nova religido. Para Brown (1985), essa foi
uma tentativa de colocar uma divisdao entre o que seria a macumba e o que daf por diante
se denominaria de umbanda.

O termo macumba sempre foi associado ao negro, a magia negra e a pratica de
maleficios, e jornais de 1854 até a abolicao “noticiam as praticas rituais de origem africana
e de reacdes dos setores hegemonicos de entio frente a elas”. NEGRAO, 1996, p. 78).
Mas apesar das perseguicbes e violéncias aos terreiros que eram muito comuns, por volta
de 1950, a umbanda tinha se consolidado como religido e dai se expandiu por todo o
Brasil.

Sincrética, inclui elementos religiosos do catolicismo, do kardecismo, das
religies africanas e indigenas, tendo como pilares que sustentam esse campo religioso,

espiritos tipicamente brasileiros, as entidades (ou guias) dos Preto(a)-velho(a), do(a)
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Caboclo(a) e da Crianga. Seu pantedo também integra algumas entidades do Candomblé,
que sdo identificados com os santos catdlicos, e constituem as sete linhas de vibracoes da
umbanda, e que variam muito, de terreiro para terreiro. As entidades da umbanda sio
consideradas mensageiros dos orixas. (CAPONE, 2009; MORALIS, 2010).

O campo religioso umbandista ¢ marcado pelo transito de espiritos nos corpos
dos médiuns, que podem receber inimeros e diferentes espiritos. Sejam os considerados
evoluidos, da linha direita (Preto-velho, Caboclo, Crianca); os que ficam numa zona
intermediaria (Boiadeiro, Zé Pretinho, Ciganos); os que sio da linha esquerda, espiritos
que ainda estdo em evolugio (Exus e Pombagiras); e os que sio considerados como
associados a0 mal, os Kiumbas, que se fazem passar por Exus nos terreiros. Em alguns
terreiros, a ala dos espiritos sem luz é chamada de quimbanda. Esta classificacio ¢é
extremamente variada, e também vai ser especifica de cada terreiro, justamente por nao
ter as religides de matriz africana uma doutrina comum a todo esse campo.

Um outro fator que marca a complexidade desse campo religioso ¢ a ténue linha
que separa as diferentes manifestagdes religiosas. Ha uma articulagao intensa nos terreiros
entre as diferentes praticas, como afirma Morais (2010) em sua pesquisa na cidade de
Belo Horizonte: praticantes de candomblé que mantém atividades de umbanda;
congadeiros que tém cargos em terreiros de candomblé; umbandistas que abrigam
guardas de congado em suas casas. Essa articulagdo pode ser considerada uma
caracteristica da religiosidade sincrética afro-brasileira. A observa¢io de campo da autora
também vai neste sentido: existem terreiros que em determinado dia da semana tocam
para o candomblé, e em outro, para a umbanda.

Considerando as questdes de classe social e raciais na formagio da umbanda,
Bastide (1989) apontou que a expansio da umbanda se correlacionou com o
florescimento das cidades e a aceleragio da expansdo industrial, uma tendéncia dessa
religido se desenvolver nas areas modernizadas do Brasil, e a tentativa de negros, afiliados
a esse sistema de crengas, a lutar contra os preconceitos, abrindo o referido campo
religioso para pessoas de todas as cores, etnias e classes sociais. Segundo o autor, seria a
valorizagdo da macumba através do espiritismo.

Se a adequagio aos valores da classe média emergente nos anos trinta, conforme
Bastide, deu um novo status a religido, Ortiz (1999, p. 48) ira predizer a “morte branca do
feiticeiro negro”, questdao que ele compreende como o processo de embranquecimento da
umbanda em decorréncia das transformagdes socio-economicas ocorridas no pafs. Para o
autor, a tentativa de integracdo na sociedade levou a umbanda a reinterpretar sua tradicdo
segundo os novos valores sociais. Ou, ainda, como diz posteriormente Ortiz, a “umbanda
ndo ¢ fruto das mudancas sociais que se efetuam numa direcio determinada, ela exprime

através de seu universo religioso, esse movimento de consolidacio de uma sociedade
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urbano-industrial” (ibid., p. 32), que exigindo a adaptacio das personalidades as
exigéncias do mundo moderno, propiciou uma mediacio e aceitagao dos valores urbanos
e profanos. Por outro lado, Negrao (1979) analisa a permeabilidade das fronteiras
umbandistas, que permitem um intenso trifego de outras crengas, como sendo a
expressdo da cultura popular brasileira, na medida em que seus rituais implicam na
celebracdo de figuras estereotipadas ligadas a sua tradicdo: os pretos-velhos (antigos
escravizados e seus descendentes), os caboclos (os indios), as criancas abandonadas, os
baianos, os malandros, e as prostitutas, e mais recentemente os cangaceiros (Lampido e
Maria Bonita). Diz, ainda, que nesse sentido, ela é a celebracdo da histéria brasileira, “ndo
da historia oficial com suas galerias de vultos representantes dos grupos dominantes, mas
com seu panteio de tipos sociais populares divinizados” (NEGRAO, 1979, p.172).

O preconceito e esteribtipos contra as expressoes culturais afro-brasileiras
sempre foi uma constante. Estudos de Brown, 1985; Maggie, 1986; Negrio, 1996,
apontaram a repressdo que aquelas religiosidades receberam, no seu periodo de formacio,
por parte da policia, da sociedade e de igrejas crists; e outros autores (OLIVEIRA, 2015;
VAZ, 2014; NAKANO, 2014; CAPONE, 2009 ; SILVA, 2007; MARIANO, 2003)
mostram como aquele campo religioso continua sendo alvo de violéncias, de ataques e
intolerancia por parte de igrejas pentecostais ¢ neopentecostais. A intolerancia vai de

invasGes aos terreiros a demonizagdo dos simbolos religiosos afro-brasileiros.

3 Método

Trata-se de uma pesquisa de campo, qualitativa, de carater exploratério , que fez
uso da entrevista semi-estruturada para coleta de dados. A analise de conteido
(FRANCO, 2003) foi a ferramenta utilizada para a analise das narrativas.

Foram entrevistadas cinco jovens universitarias, que receberam os nomes
(ficticios) de: Rita (24 anos), Luiza (20 anos), Suzana (22 anos), Moénica (24 anos) e
Emanuela (21 anos). O terreiro se localiza numa cidade do Estado de Minas Gerais, em
um bairro proximo ao centro da cidade. Ele é formado por pessoas jovens,
majoritariamente  brancas, possui em torno de trinta e trés médiuns, e uma assisténcia
por volta de cem pessoas.

O processo de analise do contéudo, envolveu a formagio de categorias
tematicas, orientadas pelos objetivos da pesquisa e pelo referencial tedrico que lhe serviu
de fundamentagio, assim, as seguintes categorias de analise foram construidas: 1) O
significado da umbanda e das entidades espirituais; 2) A didspora negra, a formacdo das
religiosidades afro-brasileiras, e a percepcdo do preconceito contra as religies afro-

brasileiras. Estas categorias serdo apresentadas a seguir.
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Pontua-se que os dados coletados nio se configuram com meros exemplos, que
ilustram as teorias, pelo contrario, a voz dos sujeitos possuem centralidade neste trabalho.
Compreende-se que as narrativas dos sujeitos entrevistados possibilitam apreender o
conjunto de significados e percep¢des que o grupo social gerou. (Lefevre; Lefreve, 2005).

A pesquisa foi aprovada pelo Conselho de Ftica da universidade.

4 O significado da umbanda e das entidades espirituais

Todas as jovens relataram a presenca do kardecismo e do catolicismo em suas
familias, mas os terreiros apareceram no percurso religioso de Suzana, ainda na infincia,
quando a av6 e a mie frequentavam uma comunidade para benze¢do e descarrego. A
jornada medidnica, s6 com Rita, a chefe do terreiro, aconteceu ainda crianca, aos doze
anos. Nos demais casos, a entrada no referido campo religioso, se deu através de convites
de amigos da universidade, o que despertou a curiosidade ou a possibilidade de encontrar
respostas para suas aflicbes, como diz Monica, “(...) a gente chega na umbanda pelo
amor ou pela dor”. No seu caso, chegou pelo sofrimento, por uma descrenga em tudo,
por muitas confusdes consigo mesma. Em outras falas, como na de Emanuela, foi a falta

de respostas do catolicismo as suas necessidades espirituais

quando entrei nos meus 17 anos eu ja ndo compreendia
o catolicismo como minha religido, eu ja tinha outras
percepedes, que eram completamente divergentes, af
fiquei muito tempo sem ter nenhuma religido, tentei
conhecer outras, mas quando fui pela primeira vez na

umbanda, nunca mais sal.

A entrada das jovens no terreito de umbanda, remete ao pensamento de
Hervieu-Léger (2008), que analisando as figuras moéveis do peregrino e do convertido na
contemporaneidade, coloca como traco fundamental da paisagem moderna, a
individualizagdo e a subjetivacdo das crengas religiosas. Trata-se de uma “religiosidade
inteiramente centrada no individuo e sua realizacio pessoal, (...) que configura uma
afirmagao de crenga, desvinculada de uma pertenca especifica”. (p.12) . Ela se refere ao
“crer sem pertencer” (ibid.). Esse cenario, de imediato, leva a problematizagio do fim das
identidades religiosas herdadas. Os processos de socializagdo primario ndo conseguem
mais construir a fidelidade dos filhos 2 religido que os pais sempre seguiram. As op¢oes
religosas e espirituais sdo escolhas pessoais.

Chama atencdo o fato dos familiares serem convidados, pelas filhas, para

conhecer o terreiro, isso foi uma constante em todas as narrativas, sendo que algumas
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mies e irmdos foram, e hoje, também frequentam, o que estd de acordo com as
problematizaces levantadas por Hervieu-Léger quanto a heranca das identidades
religiosas. Se pontua aqui, que acontece algo inverso, sao as filhas que tentam transmitir a
nova crenga para os pais e familiares.

O tempo de permanéncia nesse campo religioso, com exce¢ao de Rita, que esta
nele ha doze anos, ¢ de dois anos, para as entrevistadas, e apesar do pouco tempo existe

um certo encantamento com o terreiro que frequentam. Diz Luiza sobre a umbanda:

Acho que é amor assim sabe, é uma religidlo que ndo
prega o 6dio, ndo prega a inveja e nos ensina a gente a
respeitar, aceitar e¢ amar de todas as formas nossos
semelhantes e mesmo aqueles que a gente nao gosta
assim, e ¢ um aprendizado constante que a gente tem
ndo somente a cada gira mas saber que como que ¢
bom, como que ¢ gratificante a gente poder seguir a vida
na bondade, na caridade, no sempre bem, no amor ao
préximo. Acho que ¢é isso, sdo valores muito puros que a

gente aprende a cada dia.

A identidade umbandista se conecta com valores kardecistas, ¢ os termos luz,
amor e caridade, evolugio, aparecem em todas as falas. A narrativa de Suzana, segue

nessa dire¢io:

A umbanda, eu estou falando de bases, de fundamentos
morais, ela para mim, significa caridade, assisténcia,
disciplina, porque as entidades 14 da casa, sempre passam
uma mensagem de disciplina, de amor, de caridade. A
gente deve sempre olhar para nossa propria evolucio,
para o nosso crescimento e amadurecimento espiritual.

Quanto a percepgdo das jovens sobre as entidades da umbanda, Rita, diz que
entende a religido como “um agente transformador social, além de toda transformagio
espiritual que a gente pode adquirir individualmente”. No entanto, apesar da forte ideia
de evolucio espiritual kardecista, presente no terreiro, ele integra também a quimbanda,
que segundo ela pode ser de dois tipos, uma que ¢ o trabalho da esquerda, de Exu, da
linha de malandragem, dos ciganos e baianos. Mas algumas pessoas, tém idolatria por

Exu, colocando-o num patamar de muita importincia, maior que da linha direita: “(...) os
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quimbandeiros comegaram a trabalhar mais com a esquerda, e acabaram se distanciando
da umbanda em si, pois esse trabalho acabou deturpando o trabalho da esquerda, o que ¢é
Exu.” e, ainda, “Eu nio trabalharia com essa quimbanda, mas a quimbanda tradicional
que foi criada com a esquerda, a gente trabalha, com a linha aberta.”

A heterogeneidade do campo religioso afro-brasileiro ja é conhecida, cada
terreiro possui autonomia, nio tendo uma doutrina ou uma orientagao universal do que
seja a umbanda. Cada terreiro, afirma Capone (2009, p.21) “possui sua propria
especificidade ritual, fruto da tradicdo de que faz parte, mas também da idiossincrasia do
chefe do culto.” Sdo os atores sociais que negociam a identidade religiosa, o que remete a
Camargo (1961) quando aponta elementos comuns entre o karcedismo e a umbanda,
tendo a mediunidade como traco fundamental. Para o autor, a umbanda setria um
continunm do kardecismo, havendo um gradiente de aproximacoes e afastamentos, ora das
formas africanas da umbanda, ora do kardecismo ortodoxo. Esse gradiente vai depender
do dirigente do culto que buscara a legitimidade do campo a partir de um desses polos,
nas formula¢Ges éticas inspiradas pelo cristianismo ou dando énfase a ritualistica, a
emocionalidade, aos elementos magicos.

A casa abre para a quimbanda mais tradicional, como disse Rita, nas dltimas
giras do més, ¢ a observagdo de campo, vé exus ¢ pomba-giras bem comportados, sem o
uso do alcool, sem as gargalhadas de pomba-gira. A aproximagdo do terreiro com o
kardecismo ¢ bem nitida.

A pomba-gira, é

a representacdo da mulher, essencialmente, o arquetipo da
mulher voltado para a maternidade, sensualidade, todas as
coisas que envolvem a sensualidade feminina. As pomba-
giras que tive o prazer e a satisfacio de trabalhar,
investiram muito na auto-afirmacio da mulher no meio
social, da importincia da mulher, na seguranca da mulher,
eu niao vejo pomba-gira como outras vertentes
umbandistas compreendem, como mulher da vida, com

um passado socialmente recriminado e vulgar.

E, ainda, “(...) embora eu nio ache que o trabalho da vida de prostitui¢do seja
algo negativo, quem sou eu para dizer hoje, no meio de desconstrucio disto, que isto é
diminuir uma mulher.”

A entidade feminina aqui, se distancia completamente daquela que aparece em

outros tetreiros de umbanda/quimbanda, que fazendo contraposicio 2a figura de Iemanja,
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no Brasil, se desafricanizou, e espiritualizada se transformou em vibra¢do do mar.
(AUGRAS, 2000); ou como no intelectual umbadista, Rivas Neto, em que a Pomba-gira
aparece como “verdadeiras mariposas do astral inferior, uma velha feiticeira que comanda
a zona astral pesada e baixa onde predominam as intrigas, a ambicdo, a vaidade, o
orgulho, a luxuria. E haja sexo!” (NETO, 1990, p.166). Ou, ainda, em Prandi, que vé a
entidade como uma das faces inconfessas do brasileiro:

Estudar os cultos da Pombagira permite-nos entender
algo das aspiracGes e frustracGes de largas parcelas da
populagio que estdio muito distantes de um codigo de
ética e moralidade embasado em valores da tradicio
ocidental crista. (PRANDI, 1996, p. 141).

A pomba-gira de Rita esta ligada a sensualidade feminina, mas conectada com a
maternidade, e apesar de dizer que estamos num momento de descontrucio dessas
polaridades, uma fala politicamente correta, a visdo kardecista se sobrepde, e uma vez
mais retornam os valores morais cristdos que dividem as mulheres em grupos, as que sio
destinados ao casamento e a reprodugio, e as que atendem as necessidades sexuais dos
homens.

A concepgio veiculada sobre a umbanda, mostra, pois, seu continuum com o
espitirismo kardecista, que incorpora a ideologia catdlica sobre a sexualidade, nio
conseguindo romper com as ideologias e esteriétipos machistas da sociedade.

Quanto aos pretos-velhos (como todas as outras entidades), que ainda estio
evoluindo, ndo estio diretamente ligados as suas proprias experiéncias em vidas passadas,
ou seja, o espirito que se manifesta em um preto-velho, ou em um caboclo, nio ¢,
necessariamente, um espirito de um ex-escravizado, ou de uma pessoa indigena. Pode ser
uma pessoa branca, que foi um médico em vidas passadas, e se incorpora no Pai Joaquim,
por exemplo, como diz Rita: “O preto-velho que sempre trabalhou comigo, também
trabalha em casas kardecistas e se manifesta com outra roupagem, ndo necessariamente
como um preto velho”. Essas concepgoes se diferem das que sdo apresentadas em outros
estudos em que as entidades do preto-velho e dos caboclos, sio rostos brasileiros,
conectados 2 historia e realidade social brasileira. (BIRMAN, 1982; 1985; ORTIZ, 1999;
NEGRAO, 1996; 1999, dentre outros). E como se a entidade do preto-velho nio tivesse
um saber por si mesmo, o saber de um homem velho e preto, ou de uma mulher velha e

preta. Para serem valorizados é preciso a encarnagao de um homem ou mulher branca.
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5 A didspora negra, a formagio do campo religioso e a percepgio do preconceito
contra as religiosidades afro-brasilerias

Quando indagadas a respeito da origem historica das religides afro-brasileiras e
do preconceito contra essas crengas, todas as informantes souberam falar sobre a histéria
da formacio do candomblé e da umbanda, e suas diferencas, lancando mao do
sincretismo para explica-las. Quanto ao preconceito, o vincularam ao racismo no pafs,
como diz Emauela: “(...) t4 tudo atrelado ao racismo, a religido afro ndo ¢ bem aceita por
causa do racismo.” E Suzana também diz que o candomblé s6 foi mais aceito porque ele
foi legitimado por pessoas brancas e pessoas da classe alta que conseguiram dar destaque
para a religido: “(...) a umbanda é muito atacada por causa da associa¢io a pessoas negras
entendeu? E esse preconceito € racial mesmo”.

As perseguicoes aos terreiros das religides afro-brasileiras por parte da policia,
os ataques por parte das igrejas cristds e da sociedade, foram uma constante, desde o
periodo de formagio daquele campo religioso no pafs, independentemente, de uma
grande quantidade de pessoas brancas frequentarem os terreiros. E, ainda, mesmo a
umbanda tendo nascida branca, como ja foi discutido acima.

O movimento social negro, principalmente os grupos intelectualizados, tém
usado a expressdo racismo religioso, em detrimento do termo intolerdncia religiosa, o que
faz sentido. O racismo no Brasil estendeu suas garras em todas esferas, o que se pode
constatar pelas pesquisas que divulgam a situagdo da populagdo negra no pais ¢ apontam:
que cla esti em desvantagem em todos os quesitos — classe social, saude, moradia,
educacio; ocupam os piores empregos; denunciam a alta mortalidade de jovens negros;
s30 a maioria nos presidios, dentre outros. F claro que o campo religioso no ficaria de
fora. Pode-se pensar, entdo, na eficacia das ideologias racistas que conseguiram fazer a
conexio entre essas religiosidades e a Africa. Nio é suficiente saber que somos um povo
hibrido, misturado, a Africa permanece como alvo das projecdes de um insconsciente
coletivo que ndo se conscientizou das atrocidades que foram feitas com os povos da
diaspora negra. A consciéncia fica tranquila quando associa o primitivo e a violéncia, ao
outro. Ajuda nessa dinamica, outros elementos, como a valora¢ao negativa das cores, o

preto, associado ao que é sombrio, ao mal, a0 demonio. Como diz Emanuela:

Vivemos numa sociedade racista, e a intolerancia
religiosa esta estritamente ligada ao racismo. (...) isso é
muito nitido quando alguém pergunta se a umbanda que
eu frequento, ¢ umbanda branca ou umbanda preta, que
¢ a diferenca que eles fazem entre a umbanda do bem e
a umbanda do mal.
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O racismo religioso pode ser definido como o preconceito e a discrimina¢do que
sao fundamentadas nas associagdes que se faz entre uma crenca religiosa e seu lugar de
origem. As representacdes sociais sobre a Africa, que foram construidas pelos
colonizadores europeus e ancoradas na visao eurocéntrica e etnocéntrica do que se
entende por civilizagio e progresso, e na concepgao judaico-crista do mal e do bem (que
ndo existe nas religides indigenas africanas), foram fortemente internalizadas.

Observa-se nas narrativas das entrevistadas, o conhecimento sobre o mito da
democracia racial no Brasil, a consciéncia da existéncia do racismo, e sua ligacio com o
campo religioso afro-brasileiro. A aquisicao desse conhecimento é apontado como sendo
adquirido em disciplinas que fizeram na faculdade, ou na participagdo em congressos. Diz

Suzana:

a nossa mente acaba se ampliando sobre essas religiGes.
Talvez se a gente nio tivesse nesse espago, Nao tivesse
tido contato com essa religides dentro da academia, das
aulas, talvez a gente nem teria tanta curiosidade e isso
acaba atraindo as pessoas pra conhecer, entendeu? Acho
que ¢ isso. O contato com o conhecimento faz com que

vocé queira conhecer outras coisas.

Quanto a presenca preponderante, de jovens brancos no terreiro, afirma

Emanuela que:

O terreiro que eu trabalho, todo corpo medidnico
quanto a assisténcia sdo brancos, isto ¢ nitido, para
quem vai la e para quem participa; é frequentado por
jovens, e a maioria do corpo meditnico fazem uma

faculdade.
Quanto a Suzana:

Bom eu nio sei. O que eu acredito é o seguinte, a
ligacdo dessas pessoas nio ¢é igual para pessoas negras
assim, pra gente ter encontro com nossa ancestralidade,
¢ uma ligacdo religiosa, né puramente religiosa. Nao é

uma ligagdo em que assim td meio em vista ter um
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contato com sua histéria sua origem igual pessoas

negras, mas eu acho que o que leva essa pessoas brancas

¢ esse acolhimento para todos e constitui para todos.

(..)Esse acolhimento e essa abertura faz com que as

pessoas brancas sejam atraidas né, acho que € por isso.
E, diz Luiza:

Acho que por esses anos agora, nio sei, mas uma
concepgao que tenho é que comegou ser popzinho
cultzinho, da pessoa falar, nossa, eu sou umbandista ndo
sel 0 que, entdo estd vindo uma maioria de pessoas
brancas como a gente percebe isso, enquanto a maioria
das pessoas negras estio indo para as igrejas evangélicas,
e assim ta crescendo muito a umbanda e o candomblé ta
com mais visibilidade, isso ¢ bom até por conta do
combate a intolerancia religiosa, mas até que ponto?
Porque os descendentes dessas pessoas brancas que
estio indo no terreiro foram as que perseguiam,
queimavam e destruiam os terreiros e ndo deixavam os
africanos que foram escravizados, que vieram de
didspora pra c4, manter suas praticas tradicionais, por

exemplo.

A informante toca na discussdo feita acima, a do crer sem pertencer; e dentre as
diferentes trajetérias do crer, localiza-se aquelas cuja modalidade religiosa combina as
dimensées do universo cultural e emocional; e o eult, se encaixa aqui. Como argumenta
Hervieu-Léger (2015, p.79), pode-se ter acesso a histéria espiritual do lugar em que se
“(...) encontram os tracos de um universo cultural e simbodlico ao qual se pode aceder.” .
Numa perspectiva politica, pode-se afirmar que terreiro como espago c#/t traduz a
apropriagao de simbolos culturais populares, pela classe dominante, que os manipula e os
integra na narrativa dos simbolos da identidade nacional, como foi o caso do samba, da
feijoada, da capoeira, das proprias religides afro-brasileiras. Sdo movimentos que de
tempo em tempo, voltam, como agora, no caso dos turbantes, ou do acarajé que virou
“bolinho de Jesus” em algumas igrejas neopentencostais, e que vem sendo polemizado
pelo movimento negro. As apropriacbes culturais partem de diferentes necessidades,
desde a do mercado que precisa de novos produtos para aquecé-lo; as das igtrejas

pentecostais e neopentecostais de demonizar os simbolos religiosos das religides de
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matriz africana; e as necessidades de grupos de classe média intelectualizados que se
sentem privilegiados ao descobrir espagos culturais singulares, que uma grande maioria
ndo reconhece como sendo positivo.

A questao da apropriagdo pode ser vista por outros pontos de vistas, como os
de autores que discutem o hibridismo e a tradugio cultural, como Hall (2001; 2003); Silva
(2000); Bhabha (2010); Canclini (2015), dentre outros. Mas o que interessa colocar aqui, é
que em paises como o Brasil, que ainda vive o mito da democracia racial, essas
apropriagbes sempre aconteceram e acontecem sem a devida reflexdo histoérica, sobre o
que foi a didspora negra, a escravizacdo e suas consequéncias éticas, politicas, sociais,
econdmicas, etc, para a populacio negra do pafs. Nesse sentido, as apropriagSes
transformam elementos de fundamental importancia para determinadas culturas, em
produto.

O fato de ser um terreiro, em quase toda a sua totalidade, formado por um
corpo mediunico de pessoas brancas que fazem um curso superior, pode apontar para a
exclusio de jovens negros nas universidades, que ¢ um fato, demonstrado pela
necessidade de politicas de a¢Ges afirmativas de cotas para inclui-los. Assim, capta-los, se
tornaria mais dificil, uma vez que essa rede ¢ construida na universidade. Ou poderia
haver outros motivos, insconscientes, na construcio dessa rede, como talvez o sentido do
cult, que ja foi falado acima, um certo orgulho de uma classe social priviliegiada e branca
descobrir singularidades num campo religioso que sempre foi desprezado, e que a
presenca dessa clite pode valoriza-lo e lhe dar visibilidade. Foi assim que aconteceu com
o candomblé quando passou a ser referéncia, nas primeiras décadas do século vinte, para
os estudos sobre a construcdo da identidade cultural negra, e para a busca pelas raizes
africanas, com a forte presenca de pesquisadores nos terreiros; e com a umbanda, na
década de trinta, com Getilio Vargas, que encontrou no preto-velho e no caboclo,
simbolos nacionalistas para seu empreendimento na unificagdo do povo brasileiro.
(Brown, 1985).

Mas esses arroubos ndo foram suficientes, as referidas religides continuam
sendo estigmatizadas. Para Rita, o que leva tantos jovens ao terreiro é a necessidade de

“viver tudo intensamente, e a umbanda é intensa”, e ainda,

Os jovens que hoje buscam a umbanda sio jovens com
necessidade de desconstrugio, e muitos vém do meio
académico, do meio estudantil e das militincias de
minorias. Infelizmente, hoje a gente ndo tem tantos
umbandistas de gueto, a gente ndo tem tantos

umbandistas por tradicio, porque a familia era
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umbandista e se tornou umbandista, porque se fosse
assim, a gente teria mais negros na umbanda.

Mais uma vez meio académico ¢ exaltado como o lugar que proporciona
conhecimento e uma visao critica da histéria e dos processos sociais, o que desperta nos
jovens a busca pela desconstru¢io de detrminadas normas sociais.

Quanto a quase auséncia de jovens negros no corpo medidnico e na assisténcia,
a informante argumenta que ¢ a negacio da identidade negra, por conta das opressoes
que recebeu a0 longo da historia, que faz com que os jovens estejam ausentes no terreiro.
Eles estio “aderindo ao protestantismo com muita for¢a, por falta de conhecimento e
ignorancia, infelizmente”. E seria o acesso ao meio académico que possibilitaria os jovens
negros de desconstruir a opressdo, caso contrario, diz Rita, “eles ficam a mercé dessa

opressao.”

Consideragées finais

A investigacdo revela a necessidade de se discutir o racismo no Brasil e seus
desdobramentos no campo religioso, assim como o de construir novas formas de
combate a intolerancia religiosa contra as religides afro-brasileiras.

A universidade ¢ um dos caminhos, através de disciplinas que sio oferecidas por
alguns departamentos ligados as areas das ciéncias humanas e sociais. O conhecimento
sobre a formagdo desse campo religioso e sua ligagdo com o processo da didspora negra,
podem combater os preconceitos e favorecer o reconhecimento positivo dessas
religiosidades.

Por outro lado, e considerando a presente pesquisa, percebe-se que a luta ainda
demanda muito tempo, uma vez que, apesar do conhecimento sobre o referido processo,
como foi narrado pelas jovens entrevistadas, muito dos antigos estigmas ainda estdo
presentes. O terreiro ¢ valorizado pela reinterpretacio que foi dada as entidades
espirituais, autorizando a descida delas no terreiro, mas os significados ainda continuam
assentados em valores judaico-cristios, os das virtudes e o do pecado.

Talvez, o debate sobre a intolerancia via o apontamento do racismo, e do horror
a mistura, seja uma forma de descontruir, de desmascarar o que esta por detrias do
preconceito contra as religies afro-brasileiras.
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