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Resumo: Nosso objetivo neste artigo é evidenciar a estigmatizacdo efetuada por
Cipriano, bispo de Cartago entre 249 e 258, contra os deuses greco-romanos no tratado
intitulado Quod idola dii non sint. Esta obra foi escrita, provavelmente, em 246, ano de
seu batismo e petiodo no qual Cipriano ainda ndo havia sido eleito episkopos de Cartago.
No entanto, a escritura do tratado nos mostra o zelo e o fervor com que Cipriano,
enquanto neofito, encarava a sua conversio ao cristianismo e a sua preocupa¢do em
esclarecer aos demais ne6fitos a veracidade da crencga crista.

Palavras-chave: Cipriano de Cartago. Cristianismo. Paganismo. Divindades.
Estigmatizacaio.

Monsters or gods? An analysis of Quod idola dii non sint
by Cyprian of Carthage

Abstract: Our objective in this article is to evidence the stigmatization of Cyprian, bishop
of Carthage from 249 to 258, against the Greco-Roman gods in the Quod idola dii non
sint. This work was probably written in 2406, the year of his baptism and period in which
Cyprian had not yet been elected episkopos of Carthage. However, the writing of the
treaty shows us the zeal and fervor with which Cyprian, as a neophyte, contemplated his
conversion to Christianity and his concern to clarify to other neophytes the truthfulness
of Christian belief.
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¢Monstruos o dioses? Un analisis del Quod idola dii non sint de
Cipriano de Cartago

Resumen: Nuestro objetivo en este articulo es destacar la estigmatizacién hecha por
Cipriano, obispo de Cartago entre 249 y 258, contra los dioses grecorromanos en el
tratado Quod idola dii non sint. Este trabajo probablemente se escribié en 246, el afio de
su bautismo y el periodo en el que Cipriano ain no habifa sido elegido episkopos de
Cartago. Sin embargo, la redaccion del tratado nos muestra el celo y el fervor con que
Cipriano, como neéfito, contempld su conversion al cristianismo y su preocupacion por
aclarar a otros neofitos la veracidad de la creencia cristiana.

Palavras clave: Cipriano de Cartago. Cristianismo. Paganismo. Deidades.
Estigmatizacion.

Recebido em 20/07/2019 - Aprovado em 06/11/2019

Introducgio

Cipriano ¢ considerado um notavel expoente do cristianismo norte africano,
juntamente com Tertuliano e Agostinho. A sua producio literaria, decorrente da atuacio
episcopal frente a comunidade cristd de Cartago, ¢ fundamental para o estudo acerca do
surgimento e expansio do cristianismo no norte da Africa.

O corpus Cypriani, tal como o conhecemos hoje, abarca 81 cartas e 13 tratados de
extensdo, proveniéncia e conteddo muito diversos. Algumas cartas se perderam, e,
provavelmente, alguns de seus sermoes também.? Cipriano foi um lider eclesiastico
eminentemente de a¢do, como demonstra sua intensa correspondéncia. Conhecemos
pouco acerca da historia de vida de Cipriano antes de sua conversio ao cristianismo.
Entre os pouquissimos fatos da fase paga de sua trajetdria, sabemos que era de origem
africana e nasceu em Cartago. A data exata do seu nascimento ¢ desconhecida, situando-
se provavelmente entre os anos 200 e 210, durante o perfodo do presbiterado de Caecilins,
responsavel pela conversio de Cipriano. Em seu batismo, em 246, Cipriano assumiu o
nome do seu amigo, passando a se chamar Thascins Caecilins Cyprianus (ROBERTS;
DONALDSON, 2009, p. 264).

Apbs sua conversdo, Cipriano decidiu guardar celibato, vender parte de seus
bens e doar outra parte como esmola. Tal era o seu prestigio perante a congregagio

2 Em relagio as Epistulae Cypriani, a ordem adotada nas edigdes modernas é, em linha geral,
de natureza cronoldgica. A colegdo que chegou até os dias atuais, no entanto, ndo contém todas as
cartas de Cipriano, pois algumas se perderam. Em contrapartida, algumas cartas que compdem o
corpus ndo foram escritas por ele, mas sim a ele enderecadas, referindo-se as polémicas nas quais
Cipriano se envolveu ao longo do seu episcopado (CAMPOS, 1964, p. 38). Das 81 pegas que
compdem o corpus epistolar nas edigdes modernas, 59 foram escritas por Cipriano; 16 foram escritas
a Cipriano ou ao clero de Cartago; e 6 cartas sdo coletivas, oriundas dos sinodos nos quais Cipriano
foi o principal ou o dnico redator (DONNA, 1964, p. ix).
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cartaginesa que, em finais de 248 e principios de 249, ao morrer o bispo Donato,
Cipriano foi eleito para ocupar a catedra episcopal por aclamacio popular, apesar de ser
ainda um neéfito (SALCEDO GOMEZ, 2002, p- 26). > Seu episcopado durou nove
anos, de 249 a 258.

O cristianismo no norte da Africa

Nos primeiros séculos do Império Romano, a expansido do movimento cristio
foi acompanhada por um processo dindmico e intenso de mudangas sociais,
paralelamente ao surgimento de novos valores e atitudes comportamentais, “tais como o
valor intrinseco do ser humano e a ideia de igualdade moral entre homens, mulheres e
escravos” (SIQUEIRA, 2003, p. 375). O cristianismo, influenciado tanto pelo judaismo
monotefsta quanto pelo politeismo greco-romano, foi constituindo-se e amadurecendo
gradativamente, recebendo do ambiente circundante uma imensa gama de informagoes,
praticas e concepgoes.

Nascido na Palestina, o cristianismo logo se difundiu por Damasco e Antioquia,*
capital da Siria e terceira maior cidade do Império Romano, onde os adeptos de Jesus pela
primeira vez receberam o nome de ¢ristdos, designacio que logo se tornou popular, apesar
de os judeus continuarem a denomina-los #agarenos. A denominacio c¢ristaos, no entanto,
foi a que predominou na linguagem corrente e mesmo na oficial (CHEVITARESE, 2000,
p. 163).

O cristianismo foi uma religido sobretudo urbana, e as igrejas, em cada cidade
do Império, desenvolveram-se independentemente umas das outras, até mesmo das
congregacGes presentes na mesma cidade.> Os cristdos foram recrutados, a principio,
entre os estratos inferiores da sociedade romana: estrangeiros, principalmente judeus
domiciliados nas cidades, escravos ou descendentes de escravos. Tratava-se de gente

3 De acordo com Salcedo Gémez (2002), Ciptiano, repattiu, também, uma quota do seu dinheiro
com os mais pobres e necessitados. Dedicou-se, num primeiro momento, ao estudo das Escrituras
e logo foi designado presbitero da igreja de Cartago, uma vez que, segundo Poncio, a comunidade
cristd considerava-o um individuo que seguia a risca os preceitos fundamentais do cristianismo, isto
¢, a caridade e a oracio.

4 Antioquia era um dos centros do helenismo no Império Romano e a primeira cidade a comportar
uma comunidade de gentios convertidos, tornando-se um grande polo difusor do cristianismo
(CHADWICK, 1967, p. 16).

5 O termo “Igreja” provém do grego Ekklesia, que significa reuniao de cidadaos, a principio, de uma
polis. Fazemos uso do termo Igrga (com 1 maidsculo) para designar a estrutura organizacional da
crenca cristd. Temos consciéncia, porém, que o uso deste termo pode nos remeter ao cristianismo
dito ortodoxo, que vemos florescer apenas a partir do VI século. Aqui, no entanto, Igrgja serd
utilizada de maneira mais didatica, como sinénimo de cristianismo, enquanto o termo zgrga (com i
minusculo) serd usado para designar a congregacio/comunidade ou mesmo o espago fisico onde se
reunia os fiéis.
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simples, iletrada e pobre, ou seja, os humiliores dos cédigos juridicos.® Em pouco tempo,
no entanto, o cristianismo atraiu adeptos das camadas mais elevadas.

O fato de os intelectuais cristaos almejarem constituir uma crenca independente
e com identidade prépria, distinta do judaismo, gerou muita desconfianca em meios
pagios, zelosos da tradi¢do. Para os pagaos, os cristdos haviam rompido com os preceitos
ancestrais, por isso ndo mereciam respeito algum. Além disso, a relacdo ambigua entre
cristdos e judeus gerou certa confusio na sociedade romana: ora os cristdos eram vistos
como um grupo a parte do judaismo e, portanto, sem o lastro da tradicdo; ora eram
confundidos com os judeus, sendo alvo das criticas dirigidas de quando em quando a
estes, sobretudo nas ocasides de revolta.” Seja como for, do ponto de vista do senso
comum os cristios logo cedo passaram a ser vistos como uma categoria propensa a uma
supersticdo nova e maléfica (superstitionis novae et maleficae) e depositarios das acusagbes que
outrora eram dirigidas aos judeus.

No século I d.C., as comunidades cristds ja estavam disseminadas por toda a
bacia do Mediterrineo e até mesmo além. Os cristios, no entanto, ainda nio possuiam
um conjunto de regras sistematizadas. Cada assembleia apresentava normas particulares e
era dirigida por liderancas locais. As diversas eclesiae cristds disseminadas pelo vasto
territério sob dominio romano demonstram que cada grupo cristio se formou com
caracteristicas proprias (SIQUEIRA, 2004, p. 19-25).

No decorrer da sua constitui¢do, o cristianismo dependeu, em larga medida, do
confronto interno a fim de afirmar o ponto de vista de uma fac¢do sobre a outra. Esse
processo acabou por conduzir, por um lado, a institucionalizagdio da hierarquia
eclesidstica e, por outro, as primeiras experiéncias entre as diversas congregacoes
lideradas pelos bispos, ou seja, os sinodos ou concilios.® Nesse processo, desencadeou-se
a construgdo das normas hierarquicas ¢ eclesiais da Igreja.

A Igreja cedo despontou como uma institui¢do que aspirava a um alcance
universal, acontecimento seguido por uma sélida organizagdo da hierarquia eclesiastica

em ambito local e provincial, acompanhando assim as formas de organizagdo

6 Os humiliores sdo vistos em contradicdao aos honestiores, ou seja, sio os individuos pertencentes aos
estratos inferiores da sociedade greco-romana. Sdo aqueles que nio pertencem as ordens superiores
da sociedade, nio possuem dignitas e nem cargos nas honrarias romanas (ALFOLDY, 1989).

7 Reconheciam-se pelo menos trés coisas sobre os judeus: 1) que nio se associavam direta ou
indiretamente a qualquer culto pagio, o que parecia um comportamento antissocial; 2) que se
recusavam a ingerir carne de potrco e também alimentos que tivessem sido oferecidos aos deuses
pagios, o que era classificado como ridiculo; e, 3) que circuncidavam as criancas do sexo masculino,
o que era considerado repulsivo (CHADWICK, 1967, p. 19). Os judeus foram malvistos pela
sociedade pagd também pelas atitudes rebeldes que praticaram contra o Império, como a revolta
que desencadeou a queda do Templo de Jerusalém, em 66-70, ¢ a de Bar Kochba, entre os anos de
132 e 135 (SILVA, 2006, p. 242).

8 Os mais antigos concilios remontam a primeira metade do século 111, na regido da Asia Menor e
no Norte da Africa, particularmente em Cartago, como atesta Cipriano em algumas de suas cartas.
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administrativa do proprio império (FERNANDEZ UBINA, 2003, p. 251). Os principais
cargos da hierarquia eclesiastica — bispos, presbiteros e didconos — foram se impondo de
maneita gradual e 2 um ritmo desigual nas diversas regides do Império.

Cartago era uma cidade que concorria, em termos de relevancia, com
importantes cidades do Império, tais como Roma e Alexandria. Cartago nio era somente
um ativo centro comercial, mas também um centro cultural de primeira ordem,
frequentado por literatos como Apuleio de Madaura e, provavelmente, Fronto.!” Era uma
cidade de aspecto cosmopolita, em razio de sua histéria, marcada pela presenca de
diversos povos. No século III, Cartago era uma cidade que ocupava um papel de
destaque na expansio do cristianismo pelo litoral norte-africano (MELIA, 2009, p. 26).11
Acerca da implantacio do cristianismo no norte da Africa, ndo possuimos documentos
dos perfodos mais antigos. Os primeiros testemunhos que conhecemos sio as Azas dos
Mrtires Scillitanos,'> a Paixao de Pérpetua ¢ Felicidade,> os trabalhos de Minudcio Félix,

9 O processo, em suas linhas gerais, pode ser acompanhado em algumas fontes dos séculos IT e 11,
como na carta de Policarpo de Esmirna aos filipenses, escrita entre 117 e 118; na carta dos Martires
de Lido, de 167; e, em Adversus haereses,de Irineu de Lido, datada de 180 (FERNANDEZ UBINA,
2003, p. 252).

10 Tiacio Apuleio nasceu em Madaura, na atual Argélia, provavelmente em 125 d.C. Sua familia era
proveniente da Italia, muito abastada e influente. Apuleio foi um intelectual romano pertencente ao
movimento denominado II sofistica, fruto das escolas de retérica que proliferaram nos séculos 11 e
III d.C., e seguidor do culto egipcio de sis. Escreveu vérias obras, entre elas uma novela chamada
Metamorphoses ou o Asno de ouro, Florida e Apologia 1.IMA NETO, 2011, p. 41-50). Marco Cornélio
Fronto viveu entre os anos 100 e 170. Nasceu em uma familia de Cirta, na Numidia (atualmente,
Constantina, na Argélia). Foi gramatico, retérico e advogado romano.

11O historiador contemporaneo Herodiano, conta-nos da grandeza e da importincia de Cartago
durante a revolta dos Gordianos. A riqueza da Africa é atestada também pela arquitetura e pelos
maravilhosos mosaicos descobertos nas vilas romanas ¢ hoje conservados no museu do Bardo, em
Tunis, e em outras cidades da Tunisia (Herodiano, Historia, V1I).

12.Os miartires scillitanos foram doze cristios mortos em Cartago no ano de 180. Tertuliano faz
mengdo ao episédio desses martires (Ad Scapulam, 111, 4). Segundo ele, o proconsul da Aftica,
Vigélio Saturnino, teria sido o primeiro perseguidor dos cristdos naquele territério. Saturnino, em
17 de julho de 180, julgou alguns cidaddos de Scilli ou Scillium, uma cidade da provincia, cuja
localizagdo exata desconhecemos. Para Tertuliano foram apenas seis os condenados, que eram,
provavelmente, de origem humilde, talvez punicos. Os estudiosos nio sabem afirmar quem ¢ (sdo)
o(s) autor(es) dessas atas. E digno de nota, que as informagdes colhidas no debate entre os martires
e o proconsul contido nesses processos sio de grande importincia para conhecermos o inicio e a
propagacio do cristianismo no norte da Africa.

13 Perpétua e Felicidade foram martirizadas por decapitagido no anfiteatro de Cartago no ano 203,
na perseguicio de Septimo Severo. Felicidade era escrava de Perpétua e se encontrava gravida
quando foi presa pelas autoridades romanas, tendo seu filho na prisio ROMERO POSE, 2002, p.
1140). Para maiores informacdes, consultar Cardoso e Silva (2014).

14 Minucio Félix foi um dos primeiros apologistas do cristianismo de lingua latina, era oriundo de
uma familia pagi norte-africano e converteu-se ao cristianismo. Escreveu entre o final do século 11
e infcio do III, uma unica obra, o Octanins (SINISCALCO, 2002, p. 942).
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Tertuliano," Cipriano e Comodiano!® que nos informam sobre a presenca dos ctistdos no
norte da Africa.

Deve-se destacar, igualmente, as Pazxdes africanas, como a de Cipriano, chamada
Passio Cypriani, de 257 e 258, ja mencionada; a de Tiago e Mariano, de 259; a de Lucio e
Montano, também de 259; a de Maximiliano, de 295; a de Marcelo, de 298; a dos martires
de Abitina e a de Félix de Tibitica, de 304.17

Ao buscarmos recuperar a histéria da difusio do cristianismo no norte da
Africa, nos deparamos com algumas hipéteses. A primeira é a de que o cristianismo
africano teria se originado de imigrantes provenientes de Roma, em finais do I século,
pois a comunidade africana sempre esteve proxima a comunidade romana, mais que a
qualquer outra sé. Isso se explica também, segundo Moreschini e Norelli (1996, p. 441),
pelas relagoes histéricas entre Cartago e Roma, pois a primeira havia recebido muitos
colonos romanos no final da Republica. Em solo africano, assim como em outras
provincias, o cristianismo atraiu a aten¢ao de elementos pertencentes as categorias sociais
mais elevadas. Sobre o perfil dos cristdos norte-africanos:

E provavel que os préprios convertidos fossem, ao menos
em parte, homens de cultura; de fato, a retérica percorre
profundamente as obras de todos os escritores africanos do
século III, os quais a possufam decerto ja antes da
conversdo, € permaneceu como forma mentis essencial
mesmo depois dela (MORESCHINIL; NORELLI, 1996, p.
442)

15 Tertuliano foi filho de um centurido proconsular durante o governo de Septimio Severo (193-
211) e de seu filho Marco Aurélio Antonino, conhecido como Caracala (211-217). Durante sua
infancia seguiu a tradi¢do religiosa imperial, até que, se converteu ao cristianismo. Posteriormente,
lamentou e rejeitou sua vida pregressa. De tendéncia radical dentro da comunidade paleocrista,
evitava o convivio com os pagios, suas crencas e costumes. B provavel que tenha advindo de
estamentos supetiores da sociedade catrtaginesa, assumindo sua alfabetiza¢do e o seu conhecimento
das linguas classicas, o que ¢ atestado na sua produgio literaria, tanto em grego quanto em latim.
Foi sacerdote ou presbitero de uma eslesia em Cartago, até o momento da sua adesio ao
Montanismo, também chamada de Heresia Frigia. A obra de Tertuliano gozou de uma ampla
difusdo em meios cristdos, como comprova o fato de ter sido conservada quase em sua totalidade.
Tertuliano foi um autor ativo entre os séculos 1I e IIT e é considerado um dos maiores apologistas
do Ocidente e um ferrenho opositor tanto dos movimentos heréticos — como o marcionismo e o
gnosticismo — quando dos judaizantes disseminados pelo norte da Africa (DUNN, 2004, p. 3 ¢ ss.).
16 Comodiano foi um poeta cristio que viveu entre fins do século IV e inicio do V. Nio se pode
afirmar com certeza a época em que viveu, assim como o lugar de seu nascimento, se na Africa ou
na Siria (OPELT, 2002, p. 317).

17 Esses documentos, segundo Saxer (2002, p. 46), “estio entre os melhores testemunhos latinos
deste género”.
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Melia (2009) também concorda com a hipétese de que o cristianismo adentrou a
Africa em finais do século 1, ou seja, em finais da Era Apostdlica, embora os cristios
cartagineses nunca tenham chegado a reivindicar um apéstolo fundador para a sua igreja,
como foi o caso de Marcos, em Alexandria, e de Pedro, em Roma. Segundo o autor, foi a
necessidade de transportar a Peninsula Italica os cereais produzidos na Africa, tida como
o celeiro de Roma, que fez com que as relagoes entre os romanos e os norte-africanos se
estreitassem.!® O comércio de grios, ao que tudo indica, era controlado pelos judeus
africanos estabelecidos em Roma. Isso nos induz a pensar, juntamente com Melia (2009,
p. 23), que a mensagem evangélica foi primeiramente difundida em Cartago através da
sinagoga e que os primeiros cristios norte-africanos pertencessem as comunidades
judaicas.

Outra hipétese acerca da difusio do cristianismo no norte da Africa — menos
convincente, diga-se de passagem —, considera que o cristianismo chegou a regido
advindo do Oriente e ai se instalou sem a intermediacio romana. Os autores que
defendem essa ideia supGem que o fato de a igreja de Cartago ser tributaria de Roma teria
sido uma reconstru¢io de Tertuliano, ndo correspondendo, assim, a realidade
(MORESCHINI; NORELLI, 1996, p. 442). Para Saxer (2002, p. 46), nenhuma dessas
teses € decisiva, pois “talvez as duas influéncias se tenham associado”.1?

As informagdes mais seguras acerca da difusio do cristianismo no norte da
Aftica, no entanto, remontam ao final do século I1. Originario da Peninsula Itdlica ou do
Oriente, ou de ambas as regides, o cristianismo ¢ atestado com seguranca na Africa desde
os anos 170-180. Apuleio de Madaura, na obra Metamorphoses, esctita provavelmente no
final da década de 170, descreve uma personagem feminina recorrendo as mesmas
acusagbes que costumavam ser dirigidas aos cristios, nos levando a supor, assim, que
Apuleio ja tivesse conhecimento de adeptos dessa crenca em Africa. Havia um grande
nimero de cristios das mais variadas profissdes e grupos sociais no norte da Africa, na
passagem do II para o III século, segundo Tertuliano (MAHJOUBI, 2010, p. 540).

A Africa foi o berco da grande literatura crista latina com Tertuliano (fins do
século II e inicio do I1I), Cipriano (século III) e Agostinho (século IV e V). No século II,
a comunidade cristd do norte da Africa, ao que parece, era bilingue, ou seja, utilizava

18 Neste trabalho, nos reportamos ao conceito de estigmatizagao. Silva (2000, p. 15). Nos explica que
em um determinado contexto, em uma determinada sociedade, grupos que se encontram em uma
posicdo social superior — ou seja, que possuem o poder de estigmatizar, representar de forma
depreciativa — forjam uma “auto-imagem bastante elevada de si mesmos a0 mesmo tempo em que
exetcem a discriminagdo contra os inferiores como patte de uma estratégia de manuten¢io do
status quo dos quais sio os principais beneficiarios”. Os estigmas forjados por determinado grupo
dominante — auto-denominado superior ¢ melhor — sio impostos a outro grupo — considerado
inferior e sem qualidades. E dessa forma que se efetiva o processo de estigmatizagio entre grupos
(ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 23-24).

19 Saxer (2002, p. 46) nos informa que ha duas interpretagdes contrapostas acerca do cristianismo
norte-africano. Por um lado, ha a ideia de que o cristianismo infiltrou-se em Africa a partir do
Oriente, através do Egito e da Libia; por outro, pensa-se que o cristianismo seja proveniente de
Roma, como Melia também concluiu.
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tanto o latim quanto o grego. Tal fato se torna mais claro quando analisamos os primeiros
exemplares da literatura norte-africana. Por exemplo, a Passio Perpetuae et Felicitas, de 203,
relata que perpétua, considerada uma das primeiras martires africanas, valeu-se do grego
a0 escrever seu diario na prisao. Também Saturo, didcono que teria instruido Perpétua e
Felicidade nos ensinamentos cristdos, faz uso do grego ao redigir suas profecias.
Podemos supor que a difusdo da lingua grega entre os primeiros ctistios africanos se
deve a atuacdo de comerciantes judeus da didspora.

Por essa mesma época, ja se utilizava, em Cartago, uma versdo latina das Cartas
de Paulo, a0 passo que, por volta de 250, ja se encontrava em uso nas congregacoes
norte-afticanas uma versio oficial da Biblia em latim. Nio houve na Africa, no entanto,
um canone anterior ao Breuiarium Hipponense, de 397, mas podemos supor quais eram os
livros candnicos consultados pelos cristaos africanos. Tilley (2008, p. 387) afirma que os
cristios do norte da Aftica liam todos os livros biblicos, com excecio de Tiago, Pedro e
Joao. Ademais, alguns escritos a época considerados ndo canonicos, como o Pastor de
Hermas, os Atos de Paulo e, possivelmente, os Atos de Pilatos, eram conhecidos na Aftica.

As atas conciliares sio também importantes documentos para o estudo do
cristianismo africano, pois conservam as assinaturas dos bispos que participaram dos
concilios, o que nos permite avaliar a abrangéncia geografica do cristianismo na regido.
Tertuliano, no Apologeticuns, nos informa acerca da existéncia do cristianismo em ao
menos quatro cidades além de Cartago: Thysdrus, Hadrumetum, Lambesi e Uthina, mas
sabemos que existiam comunidades cristds também na Mauritinia (MORESCHINI;
NORELLI 1996, p. 445-451).

Os concilios anteriores ao episcopado de Cipriano podem fornecer algumas
pistas sobre a difusio do cristianismo em Africa. O concilio convocado pelo bispo
cartaginés Agripino,? provavelmente em 220, reuniu setenta bispos que debateram acerca
da conveniéncia de se conceder um segundo batismo aos hereges. Pouco depois de 236,
realizou-se em Cartago outro concilio do qual, como lembra Cipriano em sua Epistula 59,
participaram noventa bispos. As sés de origem desses bispos localizavam-se, sobretudo,
na Africa Proconsular, com maior concentracio no litoral do Mediterrineo, mas a
periferia de Cartago também estava representada, como demonstra o mapa abaixo (mapa
1), referente as comunidades cristds norte-africanas, em meados do século III.

20 Agripino exerceu seu episcopado em Cartago até pelo menos o ano de 220.
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Mapa 1 — Comunidades cristds norte-africanas de meados do século III d.C.
(SALCEDO GOMEZ, 2002, p. 599).

Apesar de o norte da Africa possuir muitos sitios arqueolégicos datando da
época romana, nenhum deles nos fornece evidéncias seguras acerca da expansiao do
cristianismo nos trés primeiros séculos do Império. Nem mesmo Cartago apresenta
vestigios arqueoldgicos anteriores ao século IV. O principal obsticulo para uma
abordagem arqueoldgica dos primeiros séculos da presenca cristd no norte da Africa, de
acordo com Tilley (2008, p. 381), deve-se ao fato de que as igrejas foram reconstruidas
diversas vezes, sobretudo apds o dominio vindalo. As primeiras evidéncias literdrias de
edificios especificos destinados ao culto cristao provém do século IV.?! Isso ndo significa
que ndo teria existido nenhum edificio reservado a assembleia dos cristdos antes do
século IV, todavia, nada sabemos sobre eles. As catacumbas, por sua vez, trazem algumas
informacoes sobre o desenvolvimento do cristianismo norte-africano. A catacumba mais
antiga foi localizada na cidade de Hadrumetum e data de meados do século III. Nesse
petiodo, a congregacio ja contava com um bispo. Outras catacumbas foram encontradas
na Tunisia, Argélia ¢ Libia, mas ndo possuem uma datacio precisa.

Fundamentais, também, para o estudo do cristianismo norte-africano sdo as
Cartas e os Tratades de Cipriano, por meio dos quais ¢ possivel constatar tanto a

2l Tilley (2008, p. 381) cita alguns exemplos para ilustrar o testemunho tardio acerca das
construgdes cristds no norte da Africa. A autora menciona o Martyrium Saturnini, aproximadamente
do ano de 304, que relata a reunido em uma casa durante a perseguicio de Diocleciano e a deser¢io
de um bispo; e uma inscricdio em Altava, em 309, que menciona uma basilica dominica (salio
dominical) — santudrio em comemora¢dao a um martir.
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progressio da fé cristd pelos nucleos urbanos como as perseguicbes, os cismas, as
controvérsias e, acima de tudo, as estratégias de consolidagio do primado de Cartago na
provincia (SALCEDO GOMEZ, 2002, p. 9). Além disso, por intermédio dos escritos de
Cipriano € possfvel acompanhar o teor das relagbes mantidas pelos cristios com os seus
vizinhos pagios e judeus, em especial na cidade de Cartago, pois o cristianismo, é certo,
ndo era uma experiéncia alheia a populagdo norte-africana. Pelo contririo, os cristdos
conviveram no dia a dia com pagios e judeus, muitas vezes disputando adeptos e lutando
para se afirmar dentro do perimetro urbano.

A concorréncia de pagios e judeus

Nos dois primeiros séculos de nossa era, o Império Romano atingiu sua maxima
extensao geografica, bem como experimentou relativa estabilizagio interna e nas
fronteiras (ALFODY, 1989, p. 135). Ao se expandir, o Império aglutinou sob o dominio
de Roma muitos povos e culturas, possibilitando o hibridismo de costumes, praticas e
crengas. Desse modo, o Império Romano foi uma entidade unificada politicamente, mas
em termos econémicos ¢ culturais sempre exibiu uma notivel diversidade
(JERPHAGNON, 2002, p. 428).

Muito antes da chegada do poderio romano, diversos povos haviam contribuido
para a formagdo da cultura norte-africana, como os fenicios e as tribos autéctones. No
entanto, ¢ uma tarefa dificil reconstituir as crencas da Cartago puinica, uma vez que 0s
autores gregos, nossos principais testemunhos, empregavam os nomes das suas proprias
divindades para descrever os deuses punicos (TTLLEY, 2008, p. 384). Além disso, ainda
que as institui¢oes politicas de Cartago fossem objeto de elogio,?? a vida religiosa foi
criticada pelos autores classicos, sobretudo em virtude dos sacrificios humanos
(WARMINGTON, 2010, p. 488).

A dominagdo romana ndo impediu os autéctones de manifestarem devocio as
suas divindades. Em alguns casos, os antigos cultos berberes conservaram suas formas
ancestrais, porém, em outros, foram associados aos cultos dos deuses greco-romanos, tais
como os cultos aos génios da fecunda¢do ou da cura que foram equiparados aos de
Netuno, Esculapio ou Serapis. Nas regides que pertenceram aos reinos numidas, onde a
influéncia puinica tinha sido mais intensa, esbogou-se um verdadeiro pantedo de deuses
nativos. Mas a maioria da populagdo das provincias africanas praticava os cultos de
Saturno. O culto do Saturno africano era simplesmente uma continuagao do de Baal-
Hamon, no entanto, o sentido da religido africana conservou a sua especificidade,
manifestada, sobretudo, no ritual, nas representacoes figuradas das estelas e no texto das
dedicagdes latinas, que constantemente mantinham a lembranca das férmulas tradicionais

(MAJHOUBI, 2010, p. 538-540).

22 De acordo com Warmington (2010, p. 486) “o tnico aspecto de Cartago admirado pelos gregos e
romanos foi seu regime politico, que parecia garantir a estabilidade tio apreciada na Antiguidade”.
Apesar de ser pouco conhecida, é provavel que a realeza hereditaria tenha prevalecido nas cidades
fenicias até a época helenistica, inclusive em Cartago.
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As divindades orientais do Império, presentes igualmente em Roma, também
foram cultuadas no norte da Africa. Funcionarios imperiais, soldados e comerciantes
difundiram na regido o culto de Isis, Mitra e Cibele. No entanto, o culto as divindades
orientais e seus ritos mistéricos atrairam menos as elites africanas quando comparados ao
culto de Dionisio ou de Deméter (MAJHOUBI, 2010, p. 540).

A religido punica local era praticada nas cidades romanas ou romanizadas, onde
muitas vezes foi associada aos cultos greco-romanos, e também na zona rural, mas com
um grau menor de hibridismo. Enquanto as grandes cidades “romanizadas” contavam
com templos capitolinos dedicados a Jupiter, Juno e Minerva, as estatuas de Baal-
Hammon, principal divindade punica local, ainda eram cultuadas no perfodo cristao
(RIVES, 1995, p. 134-135).

O epiteto Hammon significava “ardente” e evocava seu aspecto solar. Na época
romana, foi assimilado a Jupiter/Saturno. Entre as divindades locais, contava-se ainda
Tanit, a deusa soberana assimilada a Juno. O nome da deusa é de origem libia ¢ o
desenvolvimento do seu culto esta relacionado a expansio da agricultura em Africa, pois
Tanit possufa atributos ligados a fertilidade. Baal-Hammon e Tanit eram as divindades
mais cultuadas no norte da Africa, mas havia outras, como Melqart, o antigo protetor de
Tiro, assimilado a Héracles; Eshmoun, identificado com Esculapio, o deus da medicina; e,
Frugifer, uma divindade agticola sincretizada com Plutaio (WARMINGTON, 2010, p.
488).

Baal-Hammon presidia os cemitérios e os sacrificios humanos. Durante os
periodos de “convulsio”, como os de fome e guerra, os pais ofereciam a Baal seus
primogénitos. Escavacoes arqueoldgicas, no entanto, tém revelado, em certos casos, a
substitui¢do dos primogénitos por natimortos, criancas doentes e animais de pequeno
porte. A Arqueologia atesta a pratica de sacrificios humanos em Cartago, Hadrumeto e
Cirta (no territorio libio), assim como em diversas colonias cartaginesas situadas fora do
norte da Africa. O sacrificio humano era executado, sobretudo, em momentos de crise,
quando a ira dos deuses era atribuida a negligéncia desse rito.?* Desconhecemos, porém,
se esse tipo de sacrificio se manteve durante todo o periodo imperial. Contudo, tanto a
legislagio romana quanto Tertuliano revelam que essa modalidade de devogio se
estendeu pelo menos até o século 1 d.C. (TILLEY, 2008, p. 385).

A despeito da proximidade com o Egito, parece que os cartagineses deram
pouca importancia a vida apés a morte. Eles também foram menos influenciados pelos
cultos gregos, em comparag¢do aos etruscos e romanos. Os cultos de Deméter e
Perséfone, por exemplo, foram oficialmente instalados em Cartago na época do dominio
fenicio, porém, os cultos punicos tradicionais nunca chegaram a ser totalmente
helenizados (WARMINGTON, 2010, p. 487-488).

23 Hssas divindades, muitas vezes, foram associadas as deidades locais, por exemplo, Isis foi
igualada a Deméter, e Cibele a Caelestis MAJHOUBI, 2010, p. 540).

24 Para maiores informagoes sobre os sacrificios humanos em Cartago, consultar Moura (2014) e
Kormikiati (2017).
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Em relagio a presenca dos judeus no norte da Africa, este é um auténtico
enigma. A maioria das evidéncias sobre o assunto ¢ de carater arqueoldgico e epigrafico,
datando do final do século II. Devido a auséncia de testemunhos literarios consistentes e
da irregularidade do registro arqueoldgico, os especialistas recorrem a conjecturas e
analogias para explicar o processo de assentamento dos judeus no territério norte-
africano. Juster (1914) acredita que a chegada dos judeus no norte da Africa tenha
ocortido no século VI a.C., no contexto da destruicdo do Templo por Nabucodonosor, o
que teria dado a origem a um movimento migratério pela bacia do Mediterrineo. Outros
autores, no entanto, se baseiam em textos da época tardia para afirmar que os judeus
comecaram a viver na Africa em algum momento antes da Guerra da Judeia (66-70). Essa
segunda hipotese ¢ defendida por autores como Marcel Simon, em Recherches d’histoire
Judéo-chrétienne (1962), e Andre Chouraqui, em Histoire des juifs en Afrigue du Nord (1985).
Além disso, Jean Juster, em Les juifs dans 'Empire romain (1914), ¢ Yann Le Bohec, em
Inscriptions juives et judaisantes de I'Afrique romaine (1981), sugerem que os judeus adentraram
o norte da Africa por portos fenicios localizados ao longo da costa Mediterranea. Tais
suposicoes, no entanto, sao de confiabilidade duvidosa. Diante da escassez de evidéncias
seguras nio podemos concluir nada de definitivo (STERN, 2008, p. 88). E possivel,
inclusive, que alguns judeus sejam provenientes da regido do Mediterraneo oriental, como
afirmam Juster (1914), Simon (1962x) e Le Bohec (1981).

E dificil supor, igualmente, conexdes entre as comunidades judaicas italianas e as
norte-africanas, ja que ha muitas divergéncias entre os registros epigraficos dos judeus do
norte da Africa e os da Peninsula Italica. Porém, é plausivel supor, como afirma Rives
(1995, p. 217), que alguns judeus sejam originarios de Ostia e de Puteoli, regies
portudrias que comercializavam bastante com o norte da Africa. A presenca intensa dos
romanos na Africa a partir do século 1T a.C. contribuiu para o afluxo de populagdes
exégenas ao litoral do continente. Talvez os judeus tenham chegado a0 norte da Africa
nessa conjuntura, seguindo a rota dos intercimbios comerciais (STERN, 2008, p. 89).

A ocupacido romana sistematica que se seguiu a destruicdo de Cartago, em 146
a.C., pos fim a autonomia dos berberes (nimidas, libios, entre outros). Ao mesmo tempo,
ela levou para a regido todo o dinamismo econémico e urbano da Peninsula Itilica.
Como resultado, a comunidade judaica do norte da Africa sem duvida experimentou um
petiodo de vitalidade. Em seguida, a pax romana® facilitou as comunicag¢Ges entre as varias
comunidades judaicas em torno da bacia do Mediterraneo e assegurou a consolidagiao do
judaismo nas duas provincias mais importantes da Africa, a Proconsular e a Cirenaica. No
entanto, as rebelides eram recorrentes. O conflito entre os judeus da Palestina e os
romanos, que durou mais de um século, teve repercussdo direta em ambas as provincias

25 A pax romana é considerada uma época relativamente de paz gozado pelo Império Romano. Este
periodo esta compreendido entre o inicio do império de Otavio Augusto até o final do século 1II,
com o governo de Marco Aurélio.
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africanas, cujas comunidades judaicas foram ampliadas devido a chegada de judeus
for¢ados a deixar a Palestina ou imigrantes voluntarios.?

Hirschberg (1974, p. 30) afirma que foi a partir da Tripolitinia que os judeus
puderam migrar para a por¢io ocidental da Africa, pois tinham mantido uma forte
presenca na Cirenaica até as revoltas do Il século contra o Império, como a revolta de
Bar Kochba, entre os anos de 132 e 135.27 No decorrer do governo de Trajano,
observamos a existéncia de conflitos armados nas varias comunidades judaicas da
Diaspora, como na Cirenaica, Egito e na ilha de Chipre, em 115.2 Depois dessas
sublevacoes, alguns judeus fugiram da Cirenaica e se estabeleceram ao longo da fronteira
entre a Tripolitania e a Bizacena, uma vez que a distribui¢ao de vestigios arqueoldgicos de
origem judaica nesses territérios confirma essa hipétese. Além disso, as semelhangas
entre a linguagem, a escrita, os nomes e o estilo encontrados na Cirenaica e, depois, na
Tripolitania, juntamente com os epitafios de Bizacena, sugerem que os judeus presentes
na parte oriental da Africa Proconsular e na Tripolitania Ocidental podem ter tido uma
origem na Cirenaica. Assim como as outras populacdes fixadas no norte da Africa, os
judeus sio oriundos de outras partes do Mediterrineo (STERN, 2008, p. 92) e se
localizaram, sobretudo, no interior do continente (CHOURAQUI, 2001, p. 14).

A maior parte das evidéncias acerca do judaismo no norte da Africa, no entanto,
continua a ser de teor literario. Embora apenas uma pequena parte dessa literatura seja de
fato confiavel. Os textos juridicos romanos, especificamente as restricdes impostas aos
judeus, sdo bastante uteis. Ja os textos cristdos que mencionam os judeus africanos
possuem um tom polémico, como os de Tertuliano, Cipriano e Agostinho, que se
referem aos judeus sempre de forma depreciativa (BOBERTZ, 1991, p. 9;
FREDRIKSEN, 1995, p. 315). Esses escritos raramente descrevem as praticas
devocionais dos judeus norte-africanos; ao contrario, associam os judeus a um
comportamento perigoso, similar aos dos grupos cristios dissidentes, como os arianos e
os donatistas.

Nos textos cristdos de autores norte-africanos, portanto, os judeus nio sio
vistos como sujeitos histéricos, e sim como constructos literarios (FREDRIKSEN;
IRSHAI, 20006, p. 980), acrescentando muito pouco a nossa compreensiao acerca da
dinamica do judaismo norte-africano. Desse modo, os documentos cristdos nio nos
fornecem elementos suficientemente confidveis para investigar a devogio judaica. Neles,

geralmente, o cristdao “legitimo” é contraposto ao judeu “arrogante”, o que nos revela

26 Chouraqui (2001, p. 10) estima que Tito deportou trinta mil judeus da Judeia para Cartago, em
70, apés a destruigio do Templo de Jerusalém.

27 Na época do Principado, observamos alguns conflitos que foram primordiais para a relagio do
Estado romano com os judeus, como a revolta da Judeia, em 66-70, ¢ a revolta de Bar Kochba, em
133-135. Tais revoltas contribuiram para o acirramento da hostilidade e da violéncia contra os
judeus.

28 Milhares de judeus foram mortos e outros pereceram como cativos, sendo vendidos como

escravos (FELDMAN, 2008b, p. 5).
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muito pouco da praxis religiosa judaica e das praticas cotidianas dos judeus com as
populagbes locais (STERN, 2008, p. 94-95).

Embora a origem judaica no norte da Africa ainda seja um assunto obscuro, a
contribui¢ao cultural legada pelos judeus nessa regido ¢ incontestavel. Ela esta visivel nos
vestigios linguisticos, decorativos e arquitetonicos que se estenderam por todo o litoral
mediterraneo, desde a Libia até o oceano Atlantico. Os judeus se envolveram em todas as
atividades da regido, socializando com seus vizinhos, fossem eles punicos, gregos, latinos
ou berberes (LASSERE, 1996, p. 491).

Na opiniao de Stern (2008), a comunidade judaica cartaginesa foi a mais
florescente de toda a Africa Proconsular, uma vez que nas escavacoes da necrépole foram
descobertos numerosos epitafios judeus e cristdos. Essa opinido também é compartilhada
por Monceaux (1901, p. 9-10), que supde uma proximidade entre judeus e cristaos ao
afirmar que o fato de estes dividirem o mesmo espaco da necrépole é sintomatico de que
compartilhavam boas relagdes. O que significa, igualmente, que as relagdes entre essas
duas crengas ocorreram da mesma forma que em Roma, ou seja, que o cristianismo foi
pregado inicialmente nas sinagogas, local onde surgiram as primeiras diferenciagées entre
os adeptos de ambos os credos.

Estima-se que cada comunidade judaica norte-africana fosse administrada por
um conjunto de judeus e de prosélitos, que compunham um conselho administrativo
formado por nove membros eleitos pela comunidade. As inscri¢oes epigraficas mostram
que as mulheres, ocasionalmente, podiam também ser eleitas para a assembleia, que
controlava as finangas, supervisionava as atividades religiosas e representava a
comunidade diante das autoridades romanas. O conselho também decidia sobre a
constru¢io de sinagogas, escolas e bibliotecas.

A tranquilidade gozada pelos judeus do norte da Africa foi temporariamente
perturbada pela rebelidao judaica sob Trajano e pelos esforcos de Adriano em coibir o
judafsmo. Adriano percebeu que a crenca era um poderoso catalisador identitario para os
judeus, razdo pela qual proibiu a circuncisdo, a observancia do shabat, o ensino da Tord e
a atividade dos rabinos.?” Na sequéncia, entretanto, Antonino Pio restaurou a situagio
anterior dos judeus, revogando os decretos de intolerancia e restabelecendo o patriarcado
da Palestina como autoridade religiosa e legitima (SOARES, 2011, p. 46-48).

Temos noticias que os judeus norte-africanos obtiveram, em certos casos, a
cidadania romana, podendo assim atuar na administracio municipal e imperial. A
legislacdo liberou-os da participacdo nos ritos pagios associados as atividades civicas, uma
vez que tais ritos eram incompativeis com o monoteismo que professavam. Assim, os
judeus foram dispensados de reverenciar as divindades tutelares das cidades e de cultuar o
imperador. Nos dias de festa, os judeus ndo eram compelidos a frequentar os templos,

29 O imperador Adriano proibiu a circuncisio entre os judeus, o estudo da Tord — ou Pentateuco — e
a celebracdo do Shabat, mas ndo retirou dos judeus a isengdo de culto ao imperador. Em 135,
ordenou a constru¢io de uma nova cidade sobre as ruinas de Jerusalém — destruida em 70 —, a qual
foi denominada de Aelia Capitolina. Tal ato fazia parte das medidas pan-helenistas que Adriano
introduziu em todo o Oriente
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sendo antes autorizados a se reunir em suas sinagogas para rogar ao deus de Israel que
favorecesse o imperador.*

Os judeus estavam isentos, igualmente, do servico militar obrigatorio, ja que isso
os forgaria a violar o sabado. Nesse dia, os judeus também nio poderiam ser obrigados a
comparecer perante o tribunal do governador de provincia ou prestar trabalho
compulsério. Os romanos cuidavam que a distribuicio de viveres nio ocortesse nos
sabados, a fim de ndo prejudicar os cidadios judeus. Quando eram distribuidos alimentos
proibidos pela lei judaica, a exemplo da carne de porco, os judeus recebiam o valor
equivalente em dinheiro. Augusto suspendeu as dltimas restricGes relacionadas com o
exercicio do s honornm e os judeus puderam assim ser eleitos para as magistraturas e
ingressar no Senado. Mediante o sus commercii, podiam celebrar contratos comerciais; e,
tendo o direito de comnubium, podiam contrair casamento legitimo, mas sempre em
consonancia com seus preceitos religiosos.

A organizacio em comunidades permitiu que os judeus se mantivessem unidos
ao longo do Império, especialmente no norte da Africa, onde a comunidade judaica
preexistente foi reforcada pelo contingente daqueles que emigraram da Palestina por
determinagdo de Adriano. Isso permitiu que o judafsmo se difundisse entre as populagGes
berberes, ultrapassando as fronteiras étnicas. O notavel sucesso que o judaismo obteve
entre os berberes pode ser inferido por meio das medidas contra os judeus que os
cristdos tomaram durante o século IV, medidas que eram sintoma de temor nutrido pelas
liderancas eclesiasticas diante da disseminacio da crenca judaica.

De acordo com Chouraqui (2001, p. 18), as semelhancas entre a lingua pinica e
a hebraica e a origem semita comum habilitaram o judaismo a se espalhar e florescer na
Africa, atraindo elementos berberes na condi¢io de prosélitos ou semiprosélitos.
Tertuliano nos informa que muitos berberes costumavam obsetvar o shabat, os festivais,
os jejuns e as leis dietéticas dos judeus. Uma inscri¢do contida em um tablete de chumbo
datado do periodo romano encontrado na necrépole de Hadrumeto representa uma
invocacdo ao “Deus de Abrado, Isaac e Jac6” com a finalidade de unir um casal, o que
parece sugerir uma influéncia judaica nas praticas magicas tipicas do paganismo
(CHOURAQUI, 2001, p. 21).

Diante das informag¢des relativas a presenga do paganismo, do judaismo e do
cristianismo na cidade de Cartago, cumpre notar, todavia, que a estrita delimitagdo entre o
que seria um cristdo, pagio ou judeu era, em meados do século III, uma construgio

30 O periodo correspondente ao governo dos Antoninos é considerado relativamente bom para os
judeus. Nesse tempo, elaborou-se a normatizagio de suas leis, uma vez que havia uma gama de
explicagbes e interpretacdes acerca dos costumes judaicos. Foi necessaria a criagio de uma
legislagio que norteasse os judeus, agora que o Templo ndo mais existia. Essa compilagio juridica
escrita da lei oral judaica foi completada em fins do II século e ficou conhecida como Mishnd
(FELDMAN, 2008a, p. 19-29). As discussoes e andlises acerca da Mishnd deram origem a Guemard,
no século V, e estas, juntas, formam o Talmud, o qual podemos conceituar como o registro das
discussdes rabinicas que pertencem a lei, ética, costumes e histéria do judaismo. E um texto central

para o judaismo rabinico.
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meramente retorica, ja que nesse perfodo ainda eram muito ténues as fronteiras entre os
diversos sistemas religiosos presentes na cidade de Cartago.’!

O Quod idola dii non sint e a estigmatizacio de pagios e judeus

A obra de Cipriano que iremos analisar neste artigo ¢ o tratado intitulado Qwod
idola dii non sint, esctito, provavelmente, em 246, ano de seu batismo e periodo no qual
Cipriano ainda nio havia sido eleito ¢piskopos de Cartago.??

Segundo Campos (1964, p. 78) alguns estudiosos consideraram que este
opusculo niao ¢ de autoria de Cipriano, pois nido fora mencionado do catilogo de
Poncio.* No entanto, podemos sim inclui-lo entre as obras do bispo cartaginés, pois,

31 Como evidenciam Chevitarese e Cornelli (2007), “o judaismo, o cristianismo, ¢ paganismo grego
nunca existitam, enquanto formas culturais auténomas independentes, fora das simplificacoes
manualisticas ou das identifica¢bes ideolégicas posteriores”. Diante das especificidades, apesar de
utilizamos os termos “cristianismo”, “judaismo” e “paganismo” — no singular — para um melhor
didatismo, concebemos os conceitos de judaismo (5), de paganismo (s) e o de cristianismo (5) a partir do
reconhecimento do dinamismo, da fluidez, do cardter multifacetario e da permeabilidade entre as
fronteiras geogtaficas e socioculturais.

32O vocabulo episkopos (bispo) deriva do grego epi (super) e skgpos (ver) e designa, literalmente,
supervisor ou superintendente ou, ainda, inspetor. O bispo (gpiscopus), também designado com o
termo sacerdos (por seu ministério sagrado), antistes (porque preside o altar) e pragpositus (por ser o
lider da comunidade ou fraternitas) ocupa o cume da hierarquia. Responsivel pela catequese, ele
também ministra os sacramentos, excomunga os pecadores e reconcilia os penitentes
(FERNANDEZ UBINA, 2003, p. 255).

3 De acordo com Jetdénimo, em sua De uiris illustribus, Poncio foi didcono de Cartago e
contemporaneo de Cipriano. Compartilhou o exilio de 257 com Cipriano, estando presente ao lado
do bispo na noite anterior a0 martitio de Cipriano, em 14 de setembro de 258. E responsavel por
ter escrito uma biografia de Cipriano, chamada 17ta Cypriani. Jeronimo menciona: “Pontius, diaconus
Cypriani, usque ad diem passionais eius cum ipso exilium sustinens egregium uolumen uitae et passionai Cypriani
reliquit” (De wiris illustribus, LXVIII). No entanto, a personalidade de Poncio é obscura, razio pela
qual ha controvérsias entre os autores na tentativa de identificar o autor da 177%a. Segundo Salcedo
Goémez (2002, p. 23), Poncio pode ter sido o personagem homoénimo encontrado em uma inscrigdo
do século III procedente de Curubis, localidade préxima a Cartago, onde Cipriano passou o tempo
do seu exilio, desde agosto de 257 até alguns dias antes de sua morte, em setembro de 258. Ja
Mohrmann (1997, p. xiii) sugere que Poncio seja identificado com um certo Hélvio, magistrado
cujo nome aparece numa inscri¢do também do III século encontrada em Curubis, provavelmente a
mesma mencionada por Gémez. Todavia, Corssen (1917-1918, p. 118) cuidou de refutar essa
assimilagdo entre Poncio e Hélvio, igualmente improvavel para d’Ales (1918, p. 319). Segundo esses
dois dltimos autores, Poncio teria tido contato com Cipriano desde os primeiros anos de seu
episcopado, e ndo somente durante o exilio, em 257. D’Alés ainda atribui a Péncio a autoria de uma
obra considerada anénima, o tratado De laude martyrii e do tratado Quod idola dii non sint, que é
atribuido a Cipriano. Aprofundando essa hipétese, d’Ales acredita que Péncio foi, apds a
perseguicio de Valeriano, o hagidgrafo oficial dos martirios cartagineses e autor da Passio Mariani et
Tacobi e da Passio Montani et Lucii. Nenhum especialista, porém, aceita hoje essas ideias, em virtude da
fragilidade das evidéncias filologicas. Portanto, para Mohrmann (1997, p. xiii), Poncio resta como
autor de apenas um livro, a ita Cypriani. Em relagio ao titulo da obra, Jeronimo denomina-a 177
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além dos tracos de estilo, como destaca Campos (1964, p. 78), o tratado foi mencionado
por Jerénimo, em sua epistola (70, V), e por Agostinho de Hipona, em seu De baptismo (6,
44, 87), os quais atribuem esta obra a Cipriano. Em relacdo ao seu conteudo, podemos
distinguir trés segdes: dos capitulos 1 ao 7, Cipriano efetua uma critica a mitologia paga;
do 8 ao 9 capitulo, o bispo expde os atributos de Deus, sobretudo sua unicidade; e nos
ultimos capitulos, do 10 ao 15, Cipriano efetua a sua ideia de Cristologia. Possivelmente,
este tratado nao foi finalizado, como destacou Campos (1964, p. 78).

Entretanto, além disso, pensamos que a escritura do tratado nos mostra o zelo e
o fervor com que Cipriano, enquanto neofito, encarava a sua conversio ao cristianismo,
40 mesmo tempo em que tenta convencer os catecumenos e os cristios recém-
convertidos acerca das ideias relativas as demais divindades, afirmando com veeméncia o
valor do monoteismo, base da crenca cristd. De tal modo, com a intencio de enfatizar
que a crenga cristd em um unico Deus era considerada a correta, compde tal obra com a
intencio de depreciar as divindades greco-romanas, além de menosprezar deuses de
diversos tetritérios conquistados pelos romanos, estigmatizando-os.>* Por conseguinte,
rebaixa o paganismo*® e, também, o judaismo, como maneira de ressaltar e valorizar o
cristianismo.

et passio Cypriani, que pode ter sido a denominagdo exata. A 7 se divide em duas partes: na
primeira parte (capitulos I ao X), Poncio trata das gpera e merita do bispo, enquanto que na segunda
(capitulo XTI até o fim), fala do seu exilio e da morte. Adolf von Harnack, especialista em Historia
da Igreja, publicou, em 1913, um estudo intitulado Das Leben Cyprians von Pontius, die erste christliche
Biographie, no qual defende que a obra de Poncio representa o protétipo de toda a literatura
hagiografica do Ocidente cristio (HARNACK, 1913, p. 78). Atualmente, é opinido corrente que
Harnack superestimou o texto de Péncio. No entanto, seu ponto de vista contribuiu para a
multiplicagio das pesquisas em torno da biografia de Cipriano. A tese de Harnack despertou
diversas criticas. No artigo intitulado Die angebliche Biographie des Psendo-Pontins (1913), Reitzenstein
argumentou que Pdncio nio teria sido um aluno de Cipriano, mas sim um rétor posterior ao bispo
de Cartago (apnd MOHRMANN, 1997, p. xiv). Porém, tanto Reitzenstein quanto Harnack situam o
texto de Poncio em uma tradigdo literaria especifica: a Vita Cypriani ndo seria uma biografia
propriamente dita, mas um exemplo do género literario relativo a reputagio dos homens ilustres
(excitus clarorum uirorum) MOHRMANN, 1997, p. xiv).

34 Neste trabalho, nos reportamos ao conceito de estigmatizagio. Sitva (2000, p. 15). Nos explica que
em um determinado contexto, em uma determinada sociedade, grupos que se encontram em uma
posicdo social superior — ou seja, que possuem o poder de estigmatizar, representar de forma
depreciativa — forjam uma “auto-imagem bastante elevada de si mesmos a0 mesmo tempo em que
exercem a discriminacio contra os inferiores como parte de uma estratégia de manutencio do status
gno dos quais sdo os principais beneficiarios”. Os estigmas forjados por determinado grupo
dominante — auto-denominado superior e melhor — sio impostos a outro grupo — considerado
inferior e sem qualidades. E dessa forma que se efetiva o processo de estigmatizagio entre grupos
(ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 23-24).

S 5 importante destacar que nido podemos tratar o paganismo greco-romano, o judaismo e o
cristianismo como sistemas homogéneos, ¢ muito menos, como religides cristalizadas. Na verdade,
o correto ¢ se trabalhar com a nog¢do de “judaismos”, “cristianismos” e “paganismos”, uma vez
que, as comunidades judaicas e/ou cristds e pagds se encontravam disseminadas pela bacia do
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Pensamos que a audiéncia que Cipriano pretendia atingir era justamente os
adeptos do cristianismo, os catecimenos e os neofitos, que de uma maneira ou de outra
ainda ndo haviam deixado totalmente de lado os antigos habitos e crengas greco-romanos
e/ou judaicos, como, por exemplo, a adora¢io as divindades, a ida aos locais de diversio
da cidade — teatros, anfiteatros, circos, termas — a participagao em jogos, banquetes, festas
e bodas, entre outros eventos.3¢

Para descredenciar o que julgava ser incompativel com a nova crenca que os
neofitos cristios haviam adotado, Cipriano inicia o tratado Quod idola dii non sint tracando
uma série de depreciagdes aos deuses greco-romanos e, também, as divindades de
diversas regides do Império Romano. E importante ressaltar que o Imperium Romanum, a
principio um império de conquista, mantido pela for¢a de um exército expansionista, se
transformou num amplo Estado territorial.’” Concordamos com Guatinello (2006)
quando afirma que o Império Romano configurava-se como um Estado marcado por
uma intensa heterogeneidade. Guarinello nos esclarece que:

A unidade linguistica conferida pelo uso oficial e literario do
Latim e do Grego era apenas aparente e superficial. Latim e
Grego eram, com efeito, linguas francas, usadas pelas elites
e pela administraciao. Mas as populagGes locais continuavam
se expressando em seus idiomas de origem: o celta, na
Gdlia, o punico, no norte da Affica, o copta, no Egito, o
aramaico, no Oriente Préximo, etc. Tampouco havia, de
inicio, uniformidade étnica ou cultural. O Império estendia-
se por dezenas de povos ¢ comunidades que preservavam
suas tradi¢oes culturais, alimentares, familiares, suas roupas
e suas moradias, seus modos de enterrar 0os mortos, suas
crencas religiosas, em suma, suas culturas particulares
(GUARINELLO, 20006, p. 16).

O periodo relativo aos dois primeiros séculos constituiu uma época em que o
Império Romano atingiu sua maxima extensdo geografica, bem como usufruiu um
momento relativamente pacifico a nivel interno e em suas fronteiras (ALFODY, 1989).
Ao se alargar, o Império entrou em contato com varios povos e comunidades, com

Mediterraneo, “proporcionando, em niveis locais, especificidades no ver, no sentit, no praticar essas
experiéncias religiosas no interior dessas mesmas comunidades” (CHEVITARESE; CORNELLI,
2007, p. 23). Seguindo essa perspectiva, o paganismo greco-romano deve ser visto como um
sistema de crengas heterogéneo, formado, entre outras manifestagSes, pelo culto civico greco-
romano — privado e publico —, pelos cultos advindos do Oriente e pelo culto ao imperador.

36 Sobre a conversao “superficial” dos cristios na obra de Cipriano de Cartago, ver Soares (2014).

37 Entendemos zmpério como “uma relagio formal ou informal em que um Estado tem hegemonia
efetiva sobre outra comunidade de povos. Pode ser alcangada pela forga, pela colaboragao politica,
pela dependéncia econémica, social ou cultural” (MENDES; OTERO, 2005).
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variadas culturas e sociedades, assimilando muitos costumes, praticas e habitos dos povos
subjugados, sobretudo na por¢io oriental do Império, por meio do fenémeno
denominado  helenizacio’® Do mesmo modo, Roma influenciou seus territorios
conquistados por meio da romanizagao. Foi, sobretudo, com a expansio das fronteiras
imperiais que a cultura romana difundiu-se por todo o mundo mediterrineo. Os
intercambios entre Oriente e Ocidente tornaram-se mais intensos entre o Império
Romano e a cultura oriental, devidamente helenizada. O Império Romano foi uma
entidade unificada politicamente, mas em termos econémicos e culturais possuia uma
grande diversidade.

A religido romana, nesse contexto, foi uma das estratégias utilizadas pelo poder
estatal para dar uma suposta homogeneidade ao Império.* Por meio da pratica da evocatio
e da interpretatio, os cultos estrangeiros foram incorporados ao pantedo romano. A
primeira acontecia quando os deuses das cidades subjugadas eram convidados a trocar de
cidade e se estabelecerem em Roma, que lhe ofereceria honras iguais ou superiores, ja a
interpretatio implicava a associacdo e a assimilacdo do deus nativo da cidade conquistada a
divindade romana.*

Referindo-se aos povos que foram conquistados pelos romanos e pelos quais os
seus deuses nio colaboraram na defesa de seu territorio e para descredenciar aquilo que
julgava ser incorreto, ou seja, a crenca em “falsos” deuses, Cipriano questiona: “Porque
vai crer que os deuses podem ajudar aos romanos, quando vimos que eles ndo puderam
nada contra seus exércitos em favor de seus povose” (Qwod idola dii non sint, 4). E, no
mesmo excerto, o bispo argumenta: “Conhecemos os deuses nativos dos romanos |...].
Por outro lado, o Marte da Tracia, o Japiter de Creta, Juno de Argos e de Samos ou de
Cartago [...], e as monstruosidades do Egito, nio sio deuses; pois, sem divida alguma, se
houvessem tido poder, haviam conservado seus reinos” (Quod idola dii non sint, 4).

Ao criticar a origem mitolégica de Roma, Cipriano profere:

os reinos nio vém de acordo com a justica, mas estdo
sujeitos a volatilidade da sorte. E, assim, primeiro tiveram os

3 Segundo Lévéque (1987), no entanto, no processo de helenizagdo podemos notar duas fases
distintas quanto as interagdes culturais entre romanos e gregos: a primeira, compreendida entre os
séculos VIII e IV a. C,, e a segunda, que ocorre a partir do século III a. C. e se estende até o inicio
da era imperial. Assim, de acordo com este autor, a helenizagio de Roma é um processo ja muito
antigo, pois ndo podemos supor que as interagdes entre gregos € romanos Ocorreram apenas
durante esses dois momentos. A influéncia da helenizacio ¢ percebida por toda a histéria do
Império Romano.

3 A homogeneidade romana apregoada, muitas vezes, pela historiografia tradicional ¢ apenas uma
abstragdo, ou uma generaliza¢do para o conjunto heterogéneo que compunha o Império (SCHEID,
1998).

40 Assim, pela evocatio houve a adogio de deuses gregos, como Hércules, no século V a. C., e Apolo,
em 431 a. C., e pela interpretatio Zeus foi associado a Jupiter, Hera, a Juno e Atena, a Minerva. E,
dessa maneira, “todo o aparato da mitologia grega foi adotado e expressado na literatura e
iconografia romanas” (MENDES; OTERO, 2005, p. 202).
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assirios e os medos e persas. E, sabemos que reinaram
gregos e egipcios. Assim, pois, também tocou aos romanos
seu turno de poder, como aos demais. Por outra parte, que
vergonha quando se remonta ao inicio de seu reinado. Sua
populagao [de Roma] se vai formando por conjuntos de
impios e ladrGes, e, servindo de asilo, faz crescer a
impunidade dos crimes; e para que o mesmo rei leve a
preeminéncia no crime, Rémulo comete parricidio (Qwod
idola dii non sint, 5).

Referindo-se as divindades greco-romanas diz o seguinte:

Ha certos espiritos insinceros e vagabundos que, depois de
mergulhados em vicios terrenos e de despojados do valor
do céu, veem-se perdidos, e nio cessam de levar outros a
perdicio e arrastar os demais ao erro [..]. Os poetas
também conheceram a esta categoria de daemones, e Sbcrates
ensinava que era instruido e governado pela vontade de um
daemonis (Quod idola dii non sint, 6).

E, continua dizendo, que eles:

sa0 esses $piritus que se ocultam dentro das estatuas e figuras
que estdo consagradas aos deuses; sio eles que inspiram as
mentes dos adivinhos com o seu sopro, que removem as
visceras dos animais, os que controlam os voos das aves,
regem os sortilégios, compéem os oraculos, mesclam
sempre o falso com o verdadeiro, e assim enganam a si
mesmos e os outros, perturbam a vida, interrompem o
sono, e, ainda, como espiritos que se introduzem
ocultamente nos corpos, espantam as almas, atormentam os
membros, fragilizam a saide, causam enfermidades, tudo
isso para forcar sua adoragio e pareca que, fartos de incenso
dos altares e do sangue das vitimas queimadas, que eles [os
espiritos] consigam eliminar e remediar as angustias que lhes
perturbavam (Quod idola dii non sint, 7).

E, mais: “[...]. Seu empenho ndo é outro sendo apartar os homens de Deus e
retrai-los da fé na verdadeira religiao, para leva-los as supersti¢oes de seus ritos” (Quod idola

dit non sint, 7, grifo nosso).

Os cristaos ndo compartilhavam dos habitos e costumes greco-romanos e, ainda,
os criticavam. Fizeram-se portadores da verdadeira crenca, diziam-se os portadores da
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verdadeira mensagem divina, recriminaram as praticas pagas e judaicas e julgaram-se
COmMO um grupo supetior.
Cipriano relata, também, de onde nasce o 6dio aos cristaos. O bispo diz:

Posto que eles ja estejam condenados ao castigo, tratam de
buscar companheiros naqueles que compartilham o mesmo
erro. No entanto, se os conjuramos em nome do Deus
verdadeiro, em instantes se retiram, se declaram e se veem
obrigados a sair dos corpos dos possessos. Os verdo
atormentados, a mercé das vozes de nossas oragdes, pela
forca de um poder secreto [..]. Por isso, impulsionam o
vulgo a ter 6dio dos cristdos, para que antes de nos
conhecermos ja comecem a aborrecer-nos [...| (Quod idola dii
non sint, 7).

Os cristdos difundiam um proselitismo universal, recrutando adeptos de todas
as etnias, linguas e regides, o que foi percebido como uma ameaca a sociedade greco-
romana e ao mos maiorum. De tal modo, foram acusados de canibalismo, em razio da
pratica da Eucaristia, na qual os cristdos diziam receber a carne e o sangue de Jesus; de
praticas incestuosas, por se referirem uns aos outros como “irmaos” e “irmas”; de “édio
a0 género humano”, por ndo compartilharem dos costumes pagios.

Os cristios, além disso, repudiaram o servico militar e ndo assistiam aos
espeticulos publicos e aos combates de gladiadores, realizados para a diversio da
populagio (RAYNER, 1942). Despertaram a suspeita de vicios vergonhosos e de serem
desrespeitosos frente as atitudes religiosas de crencas ancestrais — como do paganismo e
do judafsmo (CHADWICK, 1967). Muitas das crengas cristds, ademais, chocaram-se com
a mentalidade da sociedade paga. A ressurreicdo da carne foi um dos dogmas que mais
espantavam os pagaos. Os castigos e pecados foram outros temas dificeis de
compreender. Além disso, os cristdos reuniam-se em segredo ¢ suas igrejas domésticas —
baseadas na associagio religiosa das sinagogas — eram clandestinas. O cristianismo, neste
contexto, ndo contava com autoriza¢ao oficial e foi considerado uma religio illicita.

Criticando os deuses e exaltando o monotefsmo, Cipriano profere: “Portanto,
um 56 & o senhor Deus de todos os homens; pois nao ¢é possivel que aquela sua alta
soberania tenha seu co-igual, sendo somente ela onipotente” (Quod idola dii non sint, 8,
grifo nosso).

Referindo-se, ainda, ao deus cristdo, profere:

E nao pode ser visto, porque seu resplendor é mais
brilhante que a luz dos olhos, nem pode ser apalpado,
porque sua puteza ¢ supetior ao tato, nem  ser
compreendido, porque esta acima da compreensio; por isso
o entendemos como Deus, quando dizemos que ele ¢é
incompreensivel. E que templo pode caber Deus, cujo
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templo ¢ o mundo? E, se o homem habita um lugar
espagoso, poderemos encerrar em um recinto estreito a uma
tdo grande majestade? (Quod idola dii non sint, 9).

E, prossegue argumentando que os pagdos ndo reconhecem a existéncia e a
magnitude do deus cristio:

Nossa alma ha de ser templo consagrado a Ele; em nosso
peito ha de ter um altar. Nao ha que buscar um nome para
Deus; seu nome ¢ Deus. [...]. Deus, que é unico, somente
tem o nome de Deus. Portanto, é um s6 e esta todo inteiro
em todas as partes. Pois todo povo reconhece naturalmente
Deus em muitas ocasides, quando sua razio toma
consciéncia de seu criador e rei. Ouvimos exclamar com
frequéncia: ‘Oh Deusl’, ‘Deus foi testemunhal’, [...], ‘Deus
fara justica’, ‘o que Deus queira’, ‘se Deus quiser’. E aqui
esta o cumulo do delito, ndo reconhecer a quem nio se
pode ignorar (Quod idola dii non sint, 9).

Cipriano, como porta voz de um grupo religioso, dizia que os cristdos eram
portadores da mensagem divina e da verdadeira crenca, recriminando toda a sociedade
greco-romana e sua tradi¢io. Ao agirem de tal forma, os cristdos julgaram-se como um
grupo supetior, difamando e desprezando todo o modo de viver dos pagios e dos judeus.

Depreciando os judeus, o bispo diz:

Em um principio, os judeus foram favorecidos por Deus;
por isso foram justos no passado, por isso seus
antepassados haviam guardado sua religido. Dai proveio o
estado florescente de sua nagio e a propaga¢io maravilhosa
de sua linhagem. Mas, depois que se fizeram desobedientes
e presuncosos pelas glorias de seus pais, ao depreciarem os
preceitos divinos, perderam os favores que antes haviam
merecido. Seus costumes profanos e as ofensas que
infligiram a religido, eles mesmos testemunham, que, se as
calam com a lingua, as confessam com suas vicissitudes [...].
Andam dispersos e esparramados de 14 para ca; refugiados
de sua terra e de seu clima, tem que acolherem a
hospitalidade de nag¢Ges estranhas (Quod idola dii non sint, 10).

Cipriano ndo negava que o cristianismo possufa raizes no judaismo, mas,
diferentemente da fé judaica, a crenca cristd levaria a salvagdo. Por isso, em seus escritos,
Cipriano evidencia claramente o rechaco ao judaismo e a pretensio cristd em apresentar a
Igreja como sucessora da “velha lei”.
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De tal forma, diz:

Deus ja havia predito com antecipagdo que, ao cair do
mundo e ao aproximar-se o fim do mundo, adeririam a ele
muitos adoradores de todas as nagGes, povos e cidades
muito mais fieis [que os judeus|; que receberiam a
misericérdia pelos dons divinos, que os judeus haviam
perdido, por haverem descartado sua religido (Quod idola dii
non sint, 11).

Diante de um iminente fim do mundo, os cristios emergiriam como os
legitimos continuadores da missdo redentora de Cristo no mundo, setiam a /umen mundi,
como declara Tertuliano (De idolatria, XV, 11). Consequentemente, os judeus seriam
castigados, j4 que a circuncisdo judaica, além de nio conferir a salvagio, era um sinal de
que Israel fora marcado com o castigo da condenagio. Assim, em seus esctitos,
sobretudo no De catholicae Ecclesiae unitate,*! Ciptiano afirma que a Igreja era a dnica capaz
de salvar os homens, que o batismo era o meio imprescindivel para alguém se integrar na
Igtreja salvadora e que somente esta poderia proporcionar a salva¢do, e ndo os judeus ou
os hereges. Nas obras de Cipriano, ha reprovacdes e sentengas condenatdrias, atitudes de
desprestigio contra os seguidores do que considerava a falsa sinagoga (GONZALEZ
SALINERO, 1996, p. 111).

Por isso, acerca dos judeus, ele menciona o seguinte:

Os judeus sabiam bem que Cristo viria. Pois lhes foi
anunciado pelas predices dos profetas. Mas, como
anunciavam duas vindas, uma para obrar e manifestar-se
como homem, e outra para mostrar-se como Deus, eles ndo
compreenderam a primeira vinda quando Cristo [escondeu
seu poder| em sua Paixdo, [assim]|, somente creem [na
vinda] em que ele se manifestard com seu poder; [.];
porque, de tal maneira, estavam cegos de sentidos e

4O tratado De catholicae ecclesiae unitate foi elaborado no contexto da perseguicio de Décio, em 249,
que deu origem a controvérsia em torno dos /apsi que foram excomungados pelo bispo, mas
readmitidos na Igreja pela intervencio dos confessores. No perfodo da perseguicdo de Décio,
Cipriano estava ausente da comunidade de Cartago, pois havia se autoexilado assim que a
perseguicio teve inicio. Diante de um contexto em que os apdstatas estavam sendo readmitidos na
Igreja pelos confessores, e nao pelo bispo — a autoridade competente para tal ato —, Cipriano
interveio no sentido de tentar livrar a congregacio dos individuos considerados impuros, capazes
de contaminar e colocar em risco a unidade da Igreja cartaginesa. Com tal intuito, Cipriano langa
mao de admoestagdes e prescri¢des disciplinarias, redigindo, por essa razio, o De catholicae Ecclesiae
unitate, a fim de incentivar os ctistios a manter a unidade eclesiastica (SINISCALCO; MATTEI,
20006, p. 32).
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entendimento, que, indignos de Cristo [que ¢ vida], ndo
puderam vé-lo, ainda que ele estivesse diante de seus olhos
(Onod idola dii non sint,12).

De tal forma, a sinagoga, em meados do século III, continuava a exercer, em
Cartago, grande fascinio entre pagaos e cristios. Os textos de Cipriano evidenciam que a
Igreja desejava se afirmar, nesse periodo, como a responsavel pelo triunfo do cristianismo
sobre os pagios e, sobretudo, sobre os judeus. O judaismo e, também, o paganismo,
continuavam a ser um perigo para a unidade e a pureza da Igreja, tio almejada por
Cipriano

Consideragées finais

Os grupos envolvidos na disputa do poder participam de uma troca de
representacoes, isto €, configura-se uma luta de representacées, a qual se efetua por meio
de estigmas, de rétulos depreciativos. Assim, sempre se veem “membros de um grupo
estigmatizando os de outro, ndo por suas qualidades individuais como pessoas, mas por
eles pertencerem a um grupo coletivamente considerado diferente e inferior ao préprio
grupo”. Além disso, “afixar o rétulo de valor humano inferior a outro grupo ¢ uma das armas
usadas pelos grupos superiores na disputa de poder, como meio de manter sua
superioridade social” (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 23-24)

Acreditamos que Cipriano efetuou a estigmatizacio de pagdos e judeus pois
sentiu que a nova crenca que se expandia — o cristianismo — ainda se via amea¢ado por
outras crencas, principalmente quando diz respeito aos cristdos catecimenos e recém-
convertidos, uma vez que muitos deles ainda se viam atraidos por alguns costumes e
préticas pagios e/ou judaicos. Foi para preservat a identidade ctistd que Ciptiano se fez
porta-voz dos cristios e estigmatizou os pagdos e judeus, atribuindo-lhes predicados
negativos e diferenciando-os como grupos inferiores e com valores negativos quando
comparado aos cristaos.

Em razdo disso, acreditamos que Cipriano redige o tratado Qwod idola dii non sint
com a inten¢do de esclarecer aos catecumenos e aos recém-convertidos ao cristianismo,
que a crenga cristd era a verdadeira e que o monoteismo era a pratica religiosa correta, em
compara¢io ao politeismo pagio e ao judaismo. Criticando igualmente judeus e pagios, o
bispo de Cartago objetivava fortalecer a identidade cristd e desqualificar os adeptos das
demais crencas.
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