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Resumo: Apresenta-se neste artigco o médium umbandista Matta e Silva como um
personagem da histéria da umbanda, o qual se notabilizou pela defesa de praticas
religiosas que ficaram conhecidas como "umbanda esotérica e iniciatica". Sua ideia de
religido cristalizou-se nas paginas de nove livros, os quais adquiriram valor de cinon para
muitos adeptos, uma vez que apresenta a origem do culto, sistematiza o ritual e codifica
os principios doutrinarios da religido. Para melhor compreender a literatura
"mattaessilviana" e identificar a presenca do sagrado na vida desse autor, decidi investiga-
la a partir de sua biografia, uma vez que ele afirmava jamais ter pensado em escrever
sobre umbanda, mas que fora incentivado por uma "VOZ" a combater praticas
"esdruxulas" que ridiculatizavam a religido. Nosso objetivo setd encontrar na trajetéria de
vida desse personagem o arcabouco explicativo que justifique ter assumido a "missdo" de
fazer da umbanda uma religido em harmonia com o modo de vida do homem da segunda
metade do século XX. Para dar conta dessa empreitada lancei mao de dois recursos: a
analise dos titulos publicados (fontes escritas); e de entrevista com os seguidores de sua
escola iniciatica (fontes orais).

Palavras-chave: Biografia, Umbanda e Matta e Silva

The presence of the sacred in Matta e Silva's life: a biographical study
Abstract: In this article I present the Umbandist medium Matta e Silva as a character in
the history of Umbanda, who became famous for defending religious practices that
became known as "esotetic and initiatic Umbanda". His idea of religion ctystallized in the
pages of nine books, which acquired canon value for many followers, since it presents the

1 O presente artigo tem como base o segundo capitulo da minha Tese de Doutorado em Histéria
Comparada (UFR]): A Escrita do Sagrado na Literatura Umbandista: nma andlise da obra de Matta e Silva
em perspectiva comparada (2017).

2 Professor da Secretaria de Estado de Educagio do Rio de Janciro (Seeduc/R]). Pesquisador
associado ao Laboratério de Histéria das Experiéncias Religiosas (LHER), do Instituto de Histéria
da UFRJ. E-mail: josemotta@prof.educacao.tj.gov.br
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origin of the cult, systematizes the ritual and codifies the doctrinal principles of religion.
In order to better understand the "mattaessilviana" literature and to identify the presence
of the sacred in the life of this author, I decided to investigate it from his biography, since
he said he had never thought of writing about umbanda, but that he was encouraged by a
"VOICE" to combat "weird" practices that ridiculed religion. Our objective will be to
find in the life trajectory of this character the explanatory framework that justifies having
assumed the "mission" of making Umbanda a religion in harmony with the way of life of
the man of the second half of the 20th century. To deal with this endeavor, I made use of
two resources: the analysis of published titles (written sources); and interview with the
followers of his initiatic school (oral sources).

Keywords: Biography, Umbanda and Matta e Silva

La presencia de lo sagrado en la vida de Matta e Silva: un estudio biografico
Resumen: En este articulo presento al médium umbandista Matta e Silva como un
personaje en la historia de Umbanda, quien se destac6 por la defensa de las practicas
religiosas que se conocieron como "Umbanda esotérica e inicidtica". Su idea de religion
cristaliz6 en las paginas de nueve libros, que adquitieron valor canénico para muchos
seguidores, ya que presenta el origen del culto, sistematiza el ritual y codifica los
principios doctrinales de la religién. Para comprender mejor la literatura "mattaessilviana"
e identificar la presencia de lo sagrado en la vida de este autor, decidi investigarlo a partir
de su biografia, ya que afirmé que nunca habia pensado en escribir sobre umbanda, pero
que ¢l fue alentado por una "VOZ" a luchar contra pricticas "extrafias" que ridiculizaban
la religion. Nuestro objetivo sera encontrar en la trayectoria vital de este personaje el
marco explicativo que justifique haber asumido la "mision" de hacer de la Umbanda una
religién en armonfa con el modo de vida del hombre de la segunda mitad del siglo XX.
Para encargarme de este esfuerzo, utilicé dos recursos: el analisis de los titulos publicados
(fuentes escritas); y entrevista con los seguidores de su escuela iniciatica (fuentes orales).
Palavras clave: Biografia, Umbanda y Matta e Silva

Recebido em 13/05/ 2021 - Aprovade em 17/09/2021

1. Introdugio

Apresento neste artigo o médium umbandista Woodrow Wilson da Matta e Silva
(1917-1988) como um personagem da histéria da umbanda, o qual se notabilizou pela
defesa de praticas religiosas que ficaram conhecidas como "umbanda esotérica e

iniciatica". Sua ideia de religido cristalizou-se nas paginas de nove livros: Umbanda de
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Todos No6s (1956); Umbanda: sua Eterna Doutrina (1957); Licées de Umbanda e
Quimbanda na Palavra de um Preto-Velho (1961); Mistérios e Praticas da Lei de
Umbanda (1962); Segredos da Magia de Umbanda e Quimbanda (1964); Umbanda e o
Poder da Mediunidade (1964); Doutrina Secreta de Umbanda (1967); Umbanda do Brasil
(1969); ¢ Macumbas e Candomblés na Umbanda (1970)3. Esse conjunto de titulos
adquiriu valor de canon para muitos adeptos, uma vez que apresenta a origem do culto,
sistematiza o ritual e codifica os principios doutrinarios.

Para melhor compreender a literatura "mattaessilviana" decidi investiga-la a
partir de sua biografia, uma vez que o autor afirma que jamais pensou em escrever sobre
umbanda, mas fora incentivado por uma "VOZ" a combater priticas "esdruxulas" que
ridicularizavam a religido (MATTA e SILVA, 1956, 5). Nosso objetivo serd encontrar na
trajetoria de vida desse escritor umbandista o arcabougo explicativo que justifique assumir
a "missdo" de fazer da umbanda uma religido em harmonia com o modo de vida do
homem da segunda metade do século XX. Pois, como observou Marshall Sahlins (2011,
7), as pessoas organizam seus projetos de vida, lhes ddo sentido e os colocam em pratica
a partir de compreensdes preexistentes da ordem cultural.

Para dar conta dessa empreitada lancei mao de dois recursos: a andlise dos titulos
publicados (fontes escritas); ¢ de entrevista com os seguidores de sua escola inicitica
(fontes orais). Enquanto fonte primaria, a literatura "mattaessilviana" permitiu recuperar
depoimentos do escritor sobre momentos diversos de sua vida. Matta e Silva tinha por
habito aproveitar as paginas iniciais e finais de seus livros para fazer comentarios sobre o
meio umbandista, orientar os leitores que lhe enviavam cattas, contar casos envolvendo a
religido e, até mesmo, iluminar fatos inerentes a sua atividade como lider religioso.
Paralelamente, entrevistei quatro discipulos que chegaram ao grau de Mestre de Iniciagdo*:
Francisco Rivas Neto, Ivan Horicio Costa, Mario Tomar e Omar Belico dos Reis. Foram
entrevistadas também duas médiuns da casa, Nair Ciocchetti e Mirella Faur.

As limitacbes metodologicas utilizadas na pesquisa sdo evidentes. Isto ¢,
comparar os depoimentos dos discipulos de Matta e Silva com o seu préprio testemunho
contido nos livros publicados poderiam gerar distor¢des dos fatos. Pois, como comenta
Luis Nicolau Parés (2007, 169), nem sempre os narradores estdo dispostos a detalhar

particularidades de sua vida e das pessoas que lhes cercam. Para Parés, superada a

3Todos os titulos sdo reeditados com frequéncia e podem ser encontrados com certa facilidade.

4 Todos os discipulos de Matta e Silva citados aqui foram entrevistados por mim e o conteudo das
entrevistas estd integralmente disponiveis para consulta nos anexos da minha Tese de Doutorado,
que se encontra disponivel para download gratuito na Base Minerva, mantida pela Biblioteca da
UFRJ.
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resisténcia inicial, corre-se o risco do interlocutor promover generalizagbes ou
simplificagbes seletivas dos fatos.

Pode nao se mentir, porém também nao se fala tudo (...).
Essa 'economia narrativa' da oralidade pode gerar distor¢oes
por omissdo e também por invenciao. O discurso oral esta
sempre condicionado pelas interacGes sociais entre o
narrador e o receptor e, muitas vezes, os discursos
expressam as orientacoes e vieses ideologicos, consciente ou
inconsciente, do narrador, servindo como estratégia para
legitimar situagbes presentes a partit do passado ou para
fazer frente a versdes concorrentes. (PARES, 2007, 170).

Parés ensina que a realidade é subjetiva, operacional e independente da veracidade
histérica. Por esse motivo ele recomenda que se filtre as informagoes através de uma
"peneira ctitica” que permita desvendar e corrigir as distor¢Ges implicitas no discurso. Nessa
perspectiva, o questionario de entrevistas foi elaborado apés a leitura e andlise das fontes
escritas e todos os entrevistados responderam ao mesmo questionario. Assim, estou seguro
que pude tracar com razoavel margem de acerto o perfil desse escritor umbandista,
conhecer seus habitos, sua relagio com a comunidade onde vivia e com os demais médiuns.

Sobre o carater biografico desse artigo, devo esclarecer que vou ao encontro do
pensamento de Pierre Bourdieu (1996, p. 188) quando afirma que "a vida real ¢
descontinua" e que, por esse motivo, é impossivel produzir uma biografia que se
aproxime ao "modelo oficial da apresenta¢io oficial de si", como se a vida fosse uma
sequéncia coerente de acontecimentos, significado e dire¢dao. Bourdieu alerta, também,
pata o risco de o historiador-biégrafo incotrer na "ilusdo biografica" de uma trajetéria de
vida indiferente as particularidades circunstanciais e aos acidentes individuais no fluxo das
realidades sociais.

Mary Del Priore (2009, p. 10), por sua vez, admite que o género biografico, com
foco num individuo comum, permite iluminar diversas redes que se cruzam: a casa ¢ a

familia, o espago regional, o universo espiritual, a utensilagem mental de uma época.

O individuo nio existe sé. Ele s6 existe 'numa tede de
relacbes sociais diversificadas'. Na vida de um individuo,
convergem fatos e for¢as sociais, assim como o individuo,
suas ideias, representacbes e imagindrio convergem para o

contexto social ao qual ele pertence.
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Nesse sentido, o recorte biografico deste estudo torna-se o espago ideal para
pensar o fazer-se umbandista de Matta e Silva e sua inten¢do (consciente ou nao) de
propor a umbanda um canon teolégico que a diferenciasse de outras praticas religiosas.
Sua trajetéria de vida, experiéncias culturais e intera¢Ses sociais dentro e fora do campo
religioso oferecerdo os nexos de suas escolhas no momento de compor sua obra
doutrinaria. Poder-se-a verificar, por exemplo, o quanto suas ideias encontravam
ressonancia entre seus pares, ou 0 quanto suas propostas foram capazes de oferecer uma
nova praxis aos fiéis daquela religido.

As lacunas que surgirem sobre a vida desse pensador que nio puderem ser
preenchidas por documentos (escritos ou orais) permanecerdo abertas. Posto que, por
mais que o género biografico se aproxime do género ficcional, a biografia escrita por um
historiador tem compromisso com sujeitos histéricos conctretos: "que existem na
realidade e que chegaram até o presente através dos documentos" (SCHMIDT, 1997, 12).

Nao obstante, o historiador-bidgrafo ndo esta impedido de fazer ilagoes justas a
respeito das lacunas que ele vier a encontrar ao longo de sua pesquisa. Mas, para isso, deve
escutar atentamente as "vozes do passado"® e ndo esquecer a orientacio de Catlo Ginzburg
(1989, p. 183) quando lembra que o campo das possibilidades historicamente determinadas
— por tais "vozes" — ndo é obviamente ilimitado. Para Ginzburg, a histéria de uma vida ndo
deve se basear "na contraposi¢io entre 'verdadeiro' e 'inventado', mas na integra¢io, sempre

assinalada pontualmente, de 'realidades' e 'possibilidades™. Afinal, continua ele, "'verdadeiro'
e 'verossimil', 'provas' e 'possibilidades' entrelagam-se, continuando embora rigorosamente
distintas".

Outra preocupa¢do nossa serd nio transpor os limites da biografia com a
hagiografia. Na Idade Média, o género hagiografico tinha por finalidade educar os
homens do presente a partir dos exemplos de conduta dos santos — enquanto homens
escolhidos por Deus. Michel de Certeau (1982, p. 273) explica a diferenca entre os dois
géneros: "enquanto que a biografia visa colocar uma evolugio e, portanto, as diferencas, a
hagiografia postula que tudo é dado na origem com uma 'elei¢do’. Portanto, Matta e
Silva ndo serda apresentado como um modelo ideal de umbandista, mas buscaremos
demonstrar que sua biografia contribui para a compreensio da religidao que ele professava.
Uma religido que foi, inicialmente, praticada por grupos subalternos e que, ao longo do
século XX, passou a atrair o interesse de segmentos médios da sociedade. A umbanda

experimentou, inclusive, significativo aumento no nimero de fiéis nas décadas de 1960 e

5 A expressdo "vozes do passado"” foi utilizada pela historiadora estadunidense Natalie Davis (1987,
p. 21) ao se referir poeticamente as fontes historiograficas.
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1970, justamente o periodo em que o escritor consolidou-se entre os demais intelectuais
da religido.

Para efeitos didaticos, este estudo vai iluminar trés facetas distintas desse
personagem polissémico: (1) o Homem, Matta e Silva em suas inter-relacdes sociais em
familia, no trabalho, no lugar onde morava e com os amigos; (2) o Intelectual, a influéncia
de diversas correntes de pensamento no seu fazer literario; e (3) o Sacerdote, a relagio do
escritor Matta e Silva com sua praxis religiosa. Dessa forma, serd possivel perceber que a
doutrina "mattaessilviana" consolida-se progressivamente e simultaneamente ao

reconhecimento desse umbandita como intelectual organico da religido®.

2. Matta e Silva: ""O Senhor das Cabras"

Baixo, franzino, calvicie pronunciada, 6culos tipo "fundo de garrafa"
emoldurando o rosto e o indefectivel cachimbo oscilando das maos a boca, Matta e Silva
estava longe do estere6tipo de pai de santo. As narrativas revelam a surpresa de alguns
discipulos ao primeiro contato com o escritor. Mario Tomar” (2017, 287) comenta que
esperava deparar-se com um negro grande e gordo. A imagem idealizada por Omar
Belico dos Reis® (2017, 222) ndo foi diferente. Imaginava-o alto, forte, vestido de branco
e carregando guias no pescogo. Francisco Rivas Neto? (2017, 302) , por sua vez, comenta
que avaliou seu aspecto fisico como insélito e estranho na primeira vez que se
encontraram na Livraria Freitas Bastos.

Apesar do estilo literario do umbandista ter contribuido para a formag¢io de um
imaginario que nio o retratava fielmente, todos que conviveram com ele em sua casa em
Itacuruca (distrito de Mangaratiba, R]) passaram a considera-lo mais do que um guia
espiritual, um verdadeiro pai. Mas, como todo patriarca nordestino, Matta e Silva queria
todos os “filhos” ao alcance dos seus olhos e que fizessem o que ele mandava sem muitos
questionamentos. "Era o senhor das cabras", definiu-lhe Ivan Horicio Costa'® (2017,

240), o mais antigo de seus discipulos.

¢ No sentido gramsciano de um intelectual formado dentro do campo umbandista, cujo papel é
organizar as atividades e fungGes inerentes a sua religido e integra-la a sociedade (GRAMSCI, 1968).
7 Mario Tomar conheceu o escritor em 1967 e esteve ao seu lado até sua morte, sendo inclusive
confundido com o seu filho carnal.

8 Omar Belico dos Reis encontrou Matta e Silva pela primeira vez em 1974 na Livraria Freitas
Bastos.

9 Francisco Rivas Neto conviveu com o umbandista desde 1971. Fundou a Faculdade de Teologia
Umbandista (SP) e apresentava-se como seu sucessor. Faleceu em Maio de 2018.

10 Tvan Horacio Costa chegou a Itacurucd em 1963. Foi o primeiro discipulo a receber o grau de
Mestre de Iniciagio. Falecido desde Junho de 2018.
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Quando nasceu no agreste pernambucano'l, no dia 28 de julho de 19172
recebeu o nome do vigésimo oitavo presidente dos Estados Unidos: Woodrow Wilson.
Talvez a homenagem ao lider estadunidense se deva ao fato daquele pais ingressar na
primeira Guerra Mundial poucos meses antes de cle nascer. Existe um hiato sobre os
primeiros anos de vida deste umbandista. Dos seus seguidores, apenas Rivas Neto soube
dizer o nome de seus pais: José Gaspar da Silva e Otilia da Matta. Parece, entretanto, que
Matta e Silva preferia esquecer-se deste assunto. Mario Tomar (2017, 259) relata que o
escritor ndo era de comentar sobre as reminiscéncias do periodo em que viveu no
nordeste nem com as pessoas mais préximas. Das poucas vezes que se pronunciou a
respeito dos pais foi para dizer que eles nio tinham religido e que nio transmitiram
qualquer tipo de f¢é aos filhos.

Circula na internet a informacdo de que Matta e Silva migrara com a familia para
o Rio de Janeiro no inicio da década de 1920 em busca de melhores condi¢des de vida,
quando ele contava com apenas cinco anos de idade'’. Essa noticia, contudo, foi
contestada por Mario Tomar. Segundo esse discipulo (2017, 258), o umbandista viera
para o Rio de Janeiro com a idade de 14 para 15 anos e fora trazido por uma tia que era
de Terreiro. Mario comenta que o pai do Matta era fazendeiro em Pernambuco e que
"nao acreditava nessas coisas de mediunidade". Ivan e Omar desconhecem essa fase da
vida do médium. Esse altimo (REIS. 2017, 224), entretanto, lembra apenas que Matta e
Silva contara, certa vez, que o pai dava guarida e alimentacio a Lampido e seu bando
quando ecles passavam pela regido. Esse detalhe refor¢a a ideia de que a familia desse
nordestino era proprietiria de terras. Entre os irmdos do umbandista encontrou-se

apenas o nome do também escritor e jornalista Gasparino da Matta e Silva (1918-1983)4.

11 Diamantino Trindade, em pesquisa recente, recuperou entrevista concedida por Gasparino da
Matta e Silva, irmao mais novo do nosso personagem, ao periddico Jornal Pequeno (PE), na qual
informa que nascera em Catende, distrito de Palmares, ¢ que mudou para Garanhuns ainda
pequeno. Essa informagio sugere que Matta e Silva também tenha nascido nesse local.

12 Existem divergéncias quanto ao ano de nascimento de Matta e Silva. O preficio da terceira
edi¢do de "Licdes de Umbanda e Quimbanda na Palavra de um Preto-Velho" indica o ano de 1916.
Diamantino Trindade, no livto "Umbanda Brasileira: um século de Histéria" (2009), aponta para
1917. Cabe ressaltar que a Ficha Catalografica de suas obras apresenta também 1917 como ano do
seu nascimento.

13 Conferir a cronologia da vida e obra de Matta e Silva que esta disponivel na pagina da internet
"Umbanda do Brasil". <http://www.umbandadobrasil.com.br/a-vida-e-a-obra-do-mestre-w-w-
matta-e-silva>. Ultimo acesso em 26/01/2016, s 18 horas.

14 Gaspatino da Matta e Silva assinava com o sobrenome Damata. Escreveu, entre outras obtas, "A
Sombra do Mat" (1955), "Histéria do Amor Maldito" (1967) e "Os Solteirdes " (1976). Foi
cofundador e editor do jornal "Lampido da Esquina", que circulou pelo pafs entre os anos de 1978
a 1981.
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Na versio apresentada por Rivas Neto (2017, 269), o escritor umbandista teria vindo para
o Rio de Janeiro na condi¢ao de retirante na companhia do irmao.

Sobre a propria mediunidade e os primeiros anos em que viveu no Rio de
Janeiro, Matta e Silva revelou no livto "Umbanda e o Poder da Mediunidade" (1964, p.
14) que:

desde os 9 anos de idade éramos acometidos por
fenémenos de ordem espirito-meditnico e aos 16 anos ja
acontecia a manifestacio espontinea de nosso "preto-
velho", que baixava num quarto onde mordvamos, na Rua
do Costa n° 75, uma rua lateral esquerda da Light do Rio de
Janeiro, e que era uma espécie de casardo enorme, tipo

republica na época.!®

Ivan Costa (2017, 241) afirma que nio tem certeza da exatiddo do que Matta e
Silva comunicara na referida obra: "Talvez ele quisesse ter transmitido uma presenca
maior na cidade. (...) Ele nunca se abria sobre essas coisas".

Nio ha, portanto, consenso entre os seguidores do médium sobre quando ele
teria efetivamente vindo para o Rio de Janeiro. A hipétese mais provavel é que tenha
chegado a entdo capital da Republica na adolescéncia, no inicio dos anos trinta, juntando-
se as levas de nordestinos que desde meados do século XIX ocupavam a regido central da
cidade. Foi nos bairros da Gamboa, da Saude e do Santo Cristo que muitos candomblés
iniciaram suas atividades no Rio de Janeiro. Essa hipdtese ganha sentido se for
considerado trés fatores: primeiro, o proprio Matta indica que aos 16 anos morava no
Centro da Cidade; segundo, a proximidade do endereco indicado como residéncia do
autor com os Terreiros mais afamados da cidade. E, o terceiro fator seriam os fendmenos
meditnicos que o acometiam desde crianca e o fato de ele ter vindo para o Rio de Janeiro
acompanhando uma tia que era, justamente, de terreiro. E licito supor, entio, que a
parenta tivesse buscado ajuda para resolver o problema do rapaz em uma dessas casas de
culto préximas de onde eles moravam. E curioso pensar também que esses candomblés
abandonaram a regido central da cidade e foram buscar refugio contra a repressio policial
nos bairros dos suburbios da Central do Brasil. Alias, Matta e Silva realizara o mesmo

percurso, indo residir na Pavuna apés o casamento.

15 A Rua do Costa é a atual Rua Alexandre Mackenzie e o ndmero 75 corresponderia,
provavelmente, ao casardo pertencente a familia do capitio José de Costa Barros.
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Outro ponto obscuro diz respeito ao petiodo em que viveu na Pavuna, bairro da
Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro. Sabe-se que foi casado com Carolina Correa da
Matta e Silva, também conhecida como dona Lold, e que o casal tivera dois filhos:
Ubiratan (1945- 2007) e Elua (1952-?)'6. Neste baitro, Matta e Silva formou o seu
primeiro grupamento umbandista: a Tenda Umbandista Oriental (TUO)!.

Consta que esse primeiro grupamento funcionou por aproximadamente vinte
anos, vindo a encerrar as atividades publicas em 1958, exatamente ap6s a edicdao de seus
dois primeiros livros: "Umbanda de Todos Nos" (1956) e "Umbanda: Sua Eterna
Doutrina" (1957). H4 indicios de que o fim das atividades publicas do templo tenha
relacdo com as propostas doutrinarias defendidas por este autor umbandista. Omar
Belico (2017, 231) suspeita que o teor das obras de seu mestre de iniciacio tenha
impactado negativamente entre os médiuns daquele terreiro.

Rivas Neto (2017, 273), por sua vez, deixa esse episodio ainda mais nebuloso.
Afiancou, durante a entrevista, que foi o proprio Matta e Silva quem decidiu encerrar as
atividades do templo porque passaria a praticar a "Umbanda Esotérica". Entretanto, o
proprio Rivas comentou em um video postado no blog mantido por ele mesmo que seu

mestre de iniciagdo revelara-lhe que:

algumas pessoas, na época, ele me contou, que safram nao
em tdo boa paz. Mas a maioria saiu com a paz, porque ele
disse que ia formar uma nova escola, ele ia formar uma nova
cotrente e que aquilo ja havia passado para ele. Na Pavuna,
aqueles que nio sabem, ele fazia um culto muito préximo a
umbanda tida como popular, mas com influéncias fortes da
umbanda nordestina. (RIVAS NETO [2013], apud
OLIVEIRA, 2017, 317).

Sobre o fim das atividades do templo da Pavuna, Matta e Silva deixa algumas
pistas: na segunda edi¢do do livro "Umbanda de Todos Nés" (1960, 11), argumenta que

recebera ordens "de cima" para encerrar as atividades do terreiro.

16 Segundo Mario Tomar (2017, 259), Elud esta casada e mora nos Estados Unidos.

17 Rivas Neto (2017, 273) foi categorico ao afirmar que a casa mantida por Matta e Silva na Pavuna
nio se denominava Tenda Umbandista Oriental. Contudo, no Jornal de Umbanda, na edigio de
agosto de 1954, registra na pagina 7 a filiagio da "Tenda Umbandista Oriental — Rua Capitu 1191,
Pavuna — Presidente: W. W. da Matta e Silva". Assim, a partir desse documento, consideratei que o
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Apenas, devem compreender: esse aspecto extetior,
habitual, ligado a representa¢bes fenoménicas ou espiriticas
de "terreiro", foi e é, uma fase superada, para mim, segundo
o meu entendimento, segundo o estado de consciéncia que
alcancei. Tive ordens de nio deixar a direcao da Tenda com
ninguém. Ninguém podia e nem devia.. e continuo
aguardando ordens, é sé. Pois vocés sabem, irmaos, que
tinha uma dupla missao a cumprir. Tinha uma meta a
alcancar — softi e trabalhei muito, mas alcancei e venci.
Cumpri o determinado. Assim, me foi dada a isencdo

quanto a esta parte.

Na mesma edi¢do (1960, 5), o escritor dirige-se a esposa e afirma que ela fora

"testemunha silenciosa da luta tremenda que tivera de manter, por causa deste livro — e

do outro, também". Essa afirmativa corrobora com a hipdtese de que o fim das

atividades do templo estava intimamente ligado a publicacio de seus livros. Dois anos

depois, Matta e Silva retoma o assunto em "Mistérios e Praticas da Lei de Umbanda"

(1962, 6), sendo que, desta vez admite desilusio com o meio umbandista.

Dadas certas circunstancias de nossa vida, dados tremendos
impactos que tivemos de sustentar, dada uma série de
desilusdes, de traicdes, de ingratiddes e de incompreensoes
que nos assoberbaram, tudo relacionado a pessoas e coisas
do meio umbandista, fomos tomados por um tal estado de
saturacdo que pedimos uma licenca ao nosso astral para nos
afastar de tudo. Obtivemo-la. Assim, "cruzamos nossas
armas" e por que nio confessar: no intimo, ji tinhamos
resolvido o afastamento definitivo de tudo que fosse
atividade exterior, pablica, sobre umbanda.

Alguns médiuns da primeira fase da TUO permaneceram ao lado do escritor. O

casal Nelson Ribeiro e Wanda Alves Ribeiro chegou a merecer uma dedicatéria especial

na segunda edi¢do de "Umbanda de Todos Nés" (1960, 7): "vocés, meus amigos, foram

intrépidos auxiliares na tremenda luta que mantive, quase contra tudo e contra todos". Os

templo na Pavuna tinha o mesmo nome do templo em Itacuruca. Nada impede, todavia, que a casa
tivesse outra denominaco antes daquela data.
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dois testemunharam, inclusive, a primeira manifestacio de Pai Guiné d'Angola, entidade

que viera lhe socorrer naquele momento de extrema desilusao com o meio umbandista.

Meus irmdos espirituais, jamais esqueceremos o dia dois
de abril de 1958 as 14:15 hs, hein? Como um pito e trés
fumaradas trouxe o velho G... hein Wanda... lembras?
Como a "coisa" pegou fogo, dai em diante. Assim,
dedico-lhes esta pagina, para que saibam que jamais
esqueci um s6 minuto, a nossa passada e presente
amizade, da qual, deram provas em carinho e dedicacio,
durante o tempo que privamos, testemunhando juntos,

naquela luta de margo a junho de 1958".

Se o conteddo do primeiro livro trouxe desconforto ao autor junto aos seus

seguidores, o mesmo ndo se pode dizer das liderangas federativas da umbanda. Matta e

Silva, na mesma edi¢io j4 mencionada acima, transcreveu uma carta enviada por José

Alves Pessoa, presidente e diretor de doutrina da Tenda Sao Jeronimo!8, parabenizando-o

pelo langamento de "Umbanda de Todos Noés". Pessoa nido economizou elogios ao

considera-lo o melhor livro que ja fora escrito sobre o assunto.

Até hoje, quase nada se escreveu sobre a verdadeira
umbanda. Na realidade muito se tem escrito, mas apenas
sobre candomblés e macumbas e os proprios
antropologistas, constantemente citados, como Nina
Rodrigues, Edison Carneiro e outros, que se preocuparam
com o assunto, escreveram sobre o que viram na Bahia, isto
¢, sobre o africanismo importado pelos escravos nos tempos
da colonia, que nada tem a ver com a maravilhosa obra
espiritual que se realiza nos terreiros de Umbanda do Rio de
Janeiro (...). O prezado confrade, com seu admiravel livro,
conseguiu realizar uma obra de divulgacio como nenhum
outro escritor o precedeu ainda havia feito. "Umbanda de
Todos No6s" sera, como a Biblia, o livro classico que todo

18 A Tenda Sio Jeronimo é uma das sete tendas histéricas, ligadas a manifestagdo do Caboclo das
Sete Encruzilhadas no médium Zélio de Moraes. José Alves Pessoa foi também um dos fundadores
da Federagio Espirita de Umbanda, em 1939, e organizador do congresso umbandista de 1941.
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umbandista de fé consultard. (PESSOA, apud MATTA E
SILVA, 1960, 14).

Matta e Silva exerceu o jornalismo como atividade profissional numa época em que
a profissao nao era regulamentada e, portanto, nao se exigia diploma para a fungdo. Ivan
Costa (2017, 243) o descreve como um jornalista free lance: "ele escrevia e levava os textos
para os jornais, mas nio era jornalista formado". Mario Tomar (2017, 260), por sua vez, telata
que o umbandista tentou cursar faculdade, mas como casara muito jovem e nio gostava de
depender dos favores alheios, abriu mao do diploma universitatio para trabalhar e sustentar a
familia. "Matta era um leitor compulsivo e escrevia com muita facilidade, assim acabou
trabalhando como jornalista”. Mario recorda que Matta e Silva escrevera para o jornal "A Luta
Democratica"!® e que ganhava pouco. "Mas como era uma pessoa de habitos muito simples,
o pouco que ganhava era suficiente para a vida que levava".

Ha indicios, também, que tivera vinculo profissional com a Gazeta do Brasil. O
autor narra no livro "Umbanda e o Poder da Mediunidade" (1964, 136) que estava
naquele jornal quando recebeu o telefonema de uma pessoa, que se identificara como
Mariano, residente no bairro da Penha, e que estaria precisando de aconselhamento
espiritual. Na referida obra, Matta e Silva descreve varios "casos de umbanda" em que
esteve envolvido, deixando transparecer que realizava com alguma regularidade
atendimentos a domicilio. Tal expediente sugere que poderia render-lhe alguma receita
extra com a cobranca de "salvas"?0.

Mas, ao que tudo indica, quando a Livraria Freitas Bastos assumiu a publicagdo
dos seus titulos no inicio da década de 1960, os direitos autorais passaram a representar o
principal rendimento do escritor. De acordo com o testemunho dos seguidores mais
proximos, Matta e Silva marcava ponto pelo menos duas vezes por semana na sede da
Freitas Bastos, na Rua Sete de Setembro (Centro do Rio de Janeiro), para atender aos
seus leitores. Omar Belico (2017, 232) conta que o proprietario da editora gostava muito
dele e que lhe adiantava valores sobre a venda dos livros. Esta hipétese pode justificar a
produgio de sete livros no espago de 10 anos como forma de prover alguma estabilidade

financeira. Mesmo assim, segundo Mario Tomar (2017, 267), o escritor somente se

19°0 jornal "A Luta Democratica" fora fundado pelo politico fluminense Tenétio Cavalcantd, em
1954. No inicio da década de 1960, o periédico chegou a circular com uma edigdo de 150 mil
exemplares, atrds apenas de "O Globo" e "O Dia". Com o golpe militar de 1964, o jornal entrou
em decadéncia.

20 Expressao que significa pagar pela consulta, sendo que o valor é determinado pelo Orixa. Do
mesmo modo que compete ao Orixa castigar o adivinho no caso dele faltar com a verdade. Cf.

CCCIATORE (1977).
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preocupou em “pagar autonomia’?' e garantir uma aposentadoria depois de muita
pressio que ele fizera nesse sentido. "O Matta era um pessoa meio canhestro, qualquer
coisa estava bom. Nem conta em banco ele tinha, guardava dinheiro em casa".

Da Pavuna, o umbandista passou a residir em Itacuru¢a. Nio se sabe precisar a
data dessa mudanca de enderego. Para Mario Tomar (2017, 263), a transferéncia para uma
regiao ainda mais distante do Centro da cidade foi para atender a uma determinacio do
"Astral Superiot", que havia indicado até o nome da localidade onde deveria passar a
residir. Entretanto, o préprio Matta revela no documentirio "Ritos Populares: Umbanda
no Brasil" (1986), produzido pelo cineasta Rogério Sganzetla, que escolhera aquele local

para realizar rituais especiais:

Itacuru¢d é um sitio vibratério de alto poder magnético.
Aqui estamos cercados de matas, montanhas, oxigénio puro.
E aqui, o Cruzeiro do Sul, que fica para ali, brilha
intensamente. E um sitio sagrado Itacuruca, que eu escolhi
para determinadas praticas rituais especiais de umbanda.

(MATTA e SILVA [1986], apud OLIVEIRA, 2017, 323).

A moradia era simples e, segundo relatos de Ivan Costa (2017, 242), o préprio
Matta erguera a constru¢ido com a ajuda de dona Lolé e do filho mais velho. A casa nio
passava de dois quartos, sala, cozinha e banheiro. Nos fundos, havia um pequeno
comodo com pouco mais de cinco metros quadrados onde estava firmado o conga?? de
Pai Guiné d'Angola e onde o médium atendia a quem viesse em busca de ajuda.

Essa ajuda ndo era apenas de ordem espiritual, Matta e Silva também conhecia as
propriedades curativas das ervas. Se a farmacia ndo tinha remédios, ele assistia aos caicaras
que lhe batiam a porta prescrevendo chas, unguentos e rezas para os males do corpo e da
alma. Razio pela qual era muito conhecido no local. Mario Tomar (2017, 265) comenta que
se alguém chegasse a Itacuruca e perguntasse pela casa de "Seu Matta" as pessoas eram
capazes de até levar ao enderego do umbandista. "Ele se relacionava bem até com o padre 1a
da par6quia”.

Matta e Silva teve trés companheiras: Lol6, Maria Salete e Terezinha de Souza

Bandeira. Mesmo depois de dedicar a segunda edigio de "Umbanda de Todos Nés" a

2l “Pagar autonomia” significa, popularmente, o ato de recolher o imposto previdenciario como
trabalhador auténomo, a fim de ter direito a uma aposentadoria no final de um tempo determinado
de trabalho.

22 Palavra “conga ou “gonga” pertence ao idioma kimbundo e designa altar. Cf. CACCIATORE
1977).
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dona Lolé, afirmando ligacdes carmicas de vidas passadas e prevendo estarem juntos em
encarnagoes futuras, dela se separou. Para Ivan Costa (2017, 242), dona Lolé foi uma
pessoa espetacular, sendo responsavel pela unido da familia nos momentos de dificuldade

financeira.

Lol6 era uma mulher simples. Uma cabocla, mesmo! Com
aquele cabeldo preto, grande. Todo mundo adorava ela.
Entdo, ela caia mais no jeito popular que, aos poucos,
também o Matta comec¢ou a nido gostar: em termos de ele
preservar a posi¢ao social que a publicacdo dos livros vinha

proporcionando.

A separagdo, contudo, ndo se consumou de forma muito amistosa, sendo
responsavel, inclusive, pelo distanciamento com os filhos. Alids, segundo Rivas Neto (2017,
270), Ubiratan e Elua nio frequentavam as sessoes: "julgavam que o pai se dedicava muito
a0 terreiro e ndo dava atencio a eles". Em seguida, o escritor casou com dona Salete e foi
morar na casa dela em Volta Redonda (R]), onde a segunda esposa mantinha um comércio.
Nesse periodo, passou a vir para Itacuruga aos finais de semana para as sessoes ¢ para 0s
atendimentos particulares que realizava no seu santuario. Ivan (2017, 253) conta que dona
Salete chegou com "muito jeitinho", preocupanda em nio se indispor com os médiuns mais

antigos da casa.

Mas acontece o seguinte: a fila segue, né? Sai gente do
terreiro e entra gente nova. E essa gente nova passou a ser
recebida por ela e passou a chama-la de mae. Mae Salete.
Coisa que deixava o Matta com certo prazer em ouvir. Ela
nunca fez nada que me ofendesse ou que a desabonasse.
Mas, infelizmente, sabia, olhava nos meus olhos e sabia.

Naio. Mae, para mim, era Lolo.

Ivan Costa (2017, 253) reconhece, entretanto, que dona Salete proporcionou ao
escritor um refinamento social que ele nao possufa. Mario Tomar (2017, 265) reforca essa
informagdo, comentando que ela era uma pessoa da alta sociedade volta-redondense.
"Salete morava numa casa tdo grande que chegava até a alugar quartos para mogas que
vinham cursar a faculdade na cidade". Para Omar Belico (2017, 222), que ndo conheceu

dona Lol6, Salete foi uma esposa muito dedicada a TUO. Segundo as narrativas desse
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discipulo, era ela quem se encarregava de limpar o terreiro, quem puxava os pontos
cantados e até, quando Matta e Silva estava muito cansado, quem conduzia a sessio.

Por fim, Matta e Silva uniu-se com dona Terezinha??, com quem viveu os ultimos
seis anos de sua vida. Na época, dona Terezinha era viuva e tinha um casal de filhos. Marco
Antonio de Souza Bandeira (2017, 325), filho mais velho da dltima companheira, comenta
que perdera o pai em acidente de carro quando tinha 12 anos e que apoiara a mae quando
ela resolveu viver com o umbandista, mesmo havendo significativa diferenca de idade entre
os dois.

Matta e Silva faleceu no dia 17 de Abril de 1988, de infarto do miocardio. Marco
Bandeira (2017, 326), narra que o padrasto comecou a sentir fortes dores no peito
enquanto jantava na companhia dos familiares. Foi levado para o Hospital Cardoso
Fontes, em Jacarepagua, Rio de Janeiro, falecendo algumas horas depois.

Ap6s a morte do umbandista, o imével onde ficava o terreiro foi deixado em
testamento para dona Terezinha e os filhos dela. Quanto ao destino da TUO, o enteado
esclarece que cumpriu "literalmente” as recomendagoes deixadas pelo padrasto: "Seu
Matta me pediu, a mim e a minha mie, que ap6s o falecimento dele, que embalasse tudo
que fosse do centro, encaixotasse e entregasse ao Ovidio, em Sio Jodo da Boa Vista. E
que demolisse a construcdo, destruisse tudo, porque ndo haveria novos titulares”

(BANDEIRA, apud OLIVEIRA, 2017, 328).

3. Matta e Silva: O Intelectual.

O estilo literario de Matta e Silva refletia a atividade profissional que exercia
antes de se dedicar exclusivamente a religido: o jornalismo. A profissdo, até meados do
século XX, era compreendida como um subproduto das belas artes; e os periédicos
brasileiros seguiam o modelo francés de redacdo, cujas técnicas aproximavam-se da
literatura, valorizando-se os géneros de cardter opinativos como as cronicas € 0s artigos
polémicos. Em varios momentos de sua obra, o estilo opinativo pode ser observado. Por
exemplo, ao escrever a aptresentacio do livto "Umbanda de Todos N6s" procurou

diferencia-lo das demais publicagdes do género:

Esta literatura [sobre religides afro-brasileiras|, todavia, em
sua maior parte constando de uma descri¢ao heterogénea de
expressoes, deu origem a multiplicagdo dos "terreiros" e

respectivos "pais-de-santo", infiltrados por esquinas e vielas,

2 Dona Terezinha, no momento da pesquisa de campo (2016), ainda estava viva, porém devido a
uma isquemia cerebral ndo tinha condigGes de ser entrevistada. Nio tive mais noticias dela desde
entio.

[151]



- S Revista Brasileira de Histéria das Religices. ANPUH, Ano XIV, n.42,
. RBH Rm Janeiro/ Abril de 2022- ISSN 1983-2850 .
== /A Presenca do Sagrado na Vida de Matta ¢ Silva: um estudo biografico, p. 137-179 /

RELIGIOES £
RELIGIOSIDADES

capacitados, exclusivamente, nesta mesma literatura que,
misturando as interpretagdes pessoais, erroneas e deficientes
com que o leram, propagaram ensinamentos esdruxulos e
ridiculos, incutido nas multiddes, as mais bizarras formas de
concepgoes sobre esta mesma Corrente Astral de Umbanda
(-..). Em consequéncia disso, surgiram os "conhecidos" babas
e babalads com histéria da carochinha e lendas infantis
passaram a imperar [sic], como pontos bésicos, como por
exemplo a crenca comum, em dezenas e dezenas de
"terreiros”, de que Ogum traiu Xango raptando-lhe a mulher,
e, por isso, "ndo se dio". (MATTA E SILVA, 1956, 5-6)

O autor desqualifica a literatura de cunho teolégico das religides afro-brasileiras,
considerando-as "descricoes heterogéneas" que dio margem a "interpretagdes pessoais,
erroneas e deficientes". Observa-se, também, que Matta e Silva ndo levou em consideracio
o carater antropomorfico que envolve a mitologia dos orixas: de acordo com a mitologia
jeje- nago, Ogum e Xang6 disputaram o amor de Iansa, Oxum e Oba. Do mesmo modo
que os povos iorubanos, os antigos gregos também atribuiram caracteristicas da
personalidade humana as divindades como mecanismo de preservacdo da meméria coletiva.
Nesta perspectiva, o adultério também foi tema de varias passagens na mitologia grega,
como Ares roubando Afrodite de seu irmdo Hefesto, ou as artimanhas engendradas por
Zeus para seduzir as mulheres mortais. Mas para Matta e Silva tudo isso era qualificado
como "histéria da carochinha".

Ainda mantendo o estilo polémico de suas opinides, esse umbandista estendeu
também o processo de desqualificacio aos que se valessem daquela literatura para
justificar as proprias praticas rituais. Matta e Silva sugete que tais "babas e babalaés" nio
passatiam de oportunistas "infiltrados por esquinas e vielas", cujo desprepato os
capacitariam apenas para disseminar "ensinamentos esdrixulos e tidiculos" e incutir
formas "bizarras" as multidoes de seguidores. Na opinido dele (MATTA E SILVA, 1956,
0), aquele cendrio provocaria "um incessante gargalhar nos sensatos e observadores,
provocando criticas injustas sobre uma religidao". Contra esse cendtio, o qual Matta e Silva

considera comum entre as religiGes afrobrasileiras®, ele se apresenta com a "missdo de

24 As religides afrobrasileiras sdo aquelas que desenvolveram a partir do processo da vinda dos
povos escravizados do continente do continente africano (principalmente os de origem Banto e
Torubd), e que se amalgamaram com as diversas religiosidade que aportaram na colonia portuguesa
na América, bem como também com aquelas praticadas pelos nativos. Tais como, por exemplo,
Tambor de Mina, Xang6 do Nordeste, Candomblé, Batuque, Macumba, Umbanda entre outras.
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lancar esclarecimentos" e resgatar a tradi¢do inicidtica de uma suposta raca vermelha, que
teria habitado em um continente mitico e em eras pré-historicas:

os Cultos Africanos perderam, ha milénios, o contato com
os Principios Reais que seus primitivos sacerdotes beberam
na verdadeira tradicdo iniciatica, originaria do povo de raga
vermelha, esta mesma tradigio que conjuga a RELIGIAO
que o proprio RAMA difundiu pela Africa, India, Egito,
Mongdlia, etc. (MATTA E SILVA, 1956,14)

Percebe-se, portanto, nas paginas introdutérias de "Umbanda de Todos Nés"
que a estratégia escrituristica adotada por Matta e Silva visava a proposi¢io de uma
interpretagao sobre a religido que deveria prevalecer sobre as demais, uma vez que elas
ndo se sustentariam diante uma analise mais acurada. Andlise esta que ele procurou fazer
a partit da emissio de juizo de valores nos quais as religides afrobrasileiras siao
apresentadas como inferiores. Mais do que oferecer uma possibilidade de se interpretar a
umbanda, Matta e Silva pretendia que a versio dele fosse compreendida como a
expressdo da verdade.

Nio se pode perder de vista que ele foi, também, um pensador de seu tempo,
profundamente influenciado pelas teorias raciais ¢ pelo evolucionismo social que marcou
os intelectuais brasileiros das primeiras décadas do século XX. Tanto que os estudos
sobre as herancas africanas no Brasil disponiveis na época contribuiram para construir a
ideia de que a umbanda teria uma origem mais nobre do que um mero desdobramento
dos cultos professados pelos povos Banto e Ioruba.

Matta e Silva (1956, 9) observou que a maioria dos africanistas que consultou
ndo identificaram a existéncia da palavra "umbanda" entre os idiomas africanos que
aportaram no Brasil. Foi apenas em Artur Ramos (1934) ¢ em Edison Carneiro (1930)
que ele encontrou o termo indicando arte da cura, percebendo que os dois antropélogos
tiveram como referéncia a mesma obra do linguista Heli Chantelain, "Folk Tales of
Angola" (1894). Para Chantelain (1894, 268) a

Umbanda, deriva-se de Ki-mbanda pela aposi¢ao do prefixo
"U", como u-ngana vem de ngana. (A) A Umbanda ¢ a
faculdade, ciéncia, arte, profissdo, oficio de: a) curar por meio
da medicina natural (plantas, raizes, folhas, frutos) ou da
medicina  sobrenatural (sortilégios, encantamentos); b)

adivinhando o desconhecido pela consulta as almas dos
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mortos ou aos génios ou demonios, que sdo espiritos, nem
humanos nem divinos; ¢) induzindo estes espiritos, humanos
ou nio, a influir sobre os homens e sobre a natureza, de
maneira benéfica ou maléfica. (B) As forgas, agindo na cura,
adivinhacdo e na influéncia dos espiritos. (C) Finalmente,
Umbanda é o conjunto de sortilégios que estabelece e

determina a ligacdo entre espiritos e o mundo fisico.

A partir da inexisténcia de significado para o termo umbanda nos idiomas
iorubanos e a constatacdo de um sentido impreciso na lingua bantu, o citado umbandista
foi buscar a origem da palavra "umbanda" nas teorias que sugerem a existéncia de um
idioma primitivo e comum a toda humanidade: o "Alfabeto Adamico ou Vatan" que, por
sua vez, contribuira para a formagdo do sanscrito. Para Matta e Silva (1956, 38), umbanda
setia a corruptela de "aumbanda", exprimido o "Conjunto das Leis de Deus".

Os indicios interdiscursivos indicam a ascendéncia tedrica de Saint-Yves
D'Alveydre® para o umbandista sustentat a hipdtese de uma otrigem para a religido
anterior ao periodo da exploragdo colonial do continente africano?. Na interpretagiao do

mencionado pensador francés, o alfabeto adamico era o protétipo das letras sanscritas.

O alfabeto se detiva de um ponto, de uma linha, da
circunferéncia, do triangulo equilatero ¢ do quadrado; e, o
mesmo que os brimanes o chamam de vattan, ele se firma
pot si mesmo como "Addo, Eva e Adama", por suas cinco
formas, maes da motfologia. SAINT-YVES D'ALVEYDRE,
2004, 214)

Para Matta e Silva (1956, 37), a expressdo proposta pelos signos geométtricos
indicados por Saint-Yves poderia ser interpretada, também, como "PAI — MAE — FILHO,
ou mais explicitamente: o Principio Absoluto (ADAO) que atuou na Natureza (EVA)
gerando o Mundo da Forma (REGRA)". O umbandista (1956, 38) prossegue

argumentando que o circulo no alfabeto adamico coresponde 2 letra U; que a linha equivale

%5 Joseph Alexandre Saint-Yves d'Alveydre (1842-1909) foi um ocultista e esotetista francés, autor
de obras como "O Arqueémetro” (1910), "A Teogonia dos Patriarcas" (1909) e uma colecio de
textos intitulados "As Missdes", publicados entre 1882 e 1886.

26 Matta e Silva preocupou-se em incluir no livro as referéncias bibliografias dos textos que
consultou ao longo de seus estudos. A bem verdade, ndo o fez com os rigores académicos atuais.
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a0 A; e, por fim, seria atribuido ao ponto a letra M. As trés figuras geométricas conjugadas
apresentariam cotrespondéncia fonética com mantra "AUM", cujo significado setia "Deus"
em sanscrito. A seguir, ele apresenta outra combina¢ao das formas geométricas para formar
a silaba BAN, agora conjugando a linha ao circulo, sendo que dessa vez a linha serve de
didmetro ao citculo a fim de indicar "Conjunto”. O dltimo arranjo associa a linha ao
triangulo para, destarte, obter o fonema ADAM, significando "Lei Universal". Assim, a
partir dessa sequéncia de simbolos geométricos indicados por Saint-Yves, Matta e Silva
elaborou o termo "AUMBANDAM".

Matta e Silva ndo leu apenas os livros dos antropélogos, afticanistas e pensadores
ligados as escolas ocultistas e teoséficas, o processo de construgdo de um saber relativo a
umbanda foi alimentado também pela leitura atenta dos textos biblicos. Por exemplo, ao
explicar em "Mistérios e Praticas da Lei de Umbanda" (1962) que as palmas das maos
revelavam as condi¢des carmicas de uma pessoa e indicavam, inclusive, faculdades
medidnicas e podetes supranormais, o autor buscou apoio para sua tese no livro de Jé e no

Apocalipse:

Devemos lembrar também que esse versiculo de J6 — 37:7
foi traduzido com variagdes, por uns e por outros... mas
sabemos que a interpretagio correta sobre esse versiculo no
original ¢ a seguinte: — "Ele (isto ¢, a divindade) pde um selo
sobre a mio de todo homem escolhido, para que conhe¢am

a sua Obra"

2. E ¢ do conhecimento dos que estdo
familiarizados com as Sagradas Escrituras, que ali se ensina,
através de varias declaragoes, que o Ser Supremo — Deus —
dispée de Registros Astrais, fichas carmicas etc., com a
denominacio de Livro da Vida... como, por exemplo, em
Apocalipse 3:5 que diz: — "O que vencer serd vestido de
vestes brancas, e de maneira nenhuma riscarei o seu nome

do Livro da Vida". (MATTA E SILVA,1962, 99)

Mas na bibliografia (1956, 280) encontra-se listado a versdo francesa de "O Arqueémetro" de Saint-
Yves.

27 Lé-se na versio da Septuaginta: "év yewl mavioc dvlpdnov xaraoppayile: iva yv@ rdc dvlpwnos v
Eavtod aolévetay”. De acordo com a tradugdo proposta pela Biblia Sagrada, traduzida da vulgata e
anotada pelo Padre Matos Soares, 9* edi¢do (Paulinas, 1957), este passo pode ser lido em portugués:
"Ele pée um selo sobre a mio de todos os homens, para que cada um conhega a sua obra". Na
Biblia de Jerusalém, o mesmo versiculo é apresentado como: "Suspende a atividade dos homens,
para que reconhecam que é obra sua".
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Em outra oportunidade, Matta e Silva justificaria os motivos que o levaram a
recorrer constantemente aos textos biblicos para sustentar as doutrinas que ele
propunha a umbanda. Em "Doutrina Secreta da Umbanda" (1967, 46) ele diz que
"citamos sempre essa obra porque a mentalidade ocidental estd muito arraigada a ela,
como livro divino, de revelacio". Mesmo encontrando "algumas verdades" na Biblia, o
pensador umbandista avaliava que o livro continha apenas as historias religiosa, social e
moral do povo hebreu. Por sinal, ele considerava que nio era uma "histéria muito
limpa". Mais uma vez, o autor mantém o estilo polémico que lhe caracteriza, emitindo
juizo de valor sem aprofundar os motivos que o levaram a chegar aquela conclusao.

Matta e Silva recorria também aos textos kardecistas. Interpretava-os de
acordo com os seus objetivos: ora contestando as explicacbes de Kardec, ora
apropriando-se da producio espirita para corroborar com sua proposta doutrinaria. Em
"Umbanda: Sua Eterna Doutrina" (1957, 32), o pensador umbandista discorda da
prerrogativa do seguimento kardecista pata o uso do termo "espirito", argumentando
que aquela palavra se perdera no tempo e que fora, antes, utilizada nas mais diversas
tradi¢des, tais como nos Vedas, no Livro dos Mortos ou na propria Biblia.

Para Matta e Silva (1957, 33) haveria pontos em comum entre o espiritismo ¢ a umbanda
que poderiam ser observados na doutrina, na manifestacdo e comunica¢io dos espititos,
na mediunidade, bem como nas partes cientificas, filosoficas e morais. Ele explica que
todo esse conteudo ¢é parte integrante da umbanda, mas nio representa uma exclusividade

do kardecismo e, tampouco, se resumiria a esses aspectos.

Na Umbanda, ALEM da parte filosofica, cientifica,
doutrinaria e dos fendémenos da mediunidade, pela
manifestacio desta ou daquela forma, dos espiritos,
formando estas coisas, os atributos principais e
tacitamente reconhecidos como particularizando a Escola
kardecista, tem a Umbanda ainda, bem definido, o aspecto
propriamente dito de uma Religido, Ritual, Simbologia,
Mitologia, Mitica, bem como pela Magia, Astrologia
esotérica e outras correlagbes de TForcas NAO
PRATICADAS no denominado espiritismo e, portanto,
INEXISTENTES. (Gtifos do autor).

Em "Segredo de Magia de Umbanda e Quimbanda" (1964%, 62), Matta e Silva

escreve uma longa dissertacio comparando as duas doutrinas. Sempre controverso,
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denuncia o preconceito fomentado pelo segmento espirita ao nivel social dos espititos
que "baixam" na umbanda.

Por que vocés kardecistas (ha honrosas excegoes, ¢ claro) em
seus Centros, em suas sessoes, tém pavor dos "espiritos de
negros" (desencarnados é claro) — no caso, nossos preto-
velhos e dos de indios, no caso, nossos chamados caboclos?
Isso é preconceito ou "racismo espititico"?... Porque, ji
assistimos, e sio fatos muito comentados no meio
umbandista mais culto, aos casos em que, nas sessoes de mesa
kardecista, por forca de certas citcunstancias, aconteceu de
"baixar" preto-velho e caboclo. Santo Deus! Que inquisi¢io!
O presidente ou o ilustrado doutrinador, fisionomia severa,
cenho catregado, oratéria querendo "pulat" pela garganta
fora, em tom inquisitorial, interroga: — Quem ¢és? De onde
vens? Que queres aqui? Fala — Aqui ndo ¢ lugar para issol Quer
dizer: — o subconsciente traindo-se, como quem acusa, "isso
aqui nio é terreiro"... é casa de brancol B isso que Kardec
ensinou em suas obras? I isso que estio aprendendo nas
obras do Chico Xavier?

Naquela mesma oportunidade, Matta e Silva (1964°, 63) recorreu as obras
ditadas pelos espiritos de André Luiz, Emmanuel, Irmio X ao famoso médium Francisco
Cindido Xavier para ressaltar que se pode verificar muito da "verdadeira Umbanda" na
literatura espirita. Além disso, o umbandista tinha muito respeito pelo trabalho mediunico
desenvolvido pelo médium mineiro. Omar Belico dos Reis (2017, 227) lembra, inclusive,
que Matta e Silva tinha por habito recomendar a leitura do livto "Nosso Lat" quando
alguém perdia um membro da familia. Mario Tomar (2017, 261) foi mais longe, revelou
que o umbandista considerava Chico Xavier um ser tio elevado espiritualmente que ele
queria ser a poeira que ele pisava.

As relagdes entre Matta e Silva e o segmento espirita, todavia, tornaram-se
tensas em 1967, quando as revistas "Realidade", "O Cruzeiro" e "Fatos e Fotos"
publicaram uma série de reportagens sobre o médium José Pedro de Freitas (1921-1971),
conhecido como "Zé Arigé". O referido médium, desde a década de 1950, atraia
multidées de pessoas desenganadas pela medicina a clinica que mantinha na cidade de
Congonhas (MG) em busca de curas, que seriam obtidas por meio de cirurgias espirituais

realizadas pelo espirito do médico alemio Adolph Fritz. O motivo da desavenca foi a
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foto na qual aparece Arigd realizando uma cirurgia e ao fundo um cartaz com a
mensagem "Espiritismo de Katrdec, sim! Umbanda e Macumbas que causam doenca, nao!
Nada de Terreiros. Dr. Fritz".

Matta e Silva considerava aquela fotografia uma vergonha para a religido. Mais
indignado ficou ainda com a omissao das liderancas umbandistas diante do caso,
chegando a denunciar a inércia das Federagdes no livro "Umbanda do Brasil" (1969, 7):

Que fizeram esses pseudolideres, esses "donos" de
Organizacoes da "cupula" umbandista diante disso? Nadal
Absolutamente nada! Ficaram a "ignorat", uns cinicamente,
outros "inocentemente”, semelhante achincalhe. Suportaram
tudo, agachados, de quatro pés, silenciosamente.
Engoliram a moral umbandista — "com caboclo, preto-
velho, orix4 e tudo"... Ah! Fariseus! 28 £ pot essas e por
outras que eles nao toleram o tal Matta e Silva. (Grifos do

autor).

Em defesa da umbanda o referido escritor compareceu ao programa "Show Sem
Limite", apresentado por J. Silvestre e que, naquela época, ia a0 ar na extinta TV Rio. Na
oportunidade, desafiou Zé Arigd a comparecer a televisio para explicar, de publico, o que
entendia sobre a religido que atacava. Matta ¢ Silva retomou o assunto na terceira edigdo do
livro "Umbanda e o Poder da Mediunidade" (1987, 22) onde narra o desenrolar da questio
no programa:

Claro que nio veio. E foi um "deus nos acuda". Foi um tal
de pressdes em cima do pobre Matta e Silva que s6 vendo.
Mas, acabou mandando um enviado, um Sr. Prof.
Alexandre, que embrulhou e nada também provou. A coisa
ficou muito quente e... "for¢as ocultas" mandaram esfriar o

caso, nesse programa. Entdo nos retiramos.

Na demanda contra Arigd, Matta e Silva recebeu o apoio do radialista e
deputado do entdo Estado da Guanabara Attila Nunes, que além de manter o programa

28 Fariseu é membro de um campo religioso judaico, que vivia na estrita observéancia das escrituras
religiosas e da tradi¢do oral. Nos evangelhos, contidos no Novo Testamento, os membros de tal
campo foram acusados de hipdcritas. Na longa tradigdo cristd, com forte conota¢io antijudaica,
fariseu se tornou sinénimo de hipocrisia. E neste sentido que Matta e Silva emprega a palavra.
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"Melodias de Terreiro", escrevia a coluna "Gira de Umbanda" para a "Gazeta de
Noticias".

Sua presenca no grande programa de J. Silvestre, "Show
Sem Limite", marcou mais uma vitéria pata a nossa
umbanda. (...) Matta e Silva enfrentou as cameras da TV Rio
com dignidade, com respeito, com energia, com profundo
conhecimento de causa, com o destemor dos guerreiros
indémitos. Ressaltou o poder da crenca umbandista.
Reafirmou sua fé. Nio titubeou, ndo gaguejou, argumentou
com firmeza, com consciéncia, em linguagem simples e, ao
mesmo tempo, erudita. Fez-se compreender pelos leigos,
pelos irmdos de fé e por todos os que tiveram a felicidade

de vé-lo e ouvidlo no famoso "Show sem Limites".

(NUNES, apud MATTA E SILVA, 1987, 24).

Matta e Silva (1969, 8) relata que ao lado de Attila Nunes, manteve também
intenso debate sobre a questdo no programa do radialista, na Riddio Rio de Janeiro, ¢
conseguiram que Arigé retirasse o tal cartaz de seu "gabinete de Curas" e que ainda se
retratasse. A atuagdo do escritor, contudo, despertou ciime nas liderancas umbandistas,

julgavam que ele tivesse ambi¢des de conduzir institucionalmente a religido.

Certos outros "lideres" que tinham o dever moral de ji
terem feito de alguma forma o que nos coube fazer (pois
alguns tém até coluninha fixa em jornais), em vez de se
acercarem nesse objetivo, o que acharam de fazer, nessa
ocasido, foi babarem as peconhas da inveja e do despeito,
"assombrados", pensando que pretendéssemos tomar de
"assalto" a tal "lideranca" deles, do dito meio — desse
mesmo que jamais tiveram a dignidade, nem a convicgdo de
defender (...). Agora, essa que temos hd anos de defender —
a dignidade da verdadeira Corrente Astral de Umbanda —
essa ¢ nossa mesmo. Dessa lideranca moral, intelectual,
espiritual, nio abrimos mio, nem de uma sé virgula, para

arreglos espurios. (Grifos do autor).
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O relato da demanda contra Z¢é Arigd demonstra, por um lado, o quanto Matta
e Silva vinha se firmando no cenario umbandista, fazendo-se respeitado por parte de seus
pares tanto pela capacidade de explicar a religido quanto pela coragem em defendé-la
publicamente em programas de radio e televisio, sendo capaz de enfrentar, inclusive,
"forgas ocultas" que se beneficiavam com a divulgagio dos feitos de Arigd. Por outro
lado, a atitude do escritor foi compreendida pelas liderangas tradicionais do meio

religioso como uma ameaca a permanéncia deles a frente das federacGes.

4. Matta e Silva: O Sacerdote

Pode-se dividir a atividade sacerdotal de Matta e Silva em duas fases: a primeira
corresponde ao periodo em que o umbandista manteve-se a frente da Tenda Umbandista
Oriental na Pavuna. E, a segunda, a pattir do momento em que reativou o Terreiro em
Itacurugd. Da primeira fase, sabe-se muito pouco. A unica informagao disponivel foi
oferecida por Rivas Neto ([2013], apud OLIVEIRA, 2017, 317), na qual afirma que
aquele grupamento realizava um ritual mais préximo da umbanda compreendida como
popular. Entretanto, esse fato nao foi confirmado pelos demais seguidores.

Nao ha registros seguros a respeito dos momentos iniciais do santuario de
Itacurucd. Matta e Silva, entretanto, nas péginas introdutérias do livro "Licdes de
Umbanda e Quimbanda nas Palavras de um Preto-velho" (1961, 6), descreve um pequeno

terreiro no qual sugere ser o local onde Pai Guiné atendia aos que lhe procuravam.

Agora prezado irmio leitor, os convidamos a criar com o
pensamento, o seguinte quadro-mental: (...) um "terreiro"
simples, pobre, feito de madeira, na encosta de um morro,
quase sem vizinhanga. Tudo respira paz. Entremos... Alguns
bancos para a assisténcia e uma separagao resguardando a
parte destinada as coisas espirituais. De frente, hd uma
pequena mesa coberta por alvissima toalha. Na parede, ha
uma pequena estampa de Cristo. Sobre a mesa, uma tabua
de 40 X 30 cm, repleta de estranhos sinais feitos a giz ¢
ainda 3 pires para acender velas e 2 jarros com flores. No
chio, ao lado da mesa, 2 banquinhos brancos. E s6... Pois
era af, que esse "preto-velho" baixava, isto ¢, tinha nesta

ocasido o seu "conga".

Se considerarmos que a primeira edi¢do fora publicada em 1961, alguns meses

ap6s o recebimento das mensagens ditadas pelo "guia" espiritual, é possivel supor que
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elas tenham sido escritas ao longo de 1960, data presumivel de que o umbandista ja
residia em Itacurucd. Ainda que nio seja possivel afirmar que o "terreiro" descrito
estivesse assentado naquela localidade, os indicios intertextuais permitem inferir que
Matta e Silva descrevia o primeiro embrido da TUO em Itacuruca.

Tem-se, de certo, apenas a descricio de Ivan Costa (2017, 239). Ele conta que
fora atendido pela primeira vez por Pai Guiné (1963) em um pequeno comodo nos
fundos da residéncia e o altar resumia-se a uma pedra de cachoeira fixada na parede
servindo de sustentacdo para uma imagem de Sio Miguel. A descricdo do discipulo se

aproxima bastante com uma foto que circula na Internet (ver Imagem 1).

Quadro com rosto
de Jesus

I Imagem de 830
Miguel Arcanjo

Imagens de Cosme e
Damiio

Duas imagens de
Preto-velho

Pombo branco

Devido a qualidade da foto
ndo & possivel identificar as
imagens aqui representadas.

Imagem 1: Matta e Silva a frente do altar da TUO localizada em Itacuruga (fotografia disponivel no blog
Mandala dos Orixas <http: // mandaladosorixas.blogspot.com.br/ 2009_09_01_archive.html> acessado em
15/01/2016, as 16H45).

Apesar da qualidade da fotografia ndo ser muito boa, identifica-se a presenca de
imagens de preto-velhos e de santos catdlicos distribuidos sobre uma construgio que
remete a ideia de uma gruta de pedras. Na composicdo deste altar, Sdo Miguel Arcanjo
aparece com mais destaque, seja pelo tamanho da imagem em relacio as demais; seja pela

posicdo que ocupa no conjunto. Hierarquicamente acima de todos os santos estd um
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quadro com o rosto de Jesus Cristo. A presenca de imagens de santos no conga da TUO
refor¢a a hipétese de que ele teria praticado rituais comuns a umbanda popular e que
mesmo depois de ter proposto praticas mais esotéricas ainda haveria resquicios dos
primeiros momentos.

Um templo maior fora erguido em 1967. Ivan Costa (2017, 247) relata que o
imovel fora comprado com recursos doados pelo préprio Ivan e por um mais sécio
deste, conhecido como Roberto Gordo, em sinal de agradecimento por terem realizado
uma série de bons negdcios no interior de Sdo Paulo. As despesas para a construcido do
terreiro foram rateadas entre os demais médiuns e o proprio Matta e Silva encarregara-se
da execucio da edificacdo. A configuracio deste ultimo altar, segundo Ivan Costa (2017,
249), atendeu as determinacoes de uma entidade espiritual que se apresentou logo apos a
conclusdo da obra.

Foi Yapacani que veio dizer como deveria ser firmado o
terreiro. Af ele dizia que naquela parede vai ser assim... Eu
perguntei: mas o que é que eu coloco ali, mesmo? Ele
respondeu: vocé nio sabe? Vocé que estudou tanto a lei de
pemba, ndo conhece as chaves? Ele foi indicando onde eu
deveria pintar cada uma das chaves dos orixas. (conferir
Imagem 2).
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Imagem 2: Conga firmado conforme orientaciio de Yapacani. Ao fundo da mesa do altar
encontra-se um semicirculo amarelo com o nome dos sete orixas grafados em alfabeto adamico,
conforme demonstrado no livro "Umbanda de Todos Nés", no centro um quadro com o rosto do
Cristo e, abaixo do quadro, o ponto riscado de Pai Guiné. Na parede ao fundo estdo pintados as
chaves de Preto-velho, a direita do altar, e de Yemanja, a esquerda. Na parede da direita, a chave de
Ogum. Fotogtafia disponivel no site "Umbanda do Brasil". (fotografia disponivel no site
<http:/ /www.umbandadobrasil.com.br>. Ultimo acesso em 26/01/2016, as 18 horas.)

A diferenca entre o primeiro e o ultimo conga do santudrio de Itacuruga é
significativa. Mesmo assim, alguns elementos persistiram nas duas configuraces: o
quadro com o rosto de Jesus e o ponto riscado de Pai Guiné de Angola. Desse modo, ¢
possivel inferir que as alteragdes no altar foram se processando conforme o umbandista
se legitimava enquanto escritor. No inicio de sua trajetéria como sacerdote, o conga
acompanhava as representagGes classicas dos terreiros de umbanda popular, com imagens
de santos catdlicos e de preto- velhos hierarquicamente distribuidos pelo altar. A partir
do momento em que sua proposta doutrindria ganhou notoriedade, as estatuetas de gesso
cederam lugar a simbolos mais abstratos para a representa¢do do sagrado, como as
inscricdes em alfabeto addmico e as chaves cabalisticas atribuidas aos orixds conforme
descritas em "Umbanda de Todos Nés".
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Ainda sobre o terreiro de Itacuruca, Mario Tomar ([2015], apud OLIVEIRA,
2017, 297) narra um episédio que lhe fora contado pelo préprio Matta e Silva. Segundo o
discipulo, o umbandista encontrava-se sozinho na varanda da casa, fumando cachimbo,
quando entrou de repente em estado de torpor que o levou a uma espécie de transe.
Durante o transe, viu chegar um grupo de indios que se apresentavam como donos
daquelas terras e questionavam-no pela abertura de um terreiro de umbanda naquele
lugar, uma vez que eles niao haviam dado qualquer autorizagdo para isso. Como Matta e
Silva permanecia inerte, os indigenas tomaram aquela atitude como destespeito e
iniciaram um ritual que tinha por finalidade leva-lo a morte:

De repente, escutou-se um grito no Astral: Agd né, agd lele,
babalad Guiné... Al os indios identificaram que vinha alguém
do Astral e pararam com a danga e apareceu o Pai Guiné. Af
Pai Guiné disse: eu sou Pai Guiné e tenho ordens diretas de
Sdo Miguel Arcanjo. Eu tenho ordens e direitos de trabalho
para estar aqui. Af o chefe daquele grupo de indios virou-se
para os demais e disse que eles ficassem ali, porque ele ia
subit com Pai Guiné ao Astral para saber se aquilo era
verdade. Subiram. Quando voltaram, o chefe indigena disse:
ele tem ordens e direitos de trabalho. Pode abrir o terreiro e
n6s ainda vamos ajudar. Af os indios comegaram a cantar
em resposta o canto iniciado por Pai Guiné: Cinda, mamaie
Cinda, ané chegou Pai Guiné. Cinda, mamae Cinda, ané na lei de
Sao Miguel. Al Pai Guiné cantava: 6 Cinda l¢, babalad Cinda,
Cambinda minha gira ti girando, Cambinda men congd ta t
chamando. E ai Matta voltou a si, lembrando sempre desse
"sonho" e da iminéncia de ser levado para "ol6"?. (TOMAR
[2015], apud OLIVEIRA, 2017, 298)

A narrativa oferecida por Mario Tomar pode ser compreendida como um caso de
ascese, isto ¢, quando o individuo experimenta um estado de éxtase religioso e estabelece
um contato com o divino. Como explica Felicitas Goodman (1988, 6), uma experiéncia
religiosa pode acontecer apenas se existir mudangas radicais na forma das fung¢ées do corpo,

iniciando uma alteracdo na consciéncia, no estado perceptual. No caso narrado, as

2 Expressio que indica genericamente morrer ou passar para outro plano (ou reino espiritual). O
compositor e estudioso do idioma kibundo, Nei Lopes, se refere a "Ol6" como morter,
popularmente, "fechar o palet6".
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mudancas nas funcoes corpoéreas do umbandista foram o estado de entorpecimento e de
inércia durante o transe. Nem mesmo diante da situagdo de perigo que poderia leva-lo a
morte foi capaz de trazé-lo de volta a consciéncia. Goodman (1988, 7) explica também que
tais experiéncias, diferentes dos sonhos comuns, tém grande consisténcia interna, sendo
possivel examinar por todos os lados os objetos vistos e recordar-se facilmente dos detalhes
enquanto a pessoa viver.

A experiéncia vivida por Matta e Silva aproxima-se daquela do apéstolo Paulo
(2Cor 12:2-4) quando fora arrebatado ao terceiro céu — se no corpo ou fora dele somente
Deus saberia dizer — e ouviu palavras que nao deveriam ser repetidas. De igual maneira,
Matta e Silva foi elevado ao céu (ou "Astral") a fim de receber de Sao Miguel Arcanjo a
autorizacio para abrir o terreiro em Itacuruca. Assim, por mais que a notoriedade de suas
publicacoes pudesse referendar as atividades do terreiro em Itacuruca, a legitimidade de
sua atividade sacerdotal ndo vinha dos livros, mas de sua capacidade de servir aos
interesses de um mundo superior do qual Pai Guiné apresentava-se como avalista junto
ao proptio arcanjo, considerado como "similar a Deus". Do mesmo modo, pode-se
compreender a produgio literaria de Matta e Silva como um compromisso assumido com
o mesmo "Astral" que o legitimara como sacerdote, uma vez que o umbandista (1956, 5)
admitira que jamais houvesse pensado em escrever livros sobre umbanda. A iniciativa de
escrever foi decorrente de uma "VOZ" que o incitava a seguir naquela dire¢io como
meio de cumprir o seu carma. Isto é, organizar doutrinariamente as praticas umbandistas.

Esta dupla vinculagdo com o Plano Superior (ou "Astral") — sacerdote e
escritor — ¢ constatada no primeiro capitulo de "Doutrina Secreta da Umbanda" (1957,
7-8), onde Matta e Silva reconhece que aquela obra era o resultado de fatores

meditnicos:

fomos terrivelmente pressionados pelo astral, dada a
resisténcia que vinhamos opondo a essas comunicagdes ou
revelacbes tdo profundas de nossa Doutrina Interna.
Passamos mais de um ano recebendo proje¢des elucidativas,
de Mentores astrais, sobre tais assuntos. Duvidas cruciais
nos assaltavam constantemente sobre tais e tais angulos ou
aspectos ¢ era quando sentfamos a corrente astral atuar com
tamanha precisio, a ponto de, a par com a recepgio
intuitiva, serem apresentados em nosso campo mental
imagens e quadros elucidativos de toda ordem, relativos a
determinados fatores fisicos e morais que custivamos a

assimilar.

[1651]



T Revista Brasileira de Histéria das Religices. ANPUH, Ano XIV, n.42,
. RBH Rm Janeiro/ Abril de 2022- ISSN 1983-2850 .
E=" /A Presenca do Sagrado na Vida de Matta e Silva: um estudo biogrifico, p. 187-179 / et
RELIGIOSIDADES

Segundo as narrativas do proprio autor (1957, 8), a entidade que se encarregara
dessa tarefa havia se apresentado como um velho pajé da etnia tupi. Essa representagdo
talvez tenha influenciado o nome com o qual passou a se identificar: Caboclo Velho Payé.
O referido silvicola teria habitado a mesma regido que compreende hoje o distrito de
Itacurugd, local onde os nativos veneravam a constelacdio do Cruzeiro do Sul. Verifica-se,
portanto, a aproximagio entre a ascese vivida por Matta e Silva e a efetiva participacdo dos
espiritos de indigenas que habitavam naquele local na condugio de um terreiro de umbanda
instalado nas terras que, um dia, lhes pertenceram. Essa aproximacio fica mais nitida
quando o esctitor revela que fora o Velho Payé quem conduziu Pai Guiné ao "astral
superiot" a fim de receber de Sao Miguel o selo de "ordens e direitos" para trabalhar na
corrente das "Santas Almas do Cruzeiro Divino".

Matta e Silva ficara famoso por manter em seus livros posicionamentos radicais,
como por exemplo, negar as mulheres maior protagonismo na estrutura hierarquica da
umbanda. Em varios momentos defendeu que as mulheres ndo estavam autorizadas a
executar determinados procedimentos como a coleta de ervas ou de realizar iniciagbes
pelo simples fato de elas menstruarem. Esta interpretacido foi terminantemente defendida
em "Umbanda e o Poder da Mediunidade" (1964, 61-62), quando argumentou que o
médium masculino nio estaria sujeito as variacGes energéticas provocadas pelas alteracoes

hormonais que o ciclo menstrual imp&e as mulheres.

Todavia, com isso ndo queremos dizer que ao elemento
feminino tenha sido negada a condi¢do de ser médium de
Umbanda. A condi¢io de ser também veiculo de caboclos,
preto-velhos e outros a ela foi dada, porém como auxiliar,
nunca em posicao especial de comando vibratério igual ao
do homem, em face das injuncdes de sua propria natureza
feminina, sujeita, muito mais, a vaidade, a versatilidade, a
excessiva imaginacio, sobretudo passiva de sua vibragdo em
relagio com o fluxo mensal (..). A faculdade mediunica
conferida a mulher para funcionar dentro da Umbanda nio
vem acompanhada do direito e da competente cobertura
espiritual para operar na Magia e que, por extensio, lhe é
vedado, também consagrar ou preparar qualquer outra
pessoa, no sentido direto do que na Umbanda se tem como
uma inicia¢io (que nos candomblés se tem como "feito no

santo" ou "fazer a cabega"). Portanto, cabe-nos dar o brado
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de alerta aos que ji tenham adquirido um palmo de
entendimento: — se vocé for médium-homem e tiver sua
iniciagio consumada ou sua "cabeca feita" por médium-
mulher, deve procurar o quanto antes a cobertura de um
comando vibratdrio masculino, porque seu chakra ou sua glandula
pineal deve estar fora de sintonia. (Grifos do autor).

Matta e Silva ndo fez aqui referéncia a Biblia, mas suas palavras sugerem a
influéncia do terceiro livro do Tora: Levitico. Trata-se de um volume que contém as leis
dos sacerdotes hebreus no qual ha uma passagem muito explicita que trata das impurezas
sexuais femininas (Levitico 15, 27): "quando uma mulher tiver fluxo de sangue que sai do
cotpo, a imputeza da sua menstruacdo durara sete dias, e quem nela tocar ficara impuro
até a tarde".

Entdo, o fato das mulheres menstruarem seria para o escritor umbandista um
impedimento para que elas pudessem ocupar o cargo de sacerdotisa, uma vez que elas
ficariam regularmente impuras ¢ poderiam contaminar tanto o templo quanto os médiuns
sob o comando delas. Mas até que ponto Matta e Silva seria influenciado pelos tabus que
envolvem o ciclo biolégico feminino? Ou estaria refletindo o pensamento de uma sociedade
patriarcal da qual ele é herdeiro: nordestino, nascido na "casa grande" e escrevendo num
periodo em que o protagonismo da mulher na sociedade brasileira ainda é pequeno? A
obrigacio da mulher, nesse universo, era cuidar da casa, da alimentacio e da educagio dos
filhos. Ser a auxiliar do marido. Ao homem competiria ser o provedor, o chefe da familia.
Dentro desta logica, as relacdes de género deveriam manter-se inalteradas até mesmo
dentro do terreiro.

Nao se pode perder de vista também que o autor propde repetidamente em seus
livros afastar a umbanda do candomblé, religido em que foi sedimentada, uma espécie de
matriarcado, onde a mulher exerce a lideranca espiritual e politica dentro e fora do espago
sagrado. Na estrutura do candomblé ketu, segundo Edison Carneiro (1978, 117), os
servicos masculinos seriam requisitados ocasionalmente para o sacrificio de animais
(axogun) e a invocagdo dos orixds (alabé); para conseguir prestigio social (ogd) ou para
garantir a manutengdo do altar (pejigd). Os homens deteriam assim, as fungoes
simplesmente honorarias (pejigds e ogas) e temporarias (axogun, alabé e tocadores de
atabaques).

Na perspectiva tedrica de Matta e Silva (1964, 62), a umbanda, diferente do
candomblé, é o local onde o homem exerce o poder espiritual e a mulher é admitida
apenas na condi¢io de auxiliar. A inviabilidade de um comando exercido por uma

mulher se justificaria pela admissio que seria da "natureza feminina" a vaidade, a
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instabilidade emocional, o excesso de imaginacdo e o fluxo menstrual. A menstruacio,
além de deixar as mulheres impuras, contribuiria também para os desvios de sua
personalidade. E licito, portanto, pensar que ao elencar motivos para a ilegitimidade de
um comando feminino, o escritor estaria reforcando a preponderancia das praticas
umbandistas sobre as do candomblé®,

Matta e Silva, contudo, era um individuo complexo, o qual nido pode ser
compreendido em sua totalidade avaliando apenas o que ele escrevera. Mesmo que, em
tese, defendesse a inadequagdo do elemento feminino as funcdes hierrquicas de uma
casa de umbanda; na pratica, ele ndo tinha problemas em seguir pelo caminho inverso.
Omar Belico (2017, 226) lembra que nunca presenciou qualquer tratamento diferenciado
entre os médiuns, fossem eles do sexo masculino ou feminino; e que durante seu periodo
de formacio como Mestre de Iniciacio ndo recebera qualquer orientacdo especial de
como proceder quando as médiuns estivessem no ciclo menstrual.

O depoimento de Mirella Faur3' (2017: 279), que foi médium da TUO por mais
de dez anos, segue no sentido oposto. Conta que o umbandista ndo permitia que
mulheres participassem dos rituais durante os ciclos menstruais, devido a "menotoxina'3?
que poderia contaminar objetos sagrados e pessoas, principalmente os homens. Mirella
comenta, ainda, que protagonizou tensos debates com o autor. Quando faltavam
argumentos mais convincentes ele "declarava que eram 'mirongas' que ndo podiam ser
questionadas, explicadas ou controvertidas".

Outra médium que frequentou o grupamento de Itacuruga ao longo da década
de 1970 foi Nair Ciocchetti**. A discipula (2017, 284) revela que Matta e Silva relutou
muito para aceitd-la no grupo principalmente devido ao seu cariter questionador, "de
caderninho na mio e cheia de perguntas", mas que com o tempo ganhou a confianca dele

e tornaram-se muito amigos. Nair revela que os ciclos menstruais ja haviam encerrado na

30 Edison Carneiro (1978, 105) lembra que o cargo de mie de santo no candomblé ketu era
exercido geralmente por mulheres velhas: "Menininha, mie do Gantois, quando na casa dos
cinquenta, ¢ embora tespeitada universalmente na Bahia, era considerada pelos velhos dos
candomblés 'muito moga' para o cargo". Tal referéncia a senioridade do cargo sugere, além do
grande conhecimento dos fundamentos do santo adquirido ao longo de uma vida dedicada a
religido, que as mulheres ao chegar ao posto mais elevado na hierarquia do candomblé nio
menstruariam mais e, assim, estariam livres do tabu da impureza feminina.

31 Mirella Faur é romena e veio para o Brasil em 1964. Conheceu Matta e Silva em 1971.

32 Substancia téxica existente nas secre¢oes de sangue e do corpo feminino durante a menstruagio.
Cf. WOLKOFF (2005). A crenca na existéncia de substincias tdxicas presentes no sangue
menstrual foi muito recorrente nas décadas de 1930 e 1940. Na contemporaneidade, contudo, sua
existéncia é considerada um mito.

3 Palavra de origem kibundo que significa segredo, mistério. Cf. CACCIATORE (1977).

34 Nair Ciocchetti de Souza foi a primeira mulher a chegar ao sexto grau de iniciagio.
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época de sua iniciagdo®® no sexto grau da Umbanda Esotérica. Todavia, nio sabe dizer se
esse fator fora determinante para galgar tal posi¢ao na hierarquia da TUO.

Apesar das divergéncias de informagdo entre os médiuns, € licito pensar que niao
haveria dogmas que nio pudessem ser revistos e modificados na proposta de canon
oferecida por Matta e Silva em seus livros. Contudo, chama especial atengdo o fato de
Nair Ciocchetti ter passado pelo ritual de inicia¢do de sexto grau’® somente depois de ter
seus ciclos menstruais encerrados. Ou seja, livre do tabu de imputreza que cercam as
mulheres que menstruam. De qualquer modo, como explica Sahlins (2011, 11), ndo existe
tabu em termos de principio intelectual, nem mesmo o préprio conceito de tabu: "os
significados sdo, em ultima instancia, submetidos a riscos subjetivos, quando as pessoas, a
medida que se tornam socialmente capazes, deixam de ser escravas de seus conceitos para
se tornarem seus senhores". Assim, nao ha incoeréncia na atitude do escritor umbandista
em rever, modificar ou adaptar conceitos anteriormente definidos as novas demandas do
universo religioso.

Um momento de grande tensdo nas religides afrobrasileiras é a vacancia do
cargo de mie ou pai de santo. Matta e Silva, entretanto, ndo contemplou esse tema em
sua literatura. O escritor umbandista talvez nio tenha se preocupado com essa questio
porque contava com cinquenta e trés anos de idade quando publicara o ultimo titulo, em
1970, e a proximidade da morte ainda nio se fazia sentit.

De um modo geral, ndo existe uma légica dinéstica influenciando a indica¢io do
sucessor ao cargo mais alto da hierarquia dos Terreiros. No candomblé, passado o
petiodo de luto, convoca-se um babalad para consultar a vontade do orixa da casa através
do jogo de Ifa. Agenor Miranda Rocha, por exemplo, ficou famoso por fazer o jogo que
indicou inumeras mies de santo das casas mais tradicionais da Bahia. Na umbanda,
nesses casos, ndo é comum a presenca do "adivinho".

Em algumas casas, o dirigente aponta, em vida, quem devera substitui-lo. Ha
situacdes em que os descendentes legais da mae ou do pai de santo assumem a conduc¢do
dos trabalhos religiosos, sobretudo, quando o cargo envolve a administracdo de bens do
espdlio do morto: por exemplo, o imével que abriga a sede do templo pertence

legalmente aos herdeiros. Ndo sdo raros os casos em que as casas de santo sao apenas

3 A iniciagio na umbanda ndo é uma regta como no candomblé (fazer o "santo" ou a "cabega"),
varia conforme o tipo de umbanda praticada. De um modo geral, a iniciagio é um ritual no qual o
médium deixa a condi¢io de novico e passa a ocupar postos mais elevados na hierarquia da
comunidade religiosa.

36 Dentro proposta "mattaessilviana" para a "Umbanda Esotérica", o sexto grau confete a0 médium
a condi¢ao de sacerdote. Isto é, pode dirigir sessdes de umbanda, mas ainda néo estd autorizado a
iniciar outros médiuns. Hsta deferéncia vem com a iniciagdo de sétimo grau, quando o médium
atinge o status de "Mestre de Iniciagdo".
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fechadas, os rituais encerrados e a comunidade religiosa se dispersa. Parece que essa
ultima hipdtese corresponde ao que ocorreu com a Tenda Umbandista Oriental, pois
como vimos anteriormente no item 2 desse artigo, o proprio Matta e Silva recomendara a
demoli¢do do santuirio "porque ndo haveria novos titulates" (BANDEIRA, apud
OLIVEIRA, 2017, 328).

Apesar de ndo haver duvidas entre seus seguidores quanto a vontade, post
mortem, desse umbandista para ao fim das atividades religiosas da casa que comandou,
pairam, todavia, incertezas sobre quem seria o herdeiro de seu legado religioso. Isto ¢,
quem seria o sucessederia no comando da "Raiz de Pai Guiné d'Angola".

Convencionou chamar de "Raiz de Guiné" o conjunto de templos de umbanda
que seguem o modelo de trabalho da TUO e cujos dirigentes foram, por sua vez,
sagrados mestre de iniciacdo diretamente por Matta e Silva’’. Existe uma segunda geracio
de casas vinculadas a2 "Raiz de Guiné", na qual seus dirigentes foram iniciados por um
desses mestres de iniciacio "feitos" na TUO. Ha ainda um numero grande de casas que
seguem a "Raiz", mas seus dirigentes nido tém vinculo direto com o santuirio de
Itacuru¢a. Ou seja, seguem a doutrina deixada por Matta e Silva em seus nove livros,
fazendo deste conjunto de livro a sua "Biblia". Para estes, que buscam a "Raiz de Guiné"
de modo independente, Mario Tomar ([2015], Apud OLIVEIRA, 2017, 293) esclarece
que ela é um bem simbodlico o qual representa tio somente o modo como Pai Guiné
d'Angola praticava a umbanda.

Matta e Silva teve o cuidado de fazer o testamento de seus bens, os quais foram
partilhados entre seus filhos e¢ a dltima companheira. A casa onde ele morava em
Itacuruca e os direitos autorais ficaram com os filhos do primeiro casamento: Ubiratan e
Elua. O imovel onde ficava a TUO ficou com dona Terezinha. O escritor, todavia, nao
teve a mesma preocupacio com o seu legado religioso. Talvez acreditasse que ele se
findaria com o encerramento das atividades e a demoli¢dao do templo. Pois, como revelou
Marco Anténio Bandeira ([2016], apud OLIVEIRA, 2017, 329), o escritor havia
determinado que "no dia em que eu morrer aqui dentro ninguém faz mais nenhum ritual.
Eu motti, acabou. Acabou tudo".

Apés a morte de Matta e Silva, independentemente do encerramento das
atividades no santuario de Itacuruga, iniciou-se uma velada disputa pela primazia da

"Raiz". Rivas Neto reivindicou para si o comando e apresentava como prova do seu

37 Segundo o site "Umbanda de Portas Abertas", o umbandista teria consagrado apenas sete médiuns
no grau de Mestre de Iniciagdo: Ivan Horacio Costa, Mario Tomar, Francisco Rivas Neto, Omar
Belico dos Reis, Valter Lima e Silva, Jairo Nilton de Souza (atualmente com Alzheimer) e Ovidio
Carlos Mattins (falecido em 2006). Cf. http://umbandadeportasabertas.blogspot.com.bt/, acessado
em 11/12/2015, as 10h30min.
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direito a0 posto um documento assinado pelo proprio umbandista, com firma
reconhecida em cartério, no qual autoriza o referido discipulo a representa-lo em ambito
nacional e internacional. Além desse documento, o Rivas Neto exibe também fotografias
de um ritual no qual Pai Guiné d'Angola, manifestado em Matta e Silva, apatece
investindo-o na condi¢do de "Mestre de Raiz" (conferir Imagens 3 ¢ 4 na préxima
pagina).

Se por um lado, pouco se pode dizer sobre as fotografias, até porque nido ha
davidas de que elas retratam uma cerimoénia de sagragdo, o mesmo nio acontece quanto
a0 objetivo desse ritual. O registro fotografico, por si, pouco acrescenta se nio vier
acompanhado de uma legenda explicativa, orientando a compreensio do que na

sequéncia fotografica representa:

O dia em que Pai Guiné e Matta e Silva me outorgaram a
honra de sucedé-lo na tarefa da nossa Raiz, da nossa
linhagem, como mestre de Raiz ou mestre de linhagem...
Nesse mesmo dia, eu quero dizer para vocés o que eu ouvi
do Pai Guiné. O Pai Guiné dizia o seguinte... Numa hora ele
me deu a taga para beber e dizia: meu filho, meu cavalo
passou por varias coisas, por muitas coisas, vocé ha de
beber a taca que ele bebeu. Me deu a taca, obviamente,
passando... A transmissio, né? Entre outras coisas o ritual é
por demais... A sinalética [sic] da... Ou seja, a semidtica,
vamos assim dizer, dessa transmissio, que todos puderam
perceber, foi eu beber no mesmo copo. E beber no mesmo
copo, quer dizer que vocé esta bebendo da mesma raiz e, ao
mesmo tempo, do mesmo mestrado. Pelo menos naquele
momento, né? (RIVAS NETO [2013], apud OLIVEIRA,
2017, 319).
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ESCOLA DE UMBANDA ESCTERICA DE ITACURUCA

LUTORIZACEKD

Autorizamos FRANCISCO RIVAS NETQ, Imiclado e Coroado
pele nesse Santufrie, ne Grau de Mestre, a representar-nes

er ambite nacienal e internacienal.

FRANCISCO RIVAS NETO & o unice gue pede cemprevar es
sa cendigie, bem come defender a Deutrina da Umbande Eseté
rica em sus verdadeira pureza, na teeria e na prdtics, de
acerde cem @ gue 23t cenceituade em nessa literatura, -
censtante de 9 ebras.

Tedes es Inicimdes pele nosse humilde Santudrie de

Itacurugd tem cemprevantes.

FRANCISCO RIVAS NETO, ceme Mestre de Imicimcde, de
T2 Grau, da Umbsnda Esetérica tem seu Temple situade na

Pravessa Magalhfies, 681 - fgua Funda, em Sie Paule.

1B.° SUBDISTRIT OG-

Reecnhego por eomethanga & W& ygacuprucd - RJI. em OT.12.1987.

Wi et

~ W. W. DA HATT SILVA
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Meptre de Iniciacae
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Imagem 3: Documento publicado por Rivas Neto, no livro "Li¢oes Basicas de Umbanda" (1991,

p. 21).
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Imagem 4: Sequéncia de fotos nas quais aparece Matta e Silva em ritual de sagraciao de Francisco

Rivas Neto na condi¢io de "mestre de raiz". A cerimoénia foi realizada em Sio Paulo, no dia 17 de

Dezembro de 1987. (fotos disponiveis no blog <https://umbandaesotetica.com/2016/01/10/>,
acessado no dia 01/06/2016, as 15 horas).

Por outro lado, a analise do documento apresentado como prova de que Matta
e Silva transmitira o comando da "Raiz de Guiné" para o referido discipulo da margem
para outra interpretacio. O documento diz que "Autotizamos Francisco Rivas Neto,

Iniciado e Coroado pelo nosso Santuario, no Grau de Mestre, a representar-nos em

[173]



T Revista Brasileira de Histéria das Religices. ANPUH, Ano XIV, n.42,
& RBHRgh Janeiro/ Abril de 2022- ISSN 1983-2850 &
el BHESIIira de istoria das el s 49 N b 3 .
== /A Presenca do Sagrado na Vida de Matta e Silva: um estudo biogrifico, p. 187-179 / et
RELIGIOSIDADES

ambito nacional e internacional" (grifo nosso). Matta e Silva justifica essa autotizacio
informando que reconhecia em nele condi¢des para "defender a Doutrina da Umbanda
Esotérica em sua verdadeira pureza, na teoria e na pratica, de acordo com o que esta
conceituado em nossa literatura, constante de 9 obras" (grifo nosso). E possivel inferir,
portanto, que aquele documento circunscrevia, delimitava, a autorizagdo concedida a
defesa e a divulgacio do contetido dos nove livros publicado pelo umbandista. Matta e
Silva preocupou-se, inclusive, em frisar que "todos os Iniciados pelo nosso humilde
Santudrio de Itacuru¢d tém comprovantes" (Gtifos nosso). Isto é, todos podem provar
seus vinculos com a TUO e que, por isso, estariam autorizados a abrir casas de
umbanda, realizar rituais e proceder a iniciagdes em conformidade com as tradicGes de
Pai Guiné d'Angola. Em nenhuma parte do treferido documento, Matta e Silva deixa
claro, de modo absoluto, que aquela autorizacdo extrapolava os limites de sua literatura
e que ela se perpetuaria apds a sua morte.

Marco Anténio Bandeira — filhos da dltima companheira do escritor — levanta
davidas sobre a reivindicagdo feita por Rivas Neto. Argumenta que sempre ouvira "Seu
Matta" dizer, e com frequéncia, que: "quem falard por mim ap6s a minha morte serd
Ovidio Catlos Martins e o Mario Tomat" (BANDEIRA [2016], apud OLIVEIRA, 2017,
327). E reitera as tltimas recomendagdes deixadas por seu padrasto:

a pedido dele, foi tudo desmontado, encaixotado e entregue
em S0 Jodo da Boa Vista (SP) para o filho de santo dele, o
qual era muito querido por ele. Ele amava muito o Mario,
mas foi tudo entregue ao Ovidio. Nio ficou nada aqui.
Nada. Foi tudo desmontado. Destruido completamente, a
casa com tudo. "Embala e entrega ao Ovidio". Nio ficou
nada em poder de ninguém. (BANDEIRA [2016], apud
OLIVEIRA, 2017, 328-329).

Sobre a questdo da sucessio da "Raiz de Guiné" e as declara¢des do enteado de
Matta e Silva, Omar Belico dos Reis pondera que:

no final da vida, o Matta, cansado e doente, foi mais
assistido pelos que podiam fazé-lo, que era o Rivas e o
Ovidio. E, por isso, atendeu ao pedido dos dois. O Ovidio
queria as coisas do terreiro, talvez para provar que era o
mais confiavel e intimo. O Rivas queria um documento para

se garantir contra os outros no caso de uma possivel
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sucessio. Mas o "Velho", na sua sabedoria e asticia,
resguardou a todos quando incluiu no documento que
entregou a0 Rivas aquele parigrafo em que diz: "Todos os
Iniciados pelo nosso humilde Santuirio de Itacuruca tem
comprovantes". Af a coisa pegou fogo! Cada um se valeu do
que tinha pata se dizer o mais proximo do "Velho" e
distorceram como melhor acharam. Tenho certeza de que o
velho Matta sabia que ndo daria certo pensar em um
sucessor. Porque, realmente, ndo havia. (...) O Matta nao ia
submeter o0s outros iniciados a essa situacio de
constrangimento, uma vez que todos trilharam o mesmo
caminho para a preparac¢io final, no grau final de Mestre de
Iniciacdo. (REIS [2015], apud OLIVEIRA, 2017, 237).

Ivan Costa (2017, 254) explica que a Raiz de Pai Guiné d'Angola pode ser

comparada com certas plantas cujas rafzes se alastram e geram novas plantas, que sdo

filhas da planta matriz.

Mesmo que a planta matriz desapareca, aquelas geradas a
partir dela continuardo existindo de modo independente.
Elas at¢ mantém o mesmo DNA da planta original, mas
vio se transformando e se adaptando as novas
necessidades do terreno. Por isso que eu nio perco tempo
discutindo sobre a sucessdo da "Raiz de Guiné". Além do
mais, eu ndo acredito que o Matta tenha passado o
comando para quem quer que seja. Ele ndo tinha ordens
para isso. Ele ja havia se manifestado sobre isso na época
em que fechou o terreiro da Pavuna: "ninguém podia e

nem devia".

Mais uma vez, as natrativas das pessoas mais proximas de Matta e Silva estio

repletas de contradi¢bes e ndo ditos, o que nos impede de se chegar a uma conclusiao

definitiva sobre a sucessio no comando da "Raiz de Guiné".

5. A Titulo de Conclusio:

Uma pessoa complexa e polissémica como Matta e Silva nio se esgota nas

paginas desse artigo. Do mesmo modo, ndo ¢ possivel produzir conclusdes definitivas a
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seu respeito. Mas, sobre a presenca do sagrado na vida e na obra desse pensador
umbandista, podemos dizer que mesmo que ele tenha assumindo que escrevia motivado
por uma voz vinda do "Astral", ndo se percebe a acdo efetiva do referido "Astral" na
elabora¢io de sua doutrina. Alids, foram poucas as obras em que o umbandista admitiu
que o contetdo era o resultado de uma intervengao direta de algum guia. Isto é, quando
ele fora apenas o receptor das informacdes ditadas por uma entidade espiritual. O que
nos fica evidente é que o umbandista aparelhou-se das mais significativas producoes
académicas de sua época para explicar a religido que professava. As obras dos
antropologos e dos africanistas, contudo, ndo lhe ofereceram sozinhas o suporte teérico
suficiente, obrigando-o a buscar apoio ora na literatura teosofica e esotérica, ora nos
textos biblicos e espiritas.

Enquanto um pensador de seu tempo, a doutrina "mattaessilviana" refletia o
nacionalismo, o racismo e o sexismo comum entre os intelectuais brasileiros da primeira
metade dos novecentos. Tais influéncias podem ser percebidas, por exemplo, na defesa
de uma origem mais "digna" para a umbanda do que a heranca das tradi¢oes religiosas de
povos trazidos como escravos para o Brasil; e a indicagdo do ciclo menstrual como fator
da inépcia feminina para a fun¢dao de comando das casas de umbanda.

Fica-nos claro, também, a preocupa¢io do escritor com o crescimento
desordenado da religido e com a proliferacio de terreiros nos quais os sacerdotes
despreparados para a funcio, ou movidos por sentimentos espurios, comprometiam a
credibilidade da umbanda. Para defendé-la, Matta e Silva teve coragem, inclusive, para
desafiar o famoso médium espirita "Zé Arig6" a vir ao programa "Show Sem Limite", na
TV Rio, explicar a afirmacdo de que a umbanda causaria doengas. Nessa oportunidade,
condenou ainda a omissio das liderancas federativas frente ao caso. O episddio
demonstra que o umbandista se consolidava como intelectual da religido, apesar de seu
posicionamento e de suas ideias ndo representarem uma unanimidade entre o segmento
religioso.

A doutrina "mattaessilviana", apesat de bem trecebida por alguns lideres
umbandistas, nio teve a mesma receptividade entre os membros da casa de culto mantida
pelo escritor. Muitos deixaram o grupo acusando-o de estar criando uma nova escola.
Esse fato deixou marcas na vida de Matta e Silva, contribuindo para fechar o terreiro e
até buscar moradia em uma regido distante de onde morava. A mudanga para Itacuruca
pode ser considerado como fundamental para que as ideias propostas pelo religioso
atingissem outro patamar, uma vez que, tudo indica, a partir daquele local passou a ser
assistido espititualmente por Pai Guiné d'Angola, guia responsével pelo reditecionamento

da doutrina "mattaessilviana", legitimando- a e sacralizando-a.
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Nio se pode esquecer, também, da experiéncia de ascese vivenciada pelo
médium, quando um grupo de espiritos indigenas veio lhe interpelar sobre a abertura de
um terreiro na regidao habitada antes por eles. O episddio exigiu a intervencdo direta de
Pai Guiné a fim de socorrer seu médium, obrigando ao lider dos nativos subir aos céus
juntamente com o preto velho para receberem diretamente de Sdo Miguel Arcanjo as
ordens e direitos de trabalho. Mais tarde, esse lider indigena foi identificado como o
Caboclo Velho Payé, o qual se responsabilizou por orientar Matta e Silva na escrita do
livto "Doutrina Secreta da Umbanda".

Depois que mudou para Itacurucd, seus livtos passaram a ser editados pela
Livraria Freitas Bastos. E licito supor que a capacidade de distribuicio e divulgacio de uma
editora do porte da Freitas Bastos tenha contribuido para que a doutrina "mattaessilviana”
atingisse um nimero maior de leitores. Muitos desses leitores foram atraidos ao santuario
mantido pelo escritor, numa espécie de romaria, a fim de conhecer aquele modo de se
praticar a umbanda. E alguns daqueles se tornaram discipulos fiéis, permanecendo ao lado
dele até o fim da vida. Apds a morte de Matta e Silva o terreiro de Itacuruca acabou. Seus
discipulos, mesmo dispersados pelo pafs, mantém vivo, cada um ao seu modo, o legado
intelectual e espiritual deixado pelo escritor. Este legado ¢ conhecido atualmente no meio

religioso como "Raiz de Guiné".

6. Bibliografia:

Antigo Testamento Poliglota (Hebraico; Grego; Portugués; Inglés). Sdo Paulo: Vida Nova
/ Sociedade Biblica Brasileira, 2003.

Biblia de Jerusalém. 8* Ed. Sio Paulo: Paulus, 2002. Biblia Sagrada. 9* Ed. Sio Paulo:
Paulinas, 1953.

BANDEIRA, Marco Anténio de Souza. Depoimento gravano para o site Umbanda do
Brasil em Fevereira de 2016. Disponivel em http://www.umbandadobrasil.com.bt/a-
coroa-de-espinhos-do-mestre-1L. Ultimo acesso em 07/04/2016, s 09h20min.
Transcrito por OLIVEIRA, JHM. Para Tese de Doutorado. 2017; p. 325-331.

BOURDIEU, Pierre. A Tlusao Biografica. In: FERREIRA; e AMADO. (Org.) Usos e
Abusos da Histéria Oral. Rio de Janeiro: FGV, 1996; p. 183-191.

CACCIATORE, Olga Gudolle. Diciondrio de Cultos Afro-Brasileiros. Rio de Janeiro:
Forense, 1977.

CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. 6* Ed. Civilizagdo Brasileira, 1978.
CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
1982.

CHANTELAIN, Heli. Falk Tales of Angola. New York: American Folk-lore Society, 1894.

[177]



S Revista Brasileira de Histéria das Religices. ANPUH, Ano XIV, n.42,

> E]?HB% Janeiro/ Abril de 2022- ISSN 1983-2850 &
==4" /A Presenca do Sagrado na Vida de Matta e Silva: um estudo biografico, p. 187-179 / et
RELIGIOSIDADES

COSTA, Ivan Horacio. Entrevistado por OLIVEIRA, JHM. Rio de Janeiro: UFR].
Entrevista concedida para a Tese de Doutorado. 2017; p. 238-255.

DAVIS, Natalie Z. O Retorno de Martin Guerre. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1987.

DEL PIRORE, Mary. Biografia: quando o individno encontra a Historia. In. Topoi, v. 10, n. 19,
- 7-16, jun/ dez 2009.

FAUR, Mirella. Entrevistada por OLIVEIRA, JHM. Rio de Janeiro: UFR]. Entrevista concedida
para a Tese de Doutorado. 2017, p. 276-282.

GINSBURG, Catlo. A Micro-Histéria e Outros Ensaios. Lisboa: Difel, 1989.

. O Queijo e os Vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela

inquisicao. Sao Paulo: Cia da Letras, 2000.

GRAMSCI, Antonio. Os Intelectuais e a Organizacdo da Cultura. Rio de Janeiro:
Civilizacio Brasileira, 1968.

LEVI, Giovanni. Os Usos da Biografia. In: FERREIRA, M. M; e AMADO, J. (Org.)
Usos e Abusos da Hist6ria Oral. Rio de Janeiro: FGV, 1996; p. 167-182.

MATTA e SILVA, W. W. Umbanda de Todos Nos. Rio de Janeiro: Esperanto, 1956.

. Untbanda de Todos Nds. 2* Ed. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 1960.

. Umbanda: Sua Eterna Doutrina. Rio de Janeiro: Esperanto, 1957.

. Ligoes de Umbanda (e Quimbanda) na Palavra de um Preto-1"elbo. Freitas Bastos, 1961.

. Mistérios e Praticas da Lei de Umbanda. Rio de Janeiro, Freitas Bastos, 1962.

. Segredos da Magia de Umbanda e Quimbanda. Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 1964.

. Umbanda e o Poder da Medinnidade. Rio de Janeiro, Freitas Bastos, 1964.

. Doutrina Secreta da Umbanda. Rio de Janeiro, Freitas Bastos, 1967.

. Umbanda do Brasil. Rio de Janeiro. Freitas Bastos, 1969.

. Macumbas ¢ Candomblés na Umbanda. Rio de Janeiro, Freitas Bastos, 1970.

. Depoimento [1986]. Entrevistador: Rogério Sganzetla. Ritos Populares — Umbanda no
Brasil. Documentario com 19 minutos. Transcrito por OLIVEIRA, JHM. Tese de
Doutorado. 2017; p. 322-324.

OLIVEIRA, José Henrique Motta de. A Erita do Sagrado na Literatura Umbandista:
uma andlise da obra de Matta ¢ Silva em perspectiva comparada. Tese de Doutorado —
Programa de Pods-graduagio em Historia Comparada, Instituto de Historia,
Universidade Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: 2017.

ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. 2* Ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1999.

PARES, Luis Nicolau. A Formagio do Candombié: histéria e ritual da nagio Jeje na Bahia. 2* Ed.
Campinas (SP): Unicamp, 2007.

REIS, Omar Belico dos. Entrevistado por OLIVEIRA, JHM. Rio de Janeiro: UFR]J.
Entrevista concedida para a Tese de Doutorado. 2017; p. 220-237.

[1781]



G Revista Brasileira de Histéria das Religices. ANPUH, Ano XIV, n.42,
> » MHB@ Janeiro/ Abril de 2022- ISSN 1983-2850
==4" /A Presenca do Sagrado na Vida de Matta e Silva: um estudo biografico, p. 187-179 /

RELIGIOES £
RELIGIOSIDADES

RIVAS NETO, Francisco. Entrevistado por OLIVEIRA, JHM. Rio de Janeiro: UFR]J.
Entrevista concedida para a Tese de Doutorado. 2017; p. 268-275.

. Convivéncia Inicidtica de Pai Rivas com Pai Matta. Depoimento (Outubro de 2010).
Disponivel em <http://sacerdotemedico.blogspot.com.br/2010/10/ convivencia-
iniciatica-de-pai-tivas-com.html>.  Acessado em 21/01/2016, as 18h15min.
Transcrito por OLIVEIRA, JHM. Tese de Doutorado. 2017; p. 302-3006.

. A Raiz-Linbagem de Matta e Silva Estd 1Viva e Reatualizada. 2013. Disponivel em
<http://sacerdotemedico.blogspot.com.br/2013/02/a-raiz-  linhagem-de-matta-e-
silva-esta.html>. Acessado em 19/01/2016, as 18h. Transcrito por OLIVEIRA,
JHM. Tese de Doutorado. 2017; p. 316-321.

SAINT YVES D'ALVEYDRE, Joseph Alexandre, Marqués de. O Arguedmetro. Sio Paulo:

Madras, 2004 (1° Ed. 1910, Edi¢cao Péstumay).

SAHLINS, Marshall. 1/bas de Historia. 2* Ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2011.

SOUZA, Nair Ciocchetti de. Entrevistada por OLIVEIRA, JHM. Rio de Janeiro: UFR]J.
Entrevista concedida para a Tese de Doutorado. 2017; p. 283-284.

TOMAR, Mirio. Entrevistado por OLIVEIRA, JHM. Rio de Janeiro: UFR]. Entrevista
concedida para a Tese de Doutorado. 2017; p. 256-267.

. Entrevistadora: Carmen (Ogd da TUO-JUMA-R]J). Depoimento em Maio de
2015. Disponivel em http://www.umbandadobrasil.com.br/matta-e-silva-por-matio-
tomar-1-parte. Ultimo acesso em 04/01/2016, as 17h45min. Transctito por
OLIVEIRA, JHM. Para Tese de Doutorado. 2017; p. 286-298.

TRINDADE, Diamantino Fernandes. Uwbanda Brasileira: um sécnlo de histdria. Sio Paulo:
fcone, 2009.
WOLKOFF, Alexandre G. Diciondrio de Termos Médicos e Sazide. Sao Paulo: Rideel, 2005.

[179]


http://sacerdotemedico.blogspot.com.br/2013/02/a-raiz-
http://sacerdotemedico.blogspot.com.br/2013/02/a-raiz-

