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Resumo

Este artigo apresenta os resultados do projeto de pesquisa “A inclusdo escolar e os desafios da
aprendizagem”. Trata-se de uma pesquisa bibliografica e de campo que, objetivando uma sociedade
inclusiva, buscou discutir como, para além do legal, é possivel construir desejos para a convivéncia com
0s iguais em suas diferencas para realizar a inclusdo escolar. O estudo indica o papel da educacdo na
criagdo de uma sociedade inclusiva.
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Abstract
This article presents the results of the research project "The school inclusion and the challenges of
learning." This is a literature search and field, aiming at an inclusive society, sought to discuss how,
beyond the law, it is possible to build desire for coexistence with equal in their differences to make school
inclusion. The study indicates the role of education in creating an inclusive society.
Keywords: Include school. Inclusive society. Education

Aprendi que se depende sempre. De tanta, muita, diferente gente. Toda pessoa sempre é as
marcas das licdes didrias de outras tantas pessoas. E € tdo bonito quando a gente entende que
a gente é tanta gente onde quer que a gente va. E é tio bonito quando a gente sente que nunca
esta sozinho, por mais que pense estar.

Gonzaguinha

CONSIDERACOES INICIAIS

No desenvolvimento do projeto de pesquisa
A INCLUSAO ESCOLAR E OS DESAFIOS
DA APRENDIZAGEM, as referéncias tedricas e
a participacdo de alunos e professores na pesquisa
de campo, dentre outras situacbes problematicas,
nos fizerem perceber que discutir inclusdo escolar
implica, antes de tudo, reconhecer equivocos
conceituais, bem como a fragilidade de vivéncias
inclusivas, ou seja, ndo estamos numa sociedade
inclusiva.

Existem questdes de fundo, como desafios
maiores, em toda a reflexdo e agdes inclusivas.

! Doutor em Educagdo — UNIMEP/Piracicaba. Docente do
Programa de Pds-Graduagdo da Universidade do Oeste de
Santa Catarina/UNOESC.

Nelas se insere aspectos concernentes a guestao
dos direitos humanos. Liberdade e igualdade
trazem, no seu bojo, a condi¢cdo de ser humano
universal como individuo de direitos. Para
Bobbio, (1992, p. 29) esses direitos “sdo
universais em relacdo ao contetido, na medida em
que se dirigem a um homem racional fora do
espaco e do tempo, mas sdo extremamente
limitados em relacdo a sua eficacia, na medida em
que sdo (na melhor das hipdteses) propostas de
um futuro legislador”. Proclamado o ser humano,
como agente de direitos, o proximo passo foi
reconhecer publicamente esses direitos para,
posteriormente, dar existéncia a protecdo juridica
dos direitos, cabendo, em <caso de n&o
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cumprimento, agdo judicial contra o Estado
(BOBBIO, 1992).

Mas, apesar do reconhecimento politico e
juridico da igualdade humana, como proposta da
modernidade, esta ndo foi capaz de eliminar a
l6gica da classificagdo e da exclusdo. O desafio da
igualdade e do reconhecimento do outro &,
segundo Bauman (1999, p. 14), um desafio de
“determinacdo contra a ambivaléncia”. Acabar
com a ambivaléncia, com as definicGes e
classificacdes leva a deslegitimacdo do outro.
Bauman afirma,

Na medida em que a ansia de por termo a
ambivaléncia comanda a acdo coletiva e
individual, o que resultara é intolerancia —
mesmo que se esconda, com vergonha,
sob a mascara da tolerancia (o que muitas
vezes significa: vocé é abominavel, mas
eu sou generoso e o deixarei viver) (1999,
p. 16).

Ja ndo podemos mais nos classificarmos em
inferiores ou superiores por forca da natureza ou
por designios divinos. Mesmo assim, existem,
ainda, procedimentos excludentes subterrdneos
que, em nome do talento e do dom, desqualificam
criangas e jovens por, supostamente, nao
possuirem a mesma capacidade de outros. Ainda é
facil incluir os provenientes de familias
concebidas como incluidas no padréo cultural. No
outro extremo, a exclusdo de criangas e jovens é
ratificada por ndo se identificarem com a cultura
escolar, ou simplesmente, por ndo terem
“conhecimentos prévios”. E a violéncia simbélica
da qual fala Bourdieu (1982) que, além de
privilegiar os ja privilegiados, convence os demais
de sua auto-culpa diante dos fracassos e
exclusdes.

Promulgar a igualdade foi um passo dificil
para a humanidade. Muito mais dificil é existir em
cada ser humano, esse ideario. Mesmo legitimada,
a igualdade ndo foi e, ainda, ndo é suficiente,
porque agora desejamos o direito a identidade, a
pluralidade cultural e de valores e, mais,
desejamos reconhecer e defender essas diferengas.

Discutir a igualdade, discutir a diferenca e
reconhecé-las, exige também refletir e entender a
intolerancia. A intolerdncia se manifesta contra
aqueles concebidos como os de fora, o0s
inadaptaveis, os incontrolaveis, aqueles que
chamamos de excluidos.

Mal resolvemos o problema do acesso

escolar  universal, continuamos  mostrando
fragilidades em termos de qualidade de
aprendizagem para todos — homogeneizagéo - e
estamos precisamos discutir o reconhecimento das
diferencas, dos diferentes e das individualidades.
A tematica da igualdade passa a ser uma espécie
de contraponta das diferencas, daqueles que,
sendo iguais como sujeitos, requerem O
reconhecimento de suas diferencas, seja porque
sdo pobres, negros, indigenas, portadores de
necessidades  especiais ou portadores de
deficiéncias.

Em termos escolares, ao direito de acesso
universal, sob o lema da igualdade, segue-se
atualmente o desafio da oferta de uma educacéo e
aprendizagem com qualidade para todos, ou seja,
assegurando o éxito de todos os alunos no
processo aprendizagem, via procedimentos
didatico-pedagdgicos capazes de estender essa
qualidade a todos; eliminando os pressupostos e
crencas da ldgica classificatéria e excludente; e
eliminando o esteio dos privilégios, porque agora
ndo temos somente os escolhidos previamente
entrando na sala de aula.

Desejar fazer inclusdo escolar, objetivando
uma sociedade inclusiva, exige o desejo de olhar o
ser humano de um modo distinto e pensar com
uma ldgica diversa, do contrario o projeto humano
pode ndo ter futuro.

Nesse sentido, o problema que orientou a
investigacdo foi: como, para além do legal,
construir desejos para a convivéncia com o0s iguais
em suas diferencgas realizando a inclusdo escolar
para o0 sonho de uma sociedade inclusiva realizar?

Realizado o estudo a no¢do mais evidente é a
de tomarmos como elemento renovador da
educacdo a idéia de que somos diferentes, pois
guando igualamos o ndo-igual corremos o risco de
cometer atrocidades, que frutos de relacGes
perversas, impossibilitam as afeicbes e a
reciprocidade.

Como segundo destaque salientamos que,
uma vida de aceitacdo se fundamenta no
compartilhar do que é agradavel, no desejo de
fazer bem ao outro desenvolvendo um modo de
vida ndo mais pautado nos interesses individuais,
fonte de conflitos permanentes, mas nos
colocando como membros de uma comunidade,
priorizando o bem comum. Com tranquilidade e
esperanca, afirmamos que um dos lugares
apropriados para afirmar esse modo de vida é a
sala de aula. A experiéncia educativa reafirma seu
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significado fundamentado no compartilhar de
vidas, na aceitacdo dos alunos e na comemoracao
de seus avancos. Na sala de aula, com a presenca
de alunos, como amigos, tem-se uma presenca
preciosa celebrando alegrias, compartilhando
tristezas e dificuldades.

A COMPLEXIDADE DO
RECONHECIMENTO DO OUTRO

Os direitos sdo varaveis e renovaveis
historicamente. O direito a diferenca e a
individualidade ndo era concebivel no periodo da
Revolugdo Francesa. Os direitos sociais, como
direito a diferenca sdo recentes e acompanham o
processo de evolucdo da humanidade. A cada
novo direito assegurado outro direito é suprimido:
o0 direito de ndo ser escravizado elimina o direito
de ter escravos; o direito de ser aceito como
diferente elimina o direito a igualdade.

O direito a diversidade é um direito desejavel
e, por isso, merece ser buscado com toda forga.
Fazé-lo é encontrar um fundamento que justifique
sua desejabilidade para que outros também o
reconhecam (Bobbio, 1992, p. 16). Esse
fundamento, absoluto ou irresistivel, entra em
conflito com a fragil natureza do ser humano, suas
preferéncias  pessoais, opcdes politicas e
ideologias. E, se um direito requer a eliminacao de
outro, o fundamento que Ihe da sustento ndo pode
Ser 0 mesmo.

Para Comte-Sponville (1998, p. 138), um
fundamento é o que da valor aos valores,
garantindo sua validade de “forma necessaria e
absoluta”. Aquilo que, na préatica, permite
demonstrar ao outro que ndo esta de acordo
comigo, que 0 mesmo ndo tem razéo.

Mas, por que agir e militar na defesa da
diversidade e da diferenca? O reconhecimento do
diferente € um valor relativo, ou seja,
condicionado e dependente, em funcdo de uma
determinada histéria e de um determinado meio.
Para Comte-Sponville (1998, p. 145-146), “O
desafio actual é o de viver o relativismo, ao qual
somos Vvotados pela evolugdo de nossos
conhecimentos como das nossas crengas sem,
contudo, sogobrarmos no niilismo”. O autor alerta
que, “se a moral, o sentido e os valores sdo
simultaneamente reais e relativos, devem ter, a
falta de um fundamento, uma causa ou, antes uma
origem”.

Comte-Sponville escreve que para saber o

que devo fazer, ndo me oriento a partir de uma
maxima universal, mas sim pelo “o que eu faria se
agisse por amor [...] na maior parte das vezes vejo
muito bem o que deveria fazer e também que nédo
sou capaz, ou antes, que seria capaz se tivesse
vontade de o fazer mas que, precisamente, nao
estou disposto a isso” (1998, p. 149). La onde
existe o amor, a moral de certa forma ¢é
dispensavel. O autor afirma que, alimentamos
nossos filhos por amor e ndo por dever, somos
leais a um amigo nédo por dever, mas por amizade.
Mas, como ndo amamos a todos, para 0S nhao
amados, a moral é o que nos impede de destrui-
los.
E importante amar o amor,

agir por amor, quando se ama, e como se
amassemos, quando ndo amamos [...]
amamos o amor e nio sabemos amar. E
isso que nos condena a moral, porque, por
ndo sabermos amar, somos obrigados, por
amor ao amor, a tentar agir como se
amassemos (COMTE-SPONVILLE,
1998, p. 150-151).

Santo Agostinho dizia, “Ama e faz o que
quiseres” e, “Quando ndo amas, faz aquilo que
deves fazer” (Apud, MORIN e PRIGOGINE
1998, p. 151). Mas, o amor ndo serve de
fundamento, porque ele somente ¢ um valor para
aquele que ama o amor.

Para Jullien (Apud, MORIN e PRIGOGINE,
1998), qualquer ser humano, ao ver uma crianca
cair num pogo lhe estende a mdo, como uma
reacdo imediata. Para ele, em qualquer ser
humano existe uma “reac¢do ao insuportavel”
diante da ameaca ao outro. E essa “reaccio ao
insuportavel” que precisa ser transformada em
virtude para a humanidade. De fato, continua
Jullien, a transformacdo dessa reacdo em um
principio de conduta, ndo € estranha a nossa
cultura. Trata-se da experiéncia da piedade
referida por Rosseau (1978), ao questionar: Como
é que nos podemos colocar no lugar do outro?
Como sofrer por ele? Rousseau (1978, p. 159)
também escreveu: “Desde que um homem foi
reconhecido por outro como um ser sensivel,
pensante e semelhante a ele préprio, o desejo ou a
necessidade de comunicar-lhe seus sentimentos e
pensamentos fizeram-no buscar meios para isso”.

A inclusdo escolar ou social implica em
conhecer o outro reconhecimento (Anerkennung).
Porque, enquanto 0 outro permanecer como um
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desconhecido para mim eu sequer posso falar
sobre ele, como escreve Ricoeur (2006, p. 170),
“0O eu e 0 outrem ndo ‘comparecem’
verdadeiramente; apenas eu apareco, Sou
‘apresentado’ [...] é preciso que 0 outro seja meu
analogo para que a experiéncia do eu entre em
composicdo com a experiéncia de outrem com
base na reciprocidade.”

Para Lévinas (1988), o outro ao evidenciar-
se, estd no mundo e, por isso, cabe-lhe o respeito,
que ndo lhe é devido. O respeito brota da pura
relacio com o outro, que se volta ao eu
possibilitando a convivéncia. Essa convivéncia, o
viver junto, ocorre quando “... o Outro se
completa como servico e como hospitalidade.”
(LEVINAS, 1988, p. 276).

Uma vez moldado o N6s, o outro ndao pode
ser dominado ou oprimido, porque ele resiste a
essa apropriacdo, desafia a opresséo e o desejo de
domina-lo. O respeito a alteridade, proposta por
Lévinas, desperta para a valorizacdo do outro,
como reconhecimento. Para Lévinas (1974 apud
RICOEUR, 2006, p. 174),

A politica tende ao reconhecimento
reciproco, isto é, a igualdade. Mas estar
préximo ndo &, imediatamente, um
julgamento de justica, mas
responsabilidade pelo outro, que pode
transformar-se em justica com a entrada
do terceiro. Mas, quem é o terceiro? O
outro do outro?

Hobbes em “de outras leis de natureza”
escreveu: “Que cada homem reconheca 0s outros
como Seus iguais por natureza. A falta a esse
preceito é o orgulho” (HOBBES, 1979, p. 92). Na
esfera do direito, a igualdade e o seu
reconhecimento (Anerkennung) juridico pode ser
caracterizado nos seguintes termos: “ndo
poderemos nos compreender como portadores de
direitos se ndo tivermos ao mesmo tempo
conhecimento das obrigacdes normativas as quais
estamos vinculados em relagdo a outrem”
(RICOEUR, 2006, p. 211). Isso significa que, o
objetivo do reconhecimento tem dupla dimenséo:
0 outro e a norma. Na dimensdo da norma,
reconhecer significa considerar valido, admitir a
validade e, na dimensdo do outro, “reconhecer é
identificar cada pessoa enquanto livre e igual a
toda outra pessoa” (RICOEUR, 2006, p. 211).
Também significa que, em termos juridicos, o
reconhecimento de si  acrescenta  novas

capacidades “provenientes da conjugagdo entre a
validade universal da norma e a singularidade das
pessoas”. (RICOEUR, 2006, p. 213). Trata-se de
uma ampliagdo na esfera normativa dos direitos,
tanto no plano da enumeragdo dos direitos
subjetivos, quanto no plano da atribuicdo dos
mesmos a novas categorias de individuos ou de
grupos (RICOEUR, 2006).

Para Ricoeur, o grande problema do século
XX é a abertura dos direitos sociais, referindo-se a
divisdio e distribuicdo equitativa dos bens
mercantis e ndo mercantis numa escala planetaria.
Pessoas de todas as nacionalidades padecem do
gritante contraste “entre a atribuicdo igual de
direitos e a distribuicdo desigual de bens”
(RICOEUR, 2006, p. 214). Essa equivocada
atribuicdo de direitos iguais e, uma distribuicdo
desigual dos bens, condena as sociedades a
pagarem o preco do aumento significativo das
desigualdades quando, diante da tecnociéncia,
assistimos a0  progresso  ascendente  da
produtividade em todos os setores.

O resultado reverte em humilhagdo e faz
crescer a negacdo dos direitos civis; crescer a
frustracdo diante da auséncia de participacdo na
formacdo da vontade politica; e, por fim, o
sentimento de excluséo diante da recusa do acesso
aos bens mais elementares para a uma vivéncia
com dignidade (RICOEUR, 2006).

O reconhecimento do outro e sua aceitacéo, a
abertura para a convivéncia com um outro
significa, para Ricoeur (2006, p. 185), “‘ndo
prejudicar ninguém, atribuir a cada pessoa o0 que
Ihe cabe’, até mesmo de ‘fazer da felicidade do
outro a nossa propria felicidade’”, como
condigdes importantes para o reconhecimento do
outro. Reconhecer o outro ndo € conferir uma
determinada caracteristica a esse outro. Segundo
Utz (2008, p. 157), “O reconhecimento ndo €, em
primeira instancia, algo que eu confiro a um outro
[...] é um ato cognitivo originario e irredutivel
pelo qual [...] a alteridade como tal, constitui-se
para mim. Eu ndo posso conhecer um outro
sujeito sendo reconhecendo ele.”

A negacdo do “outro” me leva a enxerga-lo
como uma coisa, um objeto destituido de
identidade, destituido de direitos e deveres. A
medida que o sujeito, inserido em uma sociedade,
se reconhece como ser dotado de dignidade moral,
possuidor de direitos e deveres ele pode ver 0 seu
outro, o seu semelhante como sendo sujeito
também dotado de direitos e deveres.
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No prefécio do “Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens”
Rousseau (1978, p. 227) considera que uma das
questdes mais espinhosas a que os filésofos
devem responder é: “como conhecer a fonte da
desigualdade entre os homens, se ndo se comegar
a conhecer a eles mesmos?”

POSSIBILIDADES DE CONSTRUIR
DESEJOS DE CONVIVENCIA COM IGUAIS
EM SUAS DIFERENCAS

Somos, por um lado, extremamente frageis
em termos de habilidades fisicas. Por outro lado,
somos e fomos dotados, certamente, ndo de forma
gratuita, das potencialidades da razdo, da
liberdade e da vontade. Por meio delas o ser
humano é capaz de conhecer-se e conhecer o
entorno ambiente e, ao fazé-lo, consegue extrair
de si e do entorno ambiente novas potencialidades
e novas possibilidades. Segundo Kant (1986b, p.
12),

a obtencdo dos meios de subsisténcia, de
suas vestimentas, a conquista da
seguranca externa e da defesa [...] todos
0S prazeres que podem tornar a vida
agradavel, mesmo sua perspicacia e
prudéncia e até a bondade de sua vontade
tiveram de ser inteiramente sua propria
obra.

Kant (1996) afirma que, elevar o ser humano
ao maximo de perfeicdo pode ser uma das
atribuicbes da educacdo. A educacdo contribui
para que o ser humano consiga sair do estado de
embrutecimento maximo para um estado de
destreza e perfeicdo do modo de pensar, do modo
de ser e do modo de agir. Para ele a educagdo é
uma forma de garantir que os desejos do ser
humano estejam voltados, ndo somente a si
préprio, mas também aqueles que o cercam, ao
outro como outro, priorizando o bem universal.

Educar pode ser um exercicio de autoridade,
tal qual a entende Kovenbach (apud TABORDA,
2010, p. 31-32). Para ele, a autoridade permite
despertar o poder adormecido em cada pessoa.
Autoridade para tornar outrem um autor, dando-
Ihe espaco. E, segundo Taborda, “o poder que se
usa para fazer com que todos sejam ‘autores’”
(2010, p. 32). Significa, “[...] servigo ao poder do
outro, despertar no outro o poder sufocado, que,
embora exista nele, o poder-dominacdo ndo

permite que se desenvolva.” (TABORDA, 2010,
p. 32).

A autoridade do professor, ndo Ihe conforma
0 direito de comandar pela violéncia. Nesse
contexto, a autoridade é compativel com uma
horizontalidade na perspectiva do viver-junto.
Essa concepcdo é bem diversa daquele que atribui
0 poder de comandar que pede obediéncia. Na
perspectiva da autoridade para a convivéncia,
Gadamer (2002, p. 419-420) escreve: “[...] a
autoridade das pessoas ndo tem seu fundamento
altimo num ato de submissdo e de abdicacdo da
razdo, mas num ato de reconhecimento [...] que
ndo tem nada a ver com obediéncia cega de
comando, mas com conhecimento.”

Dentre  os  indmeros  desafios  do
multiculturalismo estd o respeito a igualdade no
plano social pelas instituicGes publicas, politicas e
sociais, dentre elas a escola. Esse reconhecimento
envolve a auto-estima e, conforme Taylor (1994,
p. 41), os debates provocados pelas minorias
confirmam “a tese segundo a qual a nossa
identidade é parcialmente formada pelo
reconhecimento ou por sua auséncia, ou ainda
pela percepcdo errdnea que 0s outros possuem
dela”. Ricoeur (2006, p. 228) afirma que, “os
danos em questdo atingem a imagem que tém de
si mesmos 0s membros dos grupos lesados,
imagem que eles percebem como depreciativa,
desdenhosa, até mesmo aviltante”.

Critica-se 0 universalismo abstrato por ser
“cego as diferencas” em nome de uma
“neutralidade liberal”. Assim, “toda politica de
igualdade  de  dignidade, baseada  no
reconhecimento de capacidades universais,
também é destinada a ser homogeneizadora”
(TAYLOR, 1994, p. 72).

Para Morin (1975), Ridley (2000) e Maturana
(1998) e, certamente, muitos outros, a historia
evolutiva humana é marcada pela peculiaridade de
ter conservado um modo de vida no qual
colaborar e partilhar alimentos foi um processo
central e recorrente. Essa predisposi¢do, para a
cooperacdo e partilha, ndo nos abandonou por
completo nem, na era da producdo capitalista,
com a exaltagdo do individualismo e do “cada um
para si”. Por isso, reinterpretar a palavra
autoridade, como permitir ao outro uma efetiva
realizacdo de si mesmo, enquanto convivendo
com outros, ndo deixa de ser uma forma de
aceitacdo desse outro, uma aceitagdo mutua.
Ainda faz sentido afirmar que,
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Viver é conviver. E se relacionar. Somos
seres de relacdo [...] N&s somos
incompletos porque sem o0 outro néao
existimos. Nao ha sentido em pensar ‘eu e
o mundo’. E preciso pensar ‘el como um
pedaco do mundo (ANTUNES e
PADILHA, 2004, p. 1).

Impedir um ser humano de falar, ver, ouvir e
ser ouvido, ir aonde deseja ir, sentir e sentir-se é
cega-lo para si e para 0s outros. Esses
impedimentos, quando ocasionais, ndo trazem
consigo  constrangimentos, porém, tornados
recorrentes levam a dor e ao sofrimento e
transformam-se em amarras que segregam.

Educar para a convivéncia social e para a
ajuda muatua implica colocar-se em contato com a
alteridade abrindo horizontes para espacos de
convivéncia. Uma educagdo, com essa projecao,
pode ser a fonte para tornar-me mais responsavel
pelo outro. Um espaco/tempo no qual nasce a
virtude do desejo pelo “cuidado para com o outro”
(BOFF, 1999), para com o bem-estar desse outro.
Ela permite liberar as emo¢Ges da compaixdo, da
solidariedade e da justiga.

Esse desafio, de bem-viver-com-os-outros, é
um desafio que passa pela auto-estima, pelo
cuidado-de-si, movido pelo desejo de bem-viver,
sem cair no exagero de centrar-se exclusivamente
em si mesmo. A auto-estima deve conter o desejo
do cuidado-para-com-o0-outro, ultrapassando a
violéncia do desejo mimético (GIRARD,1990)
que faz do outro um objeto. Girard (1990),
mostrou que os seres humanos nédo se bastam a si
mesmos e, dificilmente, sabem o que lhes pode
trazer a felicidade. Por isso, tem a tendéncia de
imitar os desejos dos outros ficando muitas vezes
fascinados pela imagem ideal do bem que os
desejos suscitam. Como o bem que se procura tem
limites, o desejo mimético origina conflitos e
rivalidades.

Para Ricoeur (1995, p. 93), a ética do bem-
viver requer a passagem da ‘estima de si’ para o
‘respeito a si’, da ‘estima do outro’ para o
‘respeito ao outro’, e do “viver juntos’. Etica que
passa pelo educar capaz de desenvolver a
sensibilidade do reconhecimento, do cuidado e da
assisténcia. Esse educar, conforme M. Penski
(Apud ASSMANN e SUNG 2000, p. 99), “exige
uma preocupacao por outros/as, uma habilidade
de assumir o papel do outro e de ver os interesses
e bem-estar de outros como intimamente
conectados com 0s seus proprios interesses e bem-

estar”.

Esse bem-estar passa pelo desenvolvimento
da sensibilidade e da afetividade e pela capacidade
de perceber o sofrimento infligido a outra pessoa.
Para Dejours (1999, p. 45), “Perceber o
sofrimento alheio provoca uma experiéncia
sensivel e uma emoc¢do a partir das quais se
associam pensamentos cujo contetido depende da
historia particular do sujeito que percebe: culpa,
agressividade, prazer, etc”. Significa reconhecer
gue, enquanto a pessoa sentir-se aprisionada
dentro dos proprios limites do medo e do
sofrimento tera enormes dificuldades para
perceber o sofrimento do/a outro/a.

Como  seres  Vivos, biologicamente
constituidos, ndo temos a capacidade individual
de transformar-nos em seres humanos. 1sso requer
a convivéncia e a interdependéncia com outros, ou
seja, “E preciso nascer para o humano, mas sO
chegamos a sé-lo plenamente quando os outros
nos contagiam com sua  humanidade
deliberadamente [...] e com sua cumplicidade”
(SAVATER, 2000, p. 30)

Jamais, em toda a nossa historia, o ser
humano foi capaz de construir tantas coisas para o
seu bem-estar, mas, também, nunca esteve tdo
sozinho. Suas descobertas e invencdes, enquanto
melhorias de bem-estar, também reforcam o
individualismo, possibilitam contatos cada vez
mais objetivos e frios, pois 0s encontros virtuais
estdo despidos de afeto fisico, despidos do toque e
da presenca (BAUMAN, 2008). Esse contexto
exclui a percepcdo do outro enquanto legitimo
outro, porque forca a concepgdo de utilidade
exploratoria seguida de exclusdo. Entdo, um dos
grandes desafios da escola, e da vida humana, é
reavivar relacdes de proximidade na convivéncia
com o outro. Perceber que, grande parte da dor e
do sofrimento atual decorre da ndo aceitacdo e ndo
valoriza¢do do “eu” construido num outro. Seres
humanos, vitimas do isolamento egoista e
promulgando o confronto, adoecem e sofrem.

Maturana (2005, p. 31) afirma que, “[...] sem
aceitacdo e respeito por si mesmo ndo se pode
aceitar e respeitar o outro, e sem aceitar o outro
como legitimo outro na convivéncia, ndo ha
fendmeno social”. Ele afirma ainda: “Vivamos
nosso educar de modo que a crianca aprenda a
aceitar-se e a respeitar-se, ao ser aceita e
respeitada em seu ser [...] aprendera a aceitar € a
respeitar os outros” (2005, p. 30).

No Relatério publicado em 1996, a Unesco
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destaca 0s quatro pilares da educacdo, dentre os
quais o “Aprender a viver juntos”. Para Delors
(2000), o maior desafio da educacdo atual é a
construcdo dessa capacidade de viver com o outro,
de conviver. A violéncia e a pouca valorizacdo do
outro, fazem parte da nossa historia patriarcal com
marcas profundas e de dificil deslocacdo. Segundo
0 autor, uma das funcdes da escola é viabilizar a
vivéncia da descoberta e da valorizacdo do outro
pelo reconhecimento das diferencas.

A INDIFERENCAE A INTOLERANCIA

Continua sendo um retrato doloroso da crise
civilizatoria a cultura da indiferenca. Essa miséria
humana nos concebe polarizando as divergéncias
sociais em fundamentalismos que exigem a
renovagdo constante de nossos campos de
enfrentamento.

As emogdes de indiferenca, de desconfianca,
de apropriagdo do outro e da capacidade
manipulativa desse outro, precisam ser conhecidas
mais profundamente. Precisamos entender melhor
por que perdemos a confianca e a coeréncia
espontdnea da convivéncia com o outro, porque
expandimos nossos desejos de controle e de
apoderamento. Entender o porqué da gradativa
substituico de um modo de vida baseado na
confianca e na ajuda muatua, para um modo de
vida baseado na agressdo, criando e conservando
uma cultura de dominacdo, de subjugacdo, de
servilismo, de apropriacéo e de discriminacao.

A intolerdncia é um problema de grande
profundidade e complexidade e é bem provavel
que tenha raizes biol6gicas, ja que se manifesta
também entre os animais como territorialidade
(LORENZ, 2001). A intolerancia baseia-se em
relagbes emotivas superficiais e se apoGia em
pulsGes selvagens, diante das quais toda e
qualquer teoria torna-se inutil. Umberto Eco
(1998, p. 117) afirma que,

Os intelectuais ndo podem lutar contra a
intolerancia selvagem, porque diante da
animalidade pura, sem pensamento, 0
pensamento fica desarmado. E é sempre
tarde demais quando decidem bater-se
contra a intolerancia doutrindria, pois
quando a intolerancia faz-se doutrina é
muito tarde para vencé-la, e aqueles que
deveriam  fazé-lo  tornam-se  suas
primeiras vitimas.

Nossas regras condutuais, nossa Vivéncia
ética, nossas dimensdes de valores ddo a entender
gue ainda ndo estamos prontos para tomar
decisBes definitivas e efetivas sobre o intoleravel.
N&o estamos prontos para assumir o outro, para
acolher o outro e para assumir a responsabilidade
diante do consensuado como intoleravel. Na
reflexdo de Susan Mendus (1989 apud BAUMAN
1999, p. 300),

a tolerancia implica que a coisa tolerada é
moralmente repreensivel. Outra
implicacdo é de que pode ser alterada.
Falar em tolerar o outro implica que é
para descrédito dele o fato de ndo mudar
aquela sua caracteristica que é objeto da
tolerancia [...] A tolerancia ndo implica a
aceitacdo do valor do outro; ao contrério,
€ mais uma maneira, talvez sutil e astuta,
de reafirmar a inferioridade do outro e
oferecer um pré-aviso da intengdo de
eliminar a alteridade do Outro - junto
com um convite ao Outro para cooperar
na realizacdo do inevitavel. A formosa
humanidade da politica de tolerancia nédo
passa de consentimento em adiar o acerto
final de contas — com a condigdo, no
entanto, de que o proprio ato de
consentimento reforce ainda mais a
ordem de superioridade vigente.

Para Bobbio (1992, p. 204), a pergunta que 0
defensor da tolerancia, em face dos diferentes,
deve fazer para si mesmo, é: “como é possivel
demonstrar que o mal-estar diante de uma minoria
[...] do anormal, mais precisamente do ‘diferente’,
deriva de preconceitos inveterados, de formas
irracionais, puramente emotivas, de julgar os
homens e os eventos?” Partindo do principio de
gue todos sdo iguais, de que o0 jogo da
reciprocidade é valido e de que todos os acordos
estdo na base da convivéncia pacifica, “a
tolerancia é o efeito de uma troca, de um modus
vivendi, sob a égide do ‘se tu me toleras eu te
tolero’” (BOBBIO, 1992, p. 207).

Ainda, para Bobbio (1992, p. 208), a
tolerancia, como respeito a pessoa alheia, esta no
nivel da razdo moral. Ndo se trata de uma
rendncia a propria verdade ou a indiferenca frente
a qualguer forma de verdade. A pessoa cré
firmemente em sua verdade, mas pensa que deve
obedecer a um principio moral absoluto, ou seja,
“0 respeito a pessoa alheia”. Também, segundo
Bobbio (1992, p. 211), existe a toleréncia no
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sentido negativo “de deixar as coisas como estao,
de ndo interferir, de ndo se escandalizar nem se
indignar com mais nada”.

Entdo, como seres humanos, somos co-
responsaveis pela mudanca no modo de vida
relacional, como declara Umberto Eco, ao propor
um desafio a educacdo, afastando-nos das
tentacOes e apelos a solucdes faceis e inequivocas:

Educar para a tolerdncia adultos que
atiram uns contra os outros por motivos
étnicos e religiosos € tempo perdido.
Tarde demais. A intolerdncia selvagem
deve ser, portanto, combatida em suas
raizes, através de uma educacdo constante
que tenha inicio na mais tenra infancia,
antes que possa ser escrita em um livro, e
antes que se torne uma casca
comportamental espessa e dura demais
(1998, p. 117).

Emocbes de indiferenca, de desconfianca e
de submissdo, que levam a obediéncia, mesmo
gerando dor e sofrimento sdo cultivadas, ja que o
viés ético da modernidade, sob os auspicios da
ciéncia e da tecnologia, nos induz a um modo de
vida no qual “se quer fazer tudo o que é possivel
fazer, quaisquer que sejam as consequéncias [...]
na apropriacdo da verdade Unica, no fanatismo,
nas alienacdes ideologicas [...] na manipulacéo e
na  desonestidade na irresponsabilidade.”
(MATURANA e XIMENA, 2009, p. 43). Estamos
ainda no estagio da perpetuacdo desse modo de
vida e, ao fazé-lo, n6s préprios o alimentamos na
vivéncia.

A porta para a compreensdo entre oS
humanos estd na sensibilidade da aceitacdo, da
acolhida e do amar. Somente se o eu for sensivel
para com a dor e o sofrimento do outro como
outro legitimo, estendido a todos os seres vivos,
seremos capazes de ndo lhe causar dor e
sofrimento e de combater a ambos. A educacéo
tem seu papel crucial no freamento do
racionalismo incondicional e, simultaneamente, na
dispersdo da sensibilidade social.

Sem entregar-se a otimismos exagerados, €
importante persistir no esfor¢o do reconhecimento
de que a fragmentacdo das formas do
conhecimento e das formas vivenciais carrega
consigo uma profunda formacdo anti-solidaria,
anti-ética e, portanto, anti-biética. Um desafio
impostergavel ¢, certamente, uma profunda
conversdo das formas de conhecer e de viver as

concepcOes éticas, de solidariedade, de aceitacdo
mutua e de acolhimento de si mesmo e do outro.
Podemos fazer, no reconhecimento da
diversidade, uma opg¢ao como modo de viver.

Para realizar uma sociedade inclusiva
importa, antes de qualquer coisa, que cada ser
humano perceba-se como parte do outro.
Reconhecer que ndo se trata de uma relagdo de
submissdo, mas uma relacdo de cuidado, de
afetividade, de respeito e amor.

DA PESQUISA DE CAMPO E DISCUSSAO

A pesquisa de campo visou investigar e
entender o que é ser diferente e como € possivel
aceitar o diferente na escola e na sociedade. Para
fazé-lo, realizamos entrevistas com  seis
profissionais, também docentes no ensino
superior, 01 psicologa, 01 especialista em direitos
humanos, 02 especialistas em educacdo especial,
01 assistente social e 01 tedlogo. Esses
profissionais também atuam como docentes na
Universidade do Oeste de Santa Catarina -
Campus de S&o Miguel do Oeste, municipio pélo
da realizacdo de trés eventos sobre Educacéo
Inclusiva e Diversidade, em conjunto com o
Ministério da Educacdo e Cultura. O critério de
escolha dos pesquisados foi sua participacdo,
como palestrantes, em algum desses eventos.
Conhecer a posicao, davidas, discussfes e acOes
dos mesmos sobre o reconhecimento da
diversidade, sobre a relevancia e as implicacGes
de uma educacdo inclusiva, € mais uma
possibilidade para contribuir na efetividade
inclusiva. Com base no depoimento dos
pesquisados queriamos entender o potencial,
educativo e normativo, do reconhecimento da
diversidades, como orientadores de um modo de
vida capaz de reconhecer e aceitar o outro em suas
diferengas mesmo sendo iguais genericamente.

Como instrumento de pesquisa utilizou-se a
entrevista com questBes, semi-estruturadas,
envolvendo a problematica da diversidade no
universo da igualdade. As falas dos pesquisados
foram organizadas em duas categorias de reflexéo:
o direito de ser igual e a aceitacdo das diferencas
e, alternativas e desafios na realizacdo do sonho
de uma sociedade inclusiva.
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O DIREITO DE SER IGUAL EA
ACEITACAO DAS DIFERENCAS

A condicdo de aceitacdo foi abordada pelos
pesquisados ao salientarem a necessidade de
trabalhar com um novo imaginario social acerca
da diferenca. Eles destacam que: “Para reconhecer
e aceitar o diferente [...] é necessario aceitar-se a
si préprio como um ser Unico, singular e
irrepetivel”. Também que, “faz-se necessario
admitir a condicdo do individuo que é diferente”
para, entdo, proporcionar a criagdo de um
imaginario de aceitacdo de cada ser que se
encontra dentro do mesmo espacgo de convivéncia,
cOMo um ser sujeito, Gnico e diverso. E essa,
também, a posicdo defendida por Soares e Godoy
(2008, p.12), quando afirmam: “a relag&o que o eu
mantém com o outro deve ser a partir de uma
diferenca [...] o fato de ndo convergir, nédo
significa que ndo podem andar paralelas”. N&o é
pelo fato de o outro ser diferente que devo afasta-
lo, porque este é o sentido que faz com que cada
ser humano exista na existéncia do outro, para que
possa constituir-se humano e, assim, completar-se
completando o outro.

Para Turski (2009, p. 30), reconhecimento e
aceitacdo requerem acdes de sensibilidade: “Uma
das portas para a aceitacdo, compreensdo e
reciprocidade entre os seres humanos esta na
sensibilidade. Somente quando o “‘eu’ for sensivel
para com a dor do proximo seremos capazes de
nao causa-la, mas combaté-la”. Hernaiz (2006, p.
167), também destaca que “é a sensibilidade de
um para com 0 outro que permite receber o
outro”.

Ao refletir o significado de liberdade, como
condicdo humana de ser, vem a tona outra questdo
abordada pelos pesquisados, o fato de a incluséo e
a aceitacdo do diferente como legitimo outro,
passar pela acdo de se pensar em um “proposito
filoséfico de compreensdo da humanidade”. Essa
é uma questdo que estd muito além da simples
proposicdo de acdes que buscam incluir aquelas
pessoas que sdo consideradas socialmente
“diferentes”. Precisa-se buscar na esséncia da
compreensdo daquilo que efetivamente é um ser
humano, para perceber o outro como sujeito
diverso. E importante criar oportunidades para a
compreensdo do ser humano em sua dindmica
social, que permita reconhecer que somente temos
0 mundo que criamos na convivéncia com o outro
e, que, No amar, criamos esse mundo em comum

(MATURANA e VARELA, 1995). E diante dessa
relacdo de interdependéncia e convivéncia que o
olhar para a diferenca sera firmado.

Num olhar de respeito pelo ser humano e
pela vida, um pesquisado afirma: *“somos todos
diferentes e é por meio dessa diversidade que
podemos aprender com 0s outros, que podemos
crescer como pessoas e contribuir para um mundo
em construcdo”.

Para pesquisados a aceitacdo do outro
aparece como forma de cumprimento legal e ndo
como uma relacdo de aceitacdo, cuidado e amor.
Significa cumprir o estabelecido pelo Art. 1° da
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos
“Todos os homens nascem livres e iguais em
dignidade e direitos”, embora pareca evidente que
“na realidade os homens ndo nascem nem livres
nem iguais [...] € uma exigéncia da razdo, ndo
uma constatacdo de fato ou um dado histérico”
(BOBBIO, 1992, p. 118).

Outros pesquisados destacam que reconhecer,
para cumprir os normativos, faz “parte de uma
norma social e pode ser mera obrigacdo social, em
cumprimento de algo estabelecido [...] que,
qguando burlado, implica conseqiiéncias, em
diferentes graus”. Destacam que, a relagdo de
aceitacdo do outro, como legitimo, na sua
diferenca, requer uma atitude de amor, pois a
“pratica do amor é incondicional, ou seja, ndo
impde condigdes ou regras para a sua efetividade.
Se a vivéncia do amar fosse praticada em nossa
sociedade, ndo estariamos falando em incluséo,
pois 0 amar € inclusivo”.

Para Maturana, o amor é o fundamento das
relagdes sociais, é através dele que o ser humano
aceita e estabelece relagcdes sociais com o outro.
Dessa forma, “Amar € abrir um espago de
interacdo recorrente com 0 outro, no qual sua
presenca €  legitima, sem  exigéncias”
(MATURANA, 2005, p. 67).

E através dessa relacio, de amar e de abertura
para o outro, que se faz possivel uma relacdo de
aceitacdo do outro, como referenciado por um
pesquisado

[...] fundamental primeiro o querer. Eu
preciso primeiro querer receber, aceitar,
adotar, ajudar, enfim estar em condices
para poder oferecer alguma ajuda. Penso
que tem um fator que é fundamental para
fazer parte  destas situacdes: a
disponibilidade interna que a pessoa
precisa ter e desenvolver uma atitude de
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cuidado (grifo nosso).

Para 0 senso comum, como destaca outro
pesquisados “tem-se por igual ou normal, a pessoa
que vive de acordo com as normas de determinado
grupo ou espécie, [...] que possuem todos o0s
membros do corpo, todos os sentidos, com
inteligéncia regular & média e de determinada
classe econbmica”. Mas, cabe admitir que,
durante toda a histéria do ser humano e, mais
particularmente, a partir da Revolu¢do Francesa,
percebemos que a busca pela igualdade, vem
acompanhada por acBes de degradacdo da
identidade e do individuo, forcada pelos
mecanismos de homogeneizacdo. Um dos
pesquisados afirma: “a sociedade, constituida de
forma  hierarquizada, contribui para o0
fortalecimento das desigualdades nas diferentes
dimensdes, e ndo contribui para o reconhecimento
e a aceitagdo, do ser humano que é diferente [...]".

Essa distorcdo social € questionada por
Soares e Godoy, quando escrevem: “onde esta a
valorizacdo da vida? Onde estd o verdadeiro
sentido da vida? Onde est4 o bem estar do outro?
Sera que a sociedade ndo esta preocupando-se em
demasia com o bem estar do ‘eu’?” (2008, p.1). O
modo de vida atual encontra-se estruturado na
cultura do individualismo levando ao extremo a
preocupacdo de cada um em torno de seu bem
estar particular. Nao priorizamos o compartilhar
com o outro, ndo compartilhamos aquilo que
temos, nédo repartimos trabalho, nossa existéncia e
nem nossa esséncia. Ao contrario, o apelo é pela
realizacdo individual, o que significa uma
ampliacdo da fragilidade dos lagcos humanos,
como destaca Bauman (2004, p. 77), “Os
especialistas podem recomendar mais apreco,
vigilia e cuidado por si mesmo, maior atencdo a
capacidade interior para o prazer e a satisfagdo —
assim como ‘depender’ menos dos outros”.
Bauman reflete sobre a tendéncia ao isolamento, a
descrenca nos vinculos com outros humanos e a
inseguranga no momento de estreitar lagos de
presenca na convivéncia e no estar junto: “Né&o se
deixe apanhar. Evite abracos muito apertados.
Lembre-se de que, quanto mais profundas e
densas suas ligagbes, compromissos e
engajamentos, maiores 0S  Seus  riscos”
(BAUMAN, 2004, p. 78).

Esse modo de viver individualizado nos leva
a dor e sofrimento e nos cobre com uma falsa
mascara de felicidade. Nesse isolamento damo-
nos conta dos anseios ndo realizados, sentimos

medo, soliddo, hipocrisia e nervos a flor da pele.
Os rastros de destruicdo emocional, marcas do ndo
reconhecimento do outro, nos enchem de dor,
sofrimento e infelicidade e confirmam a
impossibilidade de manter os anseios do estar
junto. Esperamos que essas instabilidades e
vulnerabilidades nos conduzam a retomada do
modo de viver particular que tornou possivel o
processo de humanizagdo. Um modo de viver que,
segundo Maturana (1998, p. 86), “se constitui [...]
como tal na conservacdo de um modo de viver
particular centrado em compartilhar alimentos, na
colaboracdo de machos e fémeas na criacdo das
criangas, no encontro sensual individualizado
recorrente, e no conversar.”

Um conviver de relacbes onde a vida é
percebida como fruto do entrelagamento de
realidades e individualidades. A busca por uma
sociedade na qual todos tenham acesso e
realizacdo de direitos, como educacdo, saude,
liberdade, entre outros. Essa realizacdo passa pela
percepcdo de respeito e de reconhecimento pela
condicdo de ser humano, unico e legitimo. Entdo,
faz sentido a afirmacdo de um pesquisados:
“Ouvi, certa vez a expressdo: ‘diferente é o seu
preconceito’ e pude perceber que somos todos
diferentes e é nessa diversidade que aprendemos
com 0S 0utros, que Crescemos COmo pessoas e
contribuimos para um mundo em construcdo”.

Pelo reconhecimento  da  diferenca
aprendemos a relevancia da diversidade, para
aprendermos mais sobre o outro e, também, sobre
noés mesmos, sobre a vida e sobre a igualdade.
Uma igualdade que, segundo Boto (2005, p. 7), se
manifesta no ato da inclusdo das criancas numa
escola, nas mesmas classes e “até mesmo com o
uniforme que disfarca as diferencas”. Serad essa
igualdade, entendida como o zelo por uma
qualidade em educacdo que, ao conceber que
todos sdo iguais, ndo percebe as experiéncias, as
vivéncias e as individualidades de todos e de cada
um? Uma igualdade que se esgota na presenca
fisica em escolas, mesmo que por pouco tempo,
mas, entendida como um ganho aqueles
anteriormente  excluidos? Entdo, nos falta
orientacdo e discussdo, nos falta dialogo para
maior clareza do que é ser diferente e de como
aceitar essa diferenca, que ja ndo se manifesta
apenas culturalmente, mas estd, também, presente
no modo de ser, no modo de se perceber e no
modo de aprender de cada um.

Boto ressalta a importancia e a urgéncia de se
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pensar uma educacdo que contemple a
diversidade. A autora fala no “proclamado direito
a diferenca”, que “pauta-se pelo signo da
tolerancia, mediante a qual o encontro de culturas
[...] em uma sempre renovada convivéncia e
partilha entre diferentes nacdes, diferentes povos,
diferentes comunidades, diferentes grupos sociais,
diferentes pessoas” (BOTO, 2005, p. 06).

ALTERNATIVAS E DESAFIOS NA
REALIZACAO DO SONHO DE UMA
SOCIEDADE INCLUSIVA

Diante dos questionamentos sobre as
alternativas para possibilitar um modo de viver
capaz de realizar o sonho da sociedade inclusiva
e, se a mesma requer, acima de tudo, a instituicdo
da ordem legal ou educacional, as falas dos
pesquisados apontam ambas as alternativas como
importantes.

A inclusdo, via processo educacional, tal qual
a realizacdo dos Direitos Humanos, exige
mudanga de mentalidade e de valores nos modos
de vida e, portanto, algo muito mais profundo do
que simples recomendacBes normativas e ou
legais, mas uma trama complexa de reflexdes por
parte de toda a comunidade humana. Quando a
educacdo e a sociedade inclusivas sdo aceitas,
abandona-se a idéia de que as pessoas devem se
tornar normais para contribuirem para o mundo.
Supera-se a tradicional concepg¢do antropoldgica
de seres humanos ideais, sempre dispostos a uma
entrega generosa em prol do bem comum. E
dificil para o ser humano estar em contato, estar
presente e confirmar o outro, suspendendo seus
preconceitos, permanecendo aberto para a
alteridade.

Os pesquisados reconhecem a relevancia
legal, porém, destacam como de fundamental
importancia a educacdo. Argumentam que, pela
educacdo pode ocorrer uma mudanca de
imaginario social e a constituicio de novos
valores sociais. Um dos pesquisados destaca:

“[...] somente a educacdo possibilita que
0s seres humanos sejam educados para
que a inclusdo se torne realidade. O
respeito a diferenca € um direito que
somente  se  concretiza  mediante
comportamentos e estes ndo dependem da
norma, dependem do sujeito”.

Destacamos no referencial tedrico a
necessidade de um imaginario ndo mais baseado
no confronto, mas na cooperagdo e na ajuda
mutua, como base e fundamento motivacional,
para a aceitacdo do outro dentro de uma relagéo
fortalecida pelo desejo de bem-viver-com-os-
outros.

Para outro pesquisado “A ordem legal faz
parte da vivéncia em sociedade [...] mas se
ficarmos somente com esta parcela reducionista,
tudo o que construirmos com base nela, caira por
terra, pois a lei mata o espirito”. Ele segue
afirmando que,

A educacdo ndo estd limitada ao
implemento de uma cartilha normativa,
ou do cumprimento de horas de aulas
dadas e nem a uma sala de aula com um
educador “gritando” para silenciar o0s
alunos [...] Educar €é muito mais
humanitario; é aprender com o outro; é se
relacionar e agir com autoridade e nédo
autoritarismo; educar é respeitar; é gerar
transformacdo que ndo se prende a
formas, ela é relacional e criativa [...]
proporciona aprendizado mutuo pelo
compartilhar de vivéncias. Da mesma
forma, quando sairmos do velho
conformismo do “sempre foi assim”,
podemos contribuir para uma educagdo
inclusiva.

Sabemos que umas das “ervas daninhas”,
semeadas no e pelo processo educativo, e de
dificil deslocacdo, é a logica do conformismo.
Essa atitude provoca congelamento e cegueira,
porque, sem expectativas e desejos, navega-se no
mundo das frustraces e das queixas sem sentido.
O conformismo nos aliena de nés e do outro,
impossibilita a abertura para prestar atencdo ao
outro, perceber sua existéncia e legitimidade. O
conformismo impede, ainda, o desenvolvimento
da capacidade de auto-aceitacdo e de aceitacdo do
outro.

Para Maturana (2005, p. 29), o ato de educar
se “constitui no processo em que a crianga ou 0
adulto convive com o outro e, ao conviver com 0
outro, se transforma espontaneamente, de maneira
que seu modo de viver se faz progressivamente
mais congruente com o0 do outro no espaco de
convivéncia”.

Outro pesquisado afirma:
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Os direitos de ordem legal estdo
garantidos, pela politica nacional,
estadual e demais acordos realizados. A
efetivacdo dos mesmos  acontece
objetivamente a medida que as pessoas 0s
compreendem subjetivamente. Quanto
aos aspectos educacionais, percebemos
uma insuficiéncia no proprio sistema de
ensino, apresentando rigidez curricular e
lacunas na formacdo profissional, onde a
abordagem da incluséo ainda é retérica.

Apesar das garantias legais, as posi¢des dos
pesquisados nos fazem perceber que o
reconhecimento e a aceitagdo na convivéncia, do
diferente, ndo se realizam com base no sustento
legal. O direito a diversidade exige, como
destacado no referencial tedrico, um novo
imaginario, ndo mais baseado no confronto, mas
sim na cooperacdo e na ajuda mdtua. Em nosso
contexto cultural, a realizacdo dos direitos precisa,
ainda, ocorrer na base da luta e das conquistas,
como afirmam Maturana e Verden-Zoller (2004,
p. 110),

precisamente, o dominio cultural em que
a questdo da dignidade e do respeito
reciproco nas relagbes humanas séo
vividos na forma de direitos e deveres,
que tém de ser assegurados por alguma
forma de luta social, e ndo como algo
natural e proprio da convivéncia social
humana. E a dissolucdo da luta que deve
acontecer como seu verdadeiro propésito,
e tal dissolucéo s6 € possivel na passagem
de uma cultura patriarcal para uma
cultura neomatristica.

O novo imaginario precisa despedir-se do
sustento patriarcal, do qual herdamos o desejo e a
necessidade de controlar e explorar o outro ao
invés de aceita-lo na colaboracdo. Enguanto a
ordem legal for sustentada pela forga, e pela luta,
e ndo pela espontaneidade e naturalidade,
viveremos o dilema presente na afirmacdo do
pesquisado “A ordem legal faz parte da vivéncia
em sociedade [...] mas se ficarmos somente com
esta parcela reducionista, tudo o que construirmos
com base nela, caira por terra, pois a lei mata o
espirito”.

Mesmo reconhecendo a pertinéncia da
presenca das leis, normas e deveres, o fato é que
elas se prestam também para consolidar
circunstancias de manipulacdo nas relagdes com
0s outros. A ordem legal, sem o esteio da

compreensdo humanizadora de aceitagdo do outro
como diferente, tende a reforcar propdsitos de
controle desse outro o que implica em sua
negacdo porque lhe exige obediéncia. Por isso,
quando falamos do direito a diversidade,
desejamos construir um modo de vida, ndo mais
pautado no controle do outro, mas um modo de
vida que valoriza a aceitacdo muatua. Se esse for o
desafio de uma sociedade inclusiva, cabe a
educacdo oferecer ambientes educacionais que
permitam o crescimento das criangas com Visdo
social, reconhecendo e aceitando 0 outro como
diferente, aprendendo, no convivio, a aceitacdo
matua como algo espontaneo. Isso podera
contribuir para a realizagdo da convivéncia social
em aceitacdo matua, como afirma Maturana e
Verden-Zoller (2004, p. 127), “A atencdo aos
desejos e necessidades do outro destréi a
autoridade (dominio) e «cria a amizade
(companhia). Quando isso ocorre, a obediéncia é
substituida pela cooperacdo e a luta se transforma
em aceitacdo e respeito mdtuos na coexisténcia.”

Essa é a grande beleza que a diversidade trés
para 0 processo educativo, a possibilidade de
conviver com a diversidade de culturas, vidas e
pessoas. O processo de construcdo do viver-com-
o0-outro pode realizar o projeto da humanidade.

O reconhecimento do outro, como diferente,
ndo pode pautar-se numa relacdo de
individualismo, de desconfianca e desigualdade.
Segundo um dos pesquisados, “uma grande
parcela da sociedade consegue enxergar apenas as
diferencas, mas ndo pela 6tica da diversidade”,
porque “a diversidade abarca a qualidade do que é
diferente, isto €, ela comporta qualidades dentro
das diferencas”. E em torno dessas qualidades, um
processo que ndo desvirtua o cerne do humano, o
autorespeito e o respeito pelo outro, que se efetiva
a garantia do direito a diversidade. E, isso implica,
como constata um pesquisado, “a liberdade de ser,
de agir e de pensar [..] como garantia a
diversidade”. Liberdade que permite ver o outro
como participante efetivo de encontros desafiando
“a sociedade a pensar, dialogar e agir de modo que
a liberdade dos direitos seja garantida, sem fazer
concessdes, contudo a sociedade ainda tem um
longo caminho a percorrer, pois ainda impera o
preconceito”, complementa.

Liberdade de ser, associado ao ato de fazer
escolhas, de fazer o que se deseja fazer, de “viver
como deveria viver” (SCHULER, 2002, p. 281).
Mas, a liberdade requer responsabilidade e
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decisdo de querer ou ndo querer 0 que se quer,
com todas as consequéncias possiveis desse
querer (MATURANA, 1998). O ser livre depende
diretamente de nossos desejos e ndo de nossas
necessidades, como destaca um dos pesquisados:
0 ato de ser livre esta voltado ndo ao fato de “ser
livre COM, mas livre PARA, onde o foco é o
outro”. Segue afirmando que, a liberdade esta
associada a nogdo de responsabilidade, pois “0 ato
de ser livre implica assumir o conjunto dos nossos
atos e saber responder por eles”. Para Lévinas
(2000, p. 92) isso significa “viver como se ndo se
fosse um ser entre os seres. Como se pela
espirituralidade humana, se invertessem as
categorias do ser, num outro modo de ser”. Um
modo de ser que significa ser ético e responsavel
pelo outro. Dessa forma, a liberdade passa a ser
uma das possibilidades de reconhecimento da
diversidade acompanhada da responsabilidade.

Diante da liberdade e da responsabilidade,
“ndo € 0 outro que deve ser para 0 eu, mas € 0 eu
que deve ser ético para com o0 outro. Relacdo em
que o outro continua sendo outro, e 0 eu continua
sendo eu. Ndo ha um aglomeramento e sim
respeito a singularidade” (SOARES e GODOY,
2008, p. 8, Grifo nosso). Também, segundo 0s
pesquisados, 0 que nos torna iguais é a condigdo
de ser humano e o que nos diferencia € a
individualidade de cada ser, suas particularidades.
Para um deles somente se pode “garantir o direito
a igualdade privilegiando 0 respeito aos
diferentes”. Outro enfatiza que:

[...] somos iguais por sermos humanos,
mas cada um de nés possui
particularidades, que dizem respeito ao
nosso direito individual a identidade.
Portanto, te respeito por ser um igual, um
humano e também te respeito por ser um
diferente, diferente de mim nas
caracteristicas fisicas, de ideologias, de
limitacOes, entre tantas diferencas.

Essa compreensdo é reforcada por Bobbio
(1992, p. 71) ao afirmar que, o Direito
universalizado “néo vale para os direitos sociais, e
nem mesmo para os direitos politicos, diante dos
quais os individuos sdo iguais s6 genericamente,
mas ndo especificamente”. A relagdo de
autorespeito e de respeito mutuo sustenta as
relagbes de cuidado, amor e convivéncia e a
constituicdo do outro como legitimo outro em
coexisténcia fundamentando a vida social. A

confianca e a aceitacdo muatua sdo aspectos
fundamentais e partes integrantes do encontro
com 0 outro e do desejo de permanecer junto a
esse outro. Criar sensibilidade para existir e
coexistir expande oportunidades de viver a
ternura, a intimidade e a proximidade com o outro
diferente como diferente, tornando-a duradoura
porque fonte de bem-estar.

Entregar-se ao outro, na coeréncia do
coexistir, permite entregar-se a uma relacdo
profundamente  imbricada em acbes de
convivéncia, de confianga reciproca, envolvendo
cuidado, carinho, atencdo, ternura e compaixao.
Um modo de vida que, segundo Maturana (2005),
estd intimamente envolvido na amar porque, como
seres humanos, Somos profundamente
dependentes do amor. Para Maturana (2005), o
amor, como constitutivo emocional do humano, é
0 que fundamenta os fendmenos sociais e as
interacOes entre 0s seres humanos.

CONSIDERACOES FINAIS

Reconhecer 0 outro como diferente,
minimizar a indiferenca e a intolerancia
discriminatéria, mesmo tratando-se de uma
necessidade quase inadiavel, ainda nos mantém na
cegueira de sua realizacdo. Por isso, e de forma
profunda, um dos grandes desafios civilizacionais,
continua sendo, conhecer e efetivar o
comprometimento dos seres humanos, para que
recriem seus impulsos de reconhecimento do
outro como outro diferente e assumam,
gradativamente, 0 compromisso de substituir a
I6gica da exploracéo e da obediéncia pelo respeito
matuo, como fundamento da convivéncia
colaborativa para com todos os seres humanos. No
berco desse desafio esta, também, o de conjugar
esses impulsos para ampliar perspectivas
esperancadoras acerca da melhoria qualitativa
dessa aceitacdo mutua. Isso significa, definir em
gue mundo desejamos efetivamente viver, vivendo
na convivéncia e no respeito matuo.

A pergunta mobilizadora da investigacdo
provocava para uma reflexdo de se e como, para
além do legal, existem possibilidades efetivas da
construcdo de desejos para a convivéncia com 0s
iguais, em suas diferencas; possibilidades efetivas
de, realizando a inclusdo escolar, ampliamos o
sonho de uma sociedade inclusiva. Nosso objetivo
consistiu em verificar as possibilidades de
construir desejos de convivéncia com os iguais em
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suas diferencas, para realizar a inclusdo escolar e
sonhar uma sociedade inclusiva.

No seio desse sonho a escola serd inclusiva
guando ndo fizer distincdo entre seres humanos,
guando ndo selecionar ou diferenciar com base em
julgamentos de valores como “perfeitos ou nédo
perfeitos”, “normais ou anormais”. Esse sonho se
realiza com uma educacdo voltada para todos, de
modo que cada crianca, cada ser humano em
sociedade tenha as condicGes e as oportunidades,
livre de preconceitos, de conhecer, aprender, viver
e ser.

O desejo de educar, tendo como pressuposto
uma sociedade inclusiva, ¢ uma aspiracdo em
ascendéncia. No seio desse desejo esta a
capacidade de gerar modos de vida centrados na
aceitacdo, na confianca mutua, no respeito matuo
e na interdependéncia. A construcdo desse desejo
passa pela educacdo, enquanto compromisso de
construir uma rede de conversacGes, onde o
significado etimoldgico do conversar, “dar voltas
junto”, sera gerador desse modo de vida pautado
na aceitacdo, na confianga e no respeito mutuo,
apesar das diferencas.

Educar, criando uma sociedade inclusiva,
implica abandonar o individualismo para o qual
fomos treinados, para adotar uma atitude de
humildade perante o outro e perante os saberes.
Superar a fragmentacdo dos saberes e optar por
acOes pedagdgicas participativas e integradoras é
iniciar um caminhar transdisciplinar. D'Ambrésio
(1997, p. 9) afirma que, a transdisciplinaridade
“repousa sobre uma atitude aberta, de respeito
matuo e humildade em relagdo a mitos, religides,
sistemas de explicacbes e conhecimentos,
rejeitando qualquer tipo de arrogancia ou
prepoténcia.”

Educar, criando uma sociedade inclusiva,
implica potencializar ag¢bes comunitarias que
permitam a aceitagdo de uns pelos outros,
considerando imprescindivel superar 0
analfabetismo afetivo, como propGe Restrepo
(1998, p. 19), “O que caracteriza noOSsO
pensamento, nossa cognicdo [...] é precisamente
esse comportamento afetivo presente em todas as
manifestacOes da convivéncia interpessoal”.

Educar, criando uma sociedade inclusiva,
implica admitir, como fazem Rocha Filho et all
(2007, p. 52) que: “... 0 que caracteriza a cognigao
humana, é justamente, a afetividade presente nas
manifestacdes de convivéncia com outras
pessoas”.

Educar, criando uma sociedade inclusiva,
implica na presenca de educadores com o perfil
tracado por Severino (2002, p. 83)

Precisamos de educadores que ensinem o
aluno a pensar. Mais do que isto, que
despertem o0 gosto de pensar, que
despertem o gosto de aprender e que
despertem a experiéncia insubstituivel do
didlogo, em que cada um pode se
reconhecer como sujeito de idéias, sujeito
de palavras, como uma pessoa que tem 0
que dizer, e que pode dizer, e que sera
ouvida.

Educar, criando uma sociedade inclusiva,
implica universalizar o direito natural de
participacdo e de valorizacdo dos conhecimentos,
das memorias e das historias individuais de todos
e de cada um dos seres humanos.
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