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Resumo: A Ordem de S&o Francisco com a sua experiéncia e metodologia missionaria, adquirida na Africa,
Asia e no México, chegou, de forma institucional, em 1585, no inicio da Unido Ibérica, para o Brasil — a
servigo da Igreja Catolica e da Coroa (espanhol-) portuguesa (unido de cruz e espada). Desde o inicio, os
franciscanos dedicaram-se, por um lado, & missionacdo e conversdo dos géntios no Nordeste do Brasil,
defendendo os direitos dos indigenas, contribuindo, por outro lado, com a sua atuagdo missionaria,
domesticadora e civilizadora para a colonizacdo e a consolidacdo do sistema colonial no Brasil em
concorréncia com a Companhia de Jesus. Defendendo os direitos dos indigenas, os franciscanos sofreram as
criticas e pressdes dos colonos e das autoridades seculares, perdendo, finalmente, as suas competéncias
temporais sobre as aldéias indigenas. Com base na historiografia franciscana, ainda hoje pouco utilizada, e
referéncias bibliograficas atuais, este artigo analisa a atuacdo dos franciscanos, posicionados entre os
indigenas e os colonos, no processo colonizador do Brasil.

Palavras-chave: Histéria do Brasil Colonial; Ordem de S&o Francisco (OFM); missdo; colonizagao;
indigenas.

Abstract: The Franciscan Order arrived as an institution with its experience and missionary methodology
acquired in Africa, Asia and Mexico, in 1585 at the beginning of the Iberian Union in Brazil — serving the
Catholic Church as well as the (Spanish-)Portuguese Crown (the union of cross and sword). At the start the
Franciscans dedicated their efforts to the missionary work and conversion of the pagans in the Northeast of
Brazil, defending indigenous rights on one hand, on the other hand they contributed through their missionary,
domesticating and civilizing work to the colonization and the consolidation of the colonial system in Brazil
competing with the Society of Jesus. As they were defending indigenous rights, the Franciscans were
criticized and put under pressure by the colonizers and the secular authorities, which finally lead to a loss of
their temporary power over indigenous communities. Based on Franciscan historiography, that have hardly
been used until today, and current bibliographic references, this article analyzes the acting of the Franciscans
standing between the indigenous population and the colonizers during the colonization process in Brazil.
Keywords: History of Colonial Brazil; Order of Saint Francis (OFM); missionary; colonization; native
peoples.
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INTRODUCAO

A divulgacdo da Palavra de Deus, assim
como a missionacdo e conversdo dos pagaos,
foram motivos fundamentais em todo o processo
de expansao européia a partir do inicio do século
XV — além dos outros interesses politicos e
econdmicos envolvidos. Sob a perspectiva de
divulgacdo da fé catdlica, o Papado apoiou, desde
0 inicio, a expansdo maritima e as ambicOes
coloniais dos reinos ibéricos, concedendo aos
monarcas 0 padroado régio sobre as regides
recém-descobertas e a serem conquistadas
(Mainka, 2012, p. 29-41). As Coroas, incumbidas
de missionacdo e evangelizacdo, receberam, em
contrapartida, competéncias notaveis sobre as
igrejas nascentes nas Américas; entre outras, a de
exercer a jurisdicdo espiritual, de criar novas
dioceses, de apresentar candidatos para 0s cargos
de bispos e de cobrar os dizimos da igreja no
Ultramar (Aymoré, 2009, p. 72s.).

A Coroa portuguesa na metropole colocou
as condicdes gerais da politica no seu “Portuguese
Seaborne  Empire” (Boxer, 1969). Como
autoridade secular e — por meio do Padroado régio
— eclesiastica, o monarca promulgou as leis e
regras para todas as areas da vida nos territorios
pertencentes ao Império Portugués, ainda mais a
partir de meados do século XVI, quando o reinado
central em Lisboa pretendeu o poder exclusivo e
absoluto na organizacdo politica e administrativa,
socioecondmica, cultural e religiosa do Brasil
Colonial. Esta ambicdo da Coroa manifestou-se
pelo envio do Govenador-geral, em 1549. A uniéo
de espada e cruz, de conquista territorial e
conquista espiritual refletiu-se também nas
instrucbes para o primeiro Governador-geral
Tomé de Sousa (1503-1579, Governador-geral
entre 1549-1553) (Regimento, 1999 e Mainka,
2012, p. 71-81).

O Regimento do novo Governo-geral
representou, de certa forma, o programa de
governo, delineado pela Coroa portuguesa, que
assumiu, naquele momento historico, toda a
responsabilidade pelo Estado do Brasil nascente.
Competia ao novo Governador-geral, estando no
topo do sistema administrativo civil-militar,
também regulamentar as relacbes com 0s
indigenas. A Coroa corroborou a sua intengdo
principal de providenciar a converséo dos gentios,
recomendando a catequizacdo dos meninos e
jovens e a vida conjunta dos nativos recém-
convertidos e dos colonos cristdos. Enguanto as

relagbes pacificas com os indigenas foram
acentuadas, entradas ilicitas a fim de escraviza-los
foram com  énfase condenadas.  Neste
“Regimento”, encontram-se também as condi¢Ges
gerais da atuagdo missionaria das ordens
religiosas e dos religiosos catquizadores, inclusive
as especificacbes e diretivas concretas da
conversdo dos gentios no Brasil Colonial.

A conversdo dos gentios, de forma
sistematica e organizada, iniciou-se em 1549,
quando Tomé de Sousa chegou ao Brasil,
acompanhado por seis jesuitas sob a direcdo do
padre Manuel da No6brega (1517-1570). Ja antes
de 1549 podemos registrar atividades missionarias
isoladas no Brasil, realizadas por varios grupos de
missionarios franciscanos, sem conseguir, porém,
dar ao seu trabalho catequético um carater
continuo (Vat, 1948). Em comparagdo com a
Companhia de Jesus, recém-fundada (1534) e
autorizada pelo papa (1540), que houve de
desenvolver, quase do ponto zero, proprios
métodos e proprias estratégias para todos o0s
campos de atuacao, os franciscanos dispuseram de
uma longa tradicdo — também na é&rea de
missionacao.

Fundada em 1209, em plena Idade Média, a
Ordem Franciscana, dividida durante os primeiros
séculos da sua existéncia em Vvarios ramos
(Magalhdes, 2016), havia feito primeiras
experiéncias praticas de missdo no decorrer da
reconquista da Peninsula Ibérica. Em Ceuta no
Marrocos, em 1415, alvo da primeira expedicdo
expansionista de Portugal, os frades menores se
estabeleceram antes de 1420. Participando nas
navegacdes dos portugueses ao longo da costa
ocidental da Africa, os franciscanos fundaram
casas nas llhas do Cabo Verde e no Guiné. Na
missionacao africana de Congo (Thornton, 2001),
atuaram a partir do fim do século XV também
religiosos franciscanos. Os religiosos mendicantes
conseguiram a conversao das elites do Império do
Congo. Os seus filhos e membros foram levados
para Portugal a serem formados e instruidos,
completamente, na fé catélica. Em 1506, assumiu
0 governo Nzinga Mbemba (1456-1542/43) como
rei Afonso | do Congo, o primeiro rei cristdo; o
seu filho Henrique foi ordenado sacerdote e
nomeado, em 1518, bispo de Utica, coordenando a
missao do Congo até 1536. Na segunda metade do
século XVI, a parceria entre Portugal e o Congo
quebrou, quando a procura de escravos negros
aumentou enormemente (Aymoré, 2009, p. 19s.).

Rev. Teoria e Préatica da Educagéo, v. 20, n.1, p. 05-22, Janeiro/Abril 2017



MAINKA

7

Apoés experiéncias remotas de missionacdo
em regides asiaticas, feitas por missionarios
franciscanos viajantes nos séculos XIII e XIV na
Mongdlia e na China (Kleine, 2011), o0s
franciscanos iniciaram a sua atuacao missionaria
na India — em contexto com a expansdo maritima
portuguesa — entre 1500 e 1517 de modo
individual e isolado (Faria, 2015, p. 112s.). Um
Comissariado da Ordem Franciscana foi fundado
somente em 1517, pouco tempo ap6s a chegada
dos portugueses, e elevado, em 1542, para uma
Custddia. Mais tarde, houve duas provincias
franciscanas independentes na india, cada uma
delas com a sua sede central em Goa (Faria, 2008,
pp. 112s. e 164-176). Em 1635, por volta de 600
franciscanos trabalharam nessas duas provincias,
abrangendo as regiGes de Ceildo (Sri Lanka),
Macau, Malaca, Birmania, Tailandia e Indonésia —
0 maior numero de franciscanos naquele
momento. Nas primeiras décadas da atuacédo
evangelizadora na india, os franciscanos seguiram
0 mesmo modelo de conversdo aplicado na
Africa: eles se aproximaram aos reinantes e as
elites nativas, esperando que o batismo deste
grupo social privilegiado abriria 0 caminho para a
conversdo geral da populacdo (Faria, 2014, p.
456-462).

Quanto as experiéncias missionarias da
Ordem do Séao Francisco, podemos adicionar mais
um exemplo: a atuacdo franciscana, a partir de
1524, no Meéxico na América Espanhola,
apresentando a mesma estratégia de conversdo
que no Congo (Aymoré, 2009, p. 18s.) e na india.
Influenciados pelo movimento religioso medieval
da Devotio moderna, estes missionarios, entre eles
sobretudo  os  franciscanos,  tiveram a
evangelizagdo profunda e sélida como objetivo. O
requisito principal, para alcancar este objetivo, foi
o dominio das respectivas linguas dos indigenas;
assim 0s missionarios comecaram, desde 0 inicio,
aprender as linguas autdctonas como, por
exemplo, o Nauhatl.

O México se tornou, quanto aos métodos e
as estratégias missionarias “o campo pioneiro e de
experiéncia da missdo cristd no continente
americano” (Aymoré, 2009, p. 18). As atividades
missionarias dos franciscanos foram dirigidas,
como no Congo e na india, as elites, objetivando a
uma aproximagéo das culturas nativa e europeu-
cristd, uma para outra, € a uma mesticagem
cultural, com base de uma sociedade feudal e
hierarquica, reconhecendo a posi¢do privilegiada
das elites nativas e valorizando a sua cultura e

lingua (Melo / Gomes, 2012 e Bordin, 2013, p.
104-115).> Fernando Amado Aymoré chega a
seguinte concluséo:

“A tentativa ampla das ordens mendicantes
no México de transformar a nova cultura de
mesticagem nascente, de modo cristdo, de
traduzir as vistas das culturas pré-
espanholas para 0 novo tempo e de registrar
estas em obras de ilustragbes e etno-
historicas, precede a outra missdo crista na
América e poderia ser considerada, com
toda a razdo, como 0 Seu precursor
metodolégico” (Aymoré, 2009, p. 18s.).

Houve, portanto, uma longa tradi¢do
missionaria da Ordem de Sao Francisco na
Europa, Africa, Asia e América, a qual os
franciscanos puderam recorrer quando iniciaram a
conversdo do gentio no Brasil Colonial.

A SERVICO DA SANTA IGREJA
CATOLICAE D EL REY — MISSIONACAO
E COLONIZACAO

1. Os franciscanos no Brasil Colonial - os
primordios

A Ordem de S&o Francisco comecou a se
instalar no Brasil Colonial de forma estruturada e
sustentavel somente a partir de 1584/1585, ou
seja, no periodo da Unido Ibérica (1580-1640).
No inicio da Unido também outras ordens
religiosas chegaram ao Brasil, objetivando seja
“colonizar” os préprios colonos, seja transplantar
a “patria” e as suas instituicdes familiares para o
Ultramar ou providenciar a melhor integracdo dos
gentios & sociedade, a economia e a religido da

A esse processo de mesticagem e aculturacdo no México
dedicou o historiador francés Serge Gruzinsli o seu
estudo valioso “O pensamento mestico”, destacando o
papel importante dos franciscanos nele (Gruzinski,
2001).

Com a Unido Ibérica percebe-se novos impulsos em
varias areas da politica e também da missionagdo no
Império Maritimo Portugués, que antes de 1580 ndo
houve. Quais foram as razbes para a atuagdo atrasada
dos franciscanos no Brasil? Houve uma divisdo do
trabalho missionario  propositada? Enquanto  os
franciscanos atuaram na india, aos jesuitas foi confiado
0 Brasil? Foram os recursos humanos dos franciscanos,
engajados na Africa e na India, simplesmente exaustos?
Ou havia reservas da Coroa portuguesa em relacdo aos
franciscanos?
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coldnia (Tavares, 2007, p. 40-42): em 1580, os
carmelitas, enviados ja antes da Unido Ibérica
pelo Cardeal-Rei D. Henrique (1512-1580, rei a
partir de 1578) (Honor, 2014), e, em 1582, os
beneditinos (Tavares, 2007).

A iniciativa para chamar os franciscanos ao
Brasil proveio de Jorge de Albuguerque Coelho,
donatario da Capitania de Pernambuco e
Governador. Numa carta ao rei, ele solicitou a
vinda dos franciscanos para Pernambuco, ap6s um
primeiro pedido a Provincia de Santo Antonio de
Portugal (Amorim, 2005, p. 53-66) ndo ter surtido
resultado. Em presenga do Ministro-geral
Francisco Gonzaga, informado pelo D. Felipe 11/1
da Espanha e de Portugal sobre a solicitacdo, o
Capitulo Provincial tomou, em marco (13) de
1584, a decisdo de iniciar um estabelecimento
firme da ordem no Brasil. Um grupo de oito
franciscanos da Provincia reformada de Santo
Anténio de Portugal, sob a direcdo do frei
Melquior de Santa Catarina (1546?-1615/16187),
foi enviado ao Ultramar®, chegando em abril (12)
de 1585 em Olinda /PE. Frei Melquior de Santa
Catarina foi nomeado o primeiro Custodio da
nova Custodia de Santo Antbnio do Brasil, com
sede em Olinda (Vila de Marim). Somente com a
publicacdo da Bula Papal Piis fidelium vitis, em
novembro (27) de 1586, a nova Custddia foi
reconhecida, oficialmente, ex post. Com esta
Custddia, iniciou-se a institucionalizacéo
estrutural da Ordem de Sao Francisco no Brasil.

Apb6s a chegada em Olinda, os frades
moraram, primeiramente, em casas de colonos
perto do Hospital da Santa Casa da Misericérdia,
estabelecendo um Oratorio provisério para a sua
vida comum, ante que a D. Maria da Rosa,
membra da Ordem Terceira regular em Olinda,
entregou aos franciscanos uma casa e uma igreja,
gue se tornaram 0 seu primeiro Recolhimento
permanente nas terras brasilicas, chamado
“Recolhimento da Nossa Senhora das Neves”
(Miranda, 1969, p. 77s.). No inicio, os padres
cuidaram dos enfermos no Hospital e deram
assisténcia pastoral sobretudo aos colonos, cujos
comportamentos nem sempre correspondiam aos
ideais de uma vida cristd e moral. Contra a
resisténcia dos colonos, logo, a partir de outubro

Os nomes dos outros sete religiosos foram: Fr. Francisco
de Sdo Boaventura, Fr. Francisco dos Santos, Fr. Afonso
de Santa Maria, Fr. Manuel da Cruz, Fr. Antbnio dos
Martyres, Fr. Antdnio da llha e Fr. Francisco da Cruz.

de 1585 (Willeke, 1958, p. 130), eles se
dedicaram também a catequese dos povos
indigenas na vizinhanga. Foram as duas areas de
trabalho principais e as vezes conflitantes, nas
quais os franciscanos atuaram, principalmente, no
futuro e as quais se ampliaram rapidamente.

Os franciscanos montaram, logo ap6s a sua
chegada, uma Escola, ou seja, um Seminario, para
os filhos dos indigenas. Neste Seminario
(Internato), inaugurado no ano de 1596, os alunos
foram instruidos nas disciplinas basicas (leitura,
escrita, calculo); no centro do ensino esteve,
porém, a doutrina e catequese. No mesmo ano, 0s
franciscanos abriram também, no Convento de
Olinda, um Curso de Artes, sob a direcdo (até
1602/1607) do frei Braz de S&o Jerénimo (T 1633)
— 0 primeiro Curso de Filosofia na Custodia e no
Brasil. Enquanto as &reas de atuagdo estavam
crescendo sempre mais, houve uma certa falta de
religiosos preparados para as diversas atividades
da ordem, seja na conversdo do gentio, seja na
assisténcia pastoral dos portugueses (Miranda,
1969, p. 216s,). Nestas condi¢des, o novo Curso,
“creava novos cultivadores para supplemento
desses poucos, que havia na Custodia” (Jaboatdo
Il, 1, 1858, p. 225).

Os franciscanos foram ansiosos, desde o
inicio, sair “a pregacad, e doutrina dos Indios”
(Jaboatdo Il, 2, 1858, p. 146); podemos destacar,
neste sentido, o frei Francisco de Sdo Boaventura
(1525?-1605), que havia renunciado ao cargo do
primeiro Prelado da Casa de Olinda, preferindo
atuar na conversdo do gentio (Miranda, 1969, p.
80s. e 101s.). A missionagdo franciscana nos
arredores de Olinda continuou até 1619 (Willeke,
1957, p. 260).

Neste primeiro estabelecimento em Olinda
podemos observar 0s elementos essenciais e
constitutivos para a acdo espiritual e missionaria
dos religiosos da Ordem de S&o Francisco: uma
Casa ou um Recolhimento para morar e se retirar,
uma lgreja como centro espiritual, um Hosicio ou
Hospital para cuidar e acompanhar os enfermos,
doentes e moribundos, nucleos de ensino, uns
direcionados para fora, oferecendo para a
comunidade externa educacdo e instrugdo, seja
basica, intelectual ou profissonal, e atraindo
jovens, outros para dentro, a fim de formar a nova
geracao de religiosos e, desde o inicio, aldeias ou
missdes nas redondezas dos conventos — além das
instalacBes necessarias para o proprio sustento e a
vida cotidiana. Um Convento franciscano engloba
— em parte, de forma completa ou em niveis
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diferenciados - estas unidades basicas. Ao
primeiro Convento franciscano no Brasil
seguiram-se, logo, outros: em 1587, o Convento
de Sdo Francisco em Salvador da Bahia e em
1588 o Convento de Santo Antonio em lgaracu,
localizado por volta de 25 km no litoral norte de
Olinda.

Enquanto existem poucas informacGes
sobre atividades missionarias nos arredores do
Convento de Sdo Francisco em Salvador da Bahia
(Willeke, 1957, p. 252s.; Jaboatéo, Il, 1, 1858, p.
58), podemos comprovar a atuacdo missionaria
em lgarassu (Igaracu), desde o inicio. A pedido da
Cémara e dos moradores da Freguesia de Séo
Cosme e S&o Damido de Igarassu, frei Melquior
de Santa Catarina, recém-voltado de uma viagem
a Bahia, e frei Anténio de Campo Maior (11601),
recém-chegado de Portugal, visitaram, em 1588, a
pequena vila, para verificar as condigdes
oferecidas de fundar uma Casa franciscana. Eles
aceitaram a oferta e assim foram tomados o0s
primeiros passos para a fundagdo de um
estabelecimento franciscano, nucleo do terceiro
Convento franciscano no Brasil. “Tudo concluido
com toda a brevidade”, como o cronista frei
Anténio de Santa Maria Jaboatdo anota, o
Custodio “deixou, em 1588, nella como primeiro
Prelado, e seu Fundador ao P. Fr. Antonio de
Campomayor” (Jaboatdo, I, 2, 1858, p. 300s.).
No mesmo ano foram fundadas trés aldeias
missionarias, a saber Itapissuma, Itamaraca e
Porto de Pedras, nos arredores de lgarassul.
Tratavam-se,  obviamente, das  primeiras
instalacbes permanentes para a conversdo do
gentio nesta regido, embora os jesuitas houvessem
atuado 14 a partir de 1556. As trés missdes em
Pernambuco acrescentaram-se mais trés: 1.
Goiana ou Siri, cujos moradores haviam pedido ao
frei Melquior, quando voltou da Paraiba, em 1590,
missionarios para uma tribo na margem do Rio
Capibaribe, que ameacava a col6nia dos brancos.
A partir de 1590, atuaram franciscanos em
Goiana, catequizando e pacificando os gentios.
Sob a direcdo do frei Afonso de Santa Maria
foram construidas uma igreja, consagrada ao Sao
Miguel Arcanjo, uma Residéncia franciscana e
uma Escola (Willeke, 1957, p. 262). 2. Trinhaém,
onde o estabelecimento dos franciscanos,
consagrado ao Santo Antonio, realizou-se segundo
0 mesmo modelo; e 3. Sdo Miguel de Una, em
1593 (Willeke, 1957, p. 261-267).

O quarto estabelecimento conventual
realizou-se na Paraiba, onde os franciscanos

iniciaram, a partir de 1588/89, as suas atividades
espirituais, “para morarem em a Cidade com o0s
brancos, como tambem (!) para doutrinarem os
Indios e os instruirem em a Santa Fé” (Jaboatao,
Il, 2, 1858, p. 56). Os pedidos dos colonos e da
Cémara foram motivados pelo interesse de
aproveitar-se dos franciscanos nas lutas contra as
tribos indigenas hostis, pela esperanga de
repercussbes pacificadoras e pela sua acdo
espiritual sobre os indigenas. De fato, a atuacédo
missionaria dos franciscanos em Pernambuco
havia surtido efeitos e, em seguida, os conflitos
dos colonos portugueses com os indigenas haviam
diminuido. Este resultado baixou a resisténcia
inicial dos moradores de Olinda contra a
catequese dos nativos e incentivou também outras
Capitanias a convidar os franciscanos para
estabelecer novos conventos, como foi 0 caso nha
Capitania da Paraiba (Lima, 2011), envolvida,
nagquele momento histérico, em vérias lutas contra
os franceses e a tribo dos Potiguaras, percebidos
COMO perigosos, agressivos e ameacadores.

Os habitantes do povoado de Filipéia da
Nossa Senhora das Neves, atual cidade de Jodo
Pessoa / PB e por volta de 115 km distante da
primeira Casa franciscana em Olinda, solicitaram
a vinda deles, concomitantemente com a Camara e
0 Governador Frutuoso Barbosa (governador entre
1580 e 1586 e entre 1588 e 1591). Filipéia foi
fundada pelo Capitdo-mor Jodo Tavares, sendo de
Olinda e com uma relagdo estreita com a Ordem
de Sdo Francisco, como podemos observar na
escolha da padroeira de Filipéia, a Nossa Senhora
das Neves, gque correspondeu ao nome do primeiro
Convento franciscano no Brasil em Olinda.

Os motivos do convite aos franciscanos
foram, além dos meros religiosos, também e
talvez sobretudo, as expectativas de que 0s
religiosos conseguissem pacificar as tribos
bélicas. A “domesticacdo” e a civilizacdo dos
gentios  foram  consideradas  pressupostos
imprescindiveis para a abertura e exploracdo das
redondezas da Vila de Paraiba, para a sua
colonizacdo e para a plantacdo e a agricultura. A
pacificacdo do gentio pelos religiosos pareceu aos
moradores mais viavel, mais facil e, sobretudo,
mais barata e econémica do que lutas armadas
morosas e dispendiosas. Outro motivo foi,
evidentemente, um desentendimento entre o
Governador e os jesuitas sobre a funcdo de novos
aldeamentos; enquanto 0s inacianos acentuaram
exclusivamente a catequizacao, Frutuoso Barbosa
realgou a importdncia estratégica deles no
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combate as tribos bravas. Dai resultou, desde o
inicio, uma relacdo tensa entre as duas ordens
religiosas concorrentes (Lima, 2011, p. 128s.).

Correspondendo a solicitacdo, frei Melquior
de Santa Catarina chegou, em 1589, com alguns
companheiros, a povoacdo de Filipéia,
reconhecendo, imediatamente, as condigfes
favoraveis para a fundagdo de um outro Convento:
tanto os morados como o Governador foram
dispostos a contribuir, financeiramente, para este
projeto. No mesmo ano comegaram as obras para
a construgdo. A planta foi desenhada pelo frei
Francisco dos Santos (Miranda, 1969, p. 80). O
prédio, abrangendo doze celas, uma Clausura,
Oficinas e um Oratério, foi inaugurado somente
no ano seguinte (1590), funcionando a partir dai
como o Convento de Santo Ant6nio da Paraiba; o
primeiro Guardido foi frei Antonio do Campo
Maior, tornando-se — como no Convento de
Igarassu — o primeiro prelado e fundador da Casa
da Paraiba. A construcdo do Convento foi
interrompida, por volta de 1599, devido as
disputas entre os franciscanos e o Governador
Feliciano Coelho de Carvalho. Apds a retomada
dos trabalhos e um alargamento do plano inicial,
em 1602, o Convento foi terminado,
provavelmente, em 1606 (Fragoso, 1980, p. 50).

O primeiro nacleo missionario no atual
Estado de Alagoas foi a aldeia de Porto de Pedras,
localizada por volta de 70 km no Sul de Séo
Miguel de Una. A catequese dos nativos foi
confiada ao frei Antbnio de Campo Maior,
missionario experiente, que havia terminado a sua
funcdo de Guardido no Convento de Igarassu
(junho de 1594). Os franciscanos deram
assisténcia pastoral também aos indigenas na
vizinhanga e fundaram os alicerces para a
colonizacdo nesta regido (Willeke, 1957, p.
267ss.). A serie de fundagdes continuou; foram
estabelecidos, em 1591, o Convento de S&o
Francisco em Vitoria / ES e, em 1592, foi aceita a
escritura de um terreno no Rio de Janeiro, doado
aos franciscanos para construir o Convento de
Santo Anténio, realizado em 1606 (Mirandas,
1969, p. 78).

2. A servico da Santa Fé Catolica - as missdes
franciscanas

A conversdo do gentio a servico da Santa
Fé Catolica e d‘El Rey nos tempos da Unido
Ibérica esteve no centro da motivacdo dos padres
e irmdos da Ordem de S&o Francisco que vieram

ao Brasil. O trabalho catequético com os
indigenas ‘reduzidos’, que moraram nas aldeias
localizadas nos arredores dos  primeiros
estabelecimentos franciscanos, fez parte integral
de toda a atuacdo espiritual da ordem no Brasil —
em Olinda, Salvador da Bahia, Igarassu e também
na Paraiba. Desde o inicio, os religiosos cuidaram,
como se havia esperado deles, das povoacGes
indigenas nas redondezas de Filipéia da Nossa
Senhora das Neves.

Aldeias ou missdes foram povoagdes
indigenas, estabelecidas, no primeiro periodo,
como foi previsto no Regimento do primeiro
Governador-geral, nas redondezas de vilas e
povoados de colonos europeus. Os nativos,
majoritariamente nomades, foram ‘reduzidos’ do
sertdo ou da selva para estes aldeamentos, para
torna-los sedentérios. Este modelo de converter os
gentios, teve trés vantagens segundo Mathias C.
Kiemen: 1. a catequizacdo dos indigenas tornou-
se mais facil; 2. as aldeias forneceram, de modo
pratico e facil, mdo-de-obra indigena para as
plantacOes e os engenhos de agucar; e 3. as aldeias
garantiram aos nativos uma certa protecdo das
entradas violentas pelos colonos em busca de
‘escravos da terra’ (Kiemen, 1948, p. 141s.).

No inicio da Custddia de Santo Antdnio do
Brasil, os Custddios, especialmente, frei Melquior
de Santa Catarina (Custddio de 1585 a 1594) e
frei Antbnio da Estrela (Custddio de 1602 a
1606), importaram-se com a questdo da converséo
do gentio — em Olinda e Igarassu, em
Pernambuco, Salvador da Bahia e Paraiba. Sobre
as aldeias, fundadas sob a direcdo de frei
Melquior, sabemos poucos pormenores; néo
sabemos 0 nimero exato nem das missdes, nem
dos missionarios involvidos. A falta de
informacfes concretas refere-se, por exemplo,
também a primeira fase da misséo de S&do Miguel
de Una, localizada no Sul de Pernambuco e
fundada, provavelmente, no ano de 1593. Os
colonos daquela regido foram expostos a ataques
permanentes pela tribo dos Caeté. Segundo
Manuel da llha (?-1637), um dos importantes
cronistas da Ordem Franciscana do século XVII,
foram quatro franciscanos que fundaram a aldeia,
enquanto outras fontes falam somente de dois, a
saber, frei Luis de Annunciacdo, chamado ‘o
Santo’, conhecedor excelente das linguas
indigenas, e frei Jodo da Assuncdo (Willeke,
1956, p. 72). Os religiosos ndo restringiram a
catequese SO as proprias aldeias, mas
evangelizaram também nas redondezas delas —
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pressuposto também para garantir uma certa paz
aos nativos aldeados. Os indigenas de Sédo Miguel
de Una construiram uma casa de madeira, em que
os religiosos moraram e reuniram o gentio para a
catequese, e também uma grande igreja (Frei
Manuel da Ilha, 1621, apud Willeke, 1955, p.
13s.). Nesta igreja, encontrava-se um quadro de
Sdo Francisco estigmatizado que impressionava
muito os indigenas Caeté.

Segue uma lista das primeiras missGes
franciscanas, feita por frei Venancio Willeke
(Willeke, 1957, p. 300; Miranda, 1969, p. 171; ver
também Kiemen, 1948, p. 140; Willeke, 1956, p.
69):

nome ano da atual tribo
fundacdo Estado  indigena

Olinda (duas) 1585 PE Tabajara

Ponte de Pedras 1588 PE

Itamaraca 1588 PE

Itapissuma 1588 PE

Ponta de Pedras 1588 AL

Almagra (Tabajaras de A.) 1589 PB

Praia 1589 PB

Guiragibe (Assento de Passaro) 1589 PB

Joane 1589 PB

Mangue 1589 PB

Siri (Goiana) 1590 PE

Tracunhaém 1590 PE

Una 1593 PE Caeté

Assuncéo (Ipopoca) 1593 PB Tabajara

Santo Agostinho 1593 PB

Piragibe (Brago de Peixe) 1593 PB

Jacoca (Conceigao) 1593 PB

Porto das Pedras 1597 AL Caeté

trés aldéias anonimas 1603 PR Potiguara

3. Metodologia franciscana de conversao

A metodologia franciscana de missionacao,
desenvolvida no longo dos séculos da pratica
missionaria, foi aplicada também no Brasil
Colonial. As aldeias ou missdes foram, em geral,
abertas e acessiveis também para pessoas nao-
indigenas, inclusive pessoas solteiras, cuja entrada
foi proibida nas aldeias jesuiticas. O regime de
trabalho foi orientado nas capacidades e
faculdades dos préprios indigenas, destacando
atividades artisticas e oficios profissionais. Os
franciscanos aproveitaram-se, especialmente, das
experiéncias nativas.

Os religiosos iniciaram, frequentemente, o
processo de evangelizacdo pelos jovens “como
veiculos do apostolado ... (€) a ponte de contacto
entre as duas culturas” (Miranda, 1969, p. 160).

Percebendo que os indigenas gostaram da musica
e do canto e que cangdes e canticos impregnaram
toda a vida familiar e cotidiana deles e
desempenharam um papel central também nas
suas festas e nos ritos tradicionais, os religiosos se
aproveitaram desta predilecdo e incluiram,
propositadamente — como também os jesuitas —,
masica e canto na sua agdo missionaria. Os
franciscanos remeteram, de modo intencional, as
melodias conhecidas pelos indigenas, mas
proviram-nas com novos textos cristdos, captando
assim a atencdo dos nativos (Willeke, 1957, p.
295). Os alunos aprenderam instrumentos e
cangdes. “E as harmonias eram aprendidas em
lingua portuguesa, como também entoadas em
lingua nativa. E tudo isto era motivo para cativar a
simpatia do selvicola, amante e cultivador da
musica” (Miranda, 1969, p. 102). Além do ensino
basico, oferecido nas escolas das aldeias, 0s
religiosos aplicaram muito tempo para a doutrina
catdlica como ao combate aos ritos e costumes
pagdos. Estes jovens serviram como criados no
estabelecimento franciscano, como assistentes nos
atos litargicos e como “abridores de porta” para as
suas familias. Os jovens acompanharam 0s
religiosos, quando visitaram o0s indigenas
vizinhos; as vezes houve também pessoas velhas,
como catequistas; os dois principais em Olinda
foram Antonio e Jodo (Jaboatdo, Il, 2, 1858, p.
153).°

Um outro ponto de partida na conversdo do
gentio foram os chefes (caciques) das tribos —
estratégia de missdo desenvolvida e aplicada na
Africa, na India e no México. Os religiosos se
dirigiram, diretamente, as autoridades indigenas,
respeitando a hierarquia estabelecida, como
assinala Maria do Carmo Miranda Tavares (1969,
p. 160):

Do aprégo aos velhos principais, da
manutencdo da autoridade dos caciques e
acatamento as designacdes do chefe,

indica-se uma orientacdo, também diversa
no que concerne em fazer conservar entre
os indios o respeito as autoridades
legitimas; e dai a amizade entre caciques,
mais velhos, pais, e frades, garantira a tribo
uma vida disciplinada, e tornados éles
cristdos, estava entdo realizado o processo
de adaptacdo e integracdo total da

®  Willeke (1957, p. 258) menciona, erradamente, os

nomes Antonio e Francisco.
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comunidade numa vida nova, com a ruptura
de elementos incompativeis com a doutrina
catolica, mas respeitada, utilizada, inovada
a tradicdo indigena.

Da mesma maneira, 0S missionarios
aproveitaram-se da veneracdo dos nativos pelos
seus antepassados, “que costumavad offertar suas
primicias, carregados dos fructos, que colhiad das
suas lavouras” (Jaboatdo, I, 2, 1858, p. 151s.),
para introduzir a festa catdlica dos Finados.
Outras festas catolicas estimadas pelos nativos
foram Natal, Domingo de Ramos e toda a Semana
Santa. A fundacdo de Irmandades, por exemplo a
Irmandade da Nossa Senhora das Neves em
Olinda, serviu aos funerais dos defuntos indigenas
(Willeke, 1957, p. 257s.). Festas, ritos e costumes
indigenas foram adaptados ao padrdo cristdo, isto
é, a sua forma ou casca foi mantida, enquanto o
contetido foi alterado e cristianizado.

O modelo franciscano da evangelizagdo
surtiu resultados também nas aldeias da Paraiba.
Enquanto os adultos declararam, inicialmente,
seguir com 0s seus ritos e costumes tradicionais,
os seus filhos foram entregues aos franciscanos
para serem doutrinados e instruidos. Nos
préximos anos (até 1593), os jovens receberam
ensino basico e religioso da seguinte forma, “nédo
se fazendo forga, mais que aos mogos (brancos),
fazendo doutrina publica pela manhda (dito
primeiro Missa muito cedo) e & noite”. Através
dos filhos, finalmente, também os adultos foram
evangelizados, “em férma que em menos de seis
mezes nad ficava velho, homem, ou mulher, que
todos os dias nad fossem a doutrina” (as citacdes
in: Jaboatdo, I, 2, 1858, p. 58).

Com essa estratégia dupla de missionacao,
os franciscanos pretenderam lancar os alicerces
firmes para uma fé catdlica duradoura entre o0s
indigenas. Pedidos de batismo precoce eles ndo
aceitaram. Foi necessario que o0s indios
catecumenos participassem por até dois anos na
catequese e no ensino religioso pelos padres
(Jaboatéo, Il, 2, 1858, p. 58). Apesar de todo este
rigor, aplicado pelos franciscanos na conversao do
gentio, o0s resultados missionarios foram
impressionantes, segundo frei Hugo Fragoso,
historiador da Ordem de S&o Francisco.
Referindo-se aos arredores de Filipéia da Nossa
Senhora das Neves, ele calcula - apesar das
poucas informacBes existentes sobre o assunto —,
que por volta de 52.000 indigenas foram batizados
entre 1589 e 1619, ou seja, nos primeiros trinta

anos da atuacdo missiondria dos franciscanos
(Willeke, 1958, p. 131). Deste 52.000, foram
7.000 batismos de pessoas in extremis (enfermos
ou moribundos) e 45.000 batismos de criancas e
adultos catecumenos (Willeke, 1957, p. 301) -
nameros que impressionam ainda mais quando
tomamos em conta 0 nimero dos habitantes da
cidade nascente da Paraiba nesta época: foram por
volta de 800 colonos brancos, 14.000 nativos e
600 escravos da Guiné (Fragoso, 1980, p. 52s.).

Destacou-se, neste sentido, frei Bernardino
das Neves (11608), que, como Manuel da llha
constata, “batizou a maior parte destes gentios
tanto nesta Capitania da Paraiba quanto no Rio
Grande e outras partes daquela costa” (Manuel da
Ilha, 1975, p. 85; Fragoso, 1980, p. 59). Frei
Bernadino das Neves nasceu em Olinda, entrou
como primeiro brasileiro na Ordem de S&o
Francisco, conheceu muito bem as linguas
indigenas, especialmente a lingua dos Tabajaras®,
e morreu, mais tarde, nas lutas contra os invasores
dos Paises-Baixos (Willeke, 1957, p. 281ss.).
Enquanto religiosos de outras ordens somente
batizaram meninos in articulo mortis, isto é, no
caso da morte iminente, os franciscanos batizaram
todos 0s meninos, caso 0s adultos fossem
dispostos a se submeter a instrucéo catolica.

No decorrer da propria atuacdo missionaria
e devido as experiéncias feitas, desenvolveu-se
um modelo geral de missionacdo, que pode ser
visto, vagamente, ja no primeiro estabelecimento
franciscano em Olinda e chegou a ser aplicado em
Sdo Miguel de Una como nas outras missGes
franciscanas no Brasil Colonial: Com base nos
conventos e o0 seu complexo de unidades, iniciou-
se a evangelizacdo dos nativos, partindo,
especialmente, das criangas e dos jovens,
utilizando a musica e o canto, realizando festas
religiosas, que impressionaram os indigenas,
adaptando ritos e costumes indigenas ao padréo
cristdo e organizando Irmandades religioso-sociais
para os indigenas. No inicio, os aldeamentos
foram, em principio, abertos e ndo fechados,
assim que nativos e colonos estiveram em contato
frequente, seguindo assim as recomendagfes da
Coroa; a igreja, que foi construida em S&o Miguel

Frei Bernardino das Neves havia escrito segundo
Manuel da Ilha também “um tratado muito Util para os
que a (lingua) indigena ignoram” (Manuel da llha, p. 87
apud Fragoso, 1980, p. 57).
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de Una, serviu, consequentemente, tanto aos
nativos como aos moradores brancos,

O encontro das culturas no espago limitado
de uma aldeia foi, certamente, um processo
complexo e dificil para todas as partes envolvidas.
Os nativos da tribo Caeté, por exemplo, como a
maioria das outras tribos, foram acostumados a
andar nus; sabemos que as mulheres vestiam
roupas quando iam a igreja, mas apos a missa elas
tiravam-nas. A questdo da nudez ou, em geral, da
sexualidade, com padrbes tdo diferentes na
Europa e dos tropicos, poderia criar problemas na
convivéncia dos dois grupos e tornou-se um
assunto que apareceu também no “Regulamento
para os missionarios” de 1607, do qual tratamos
mais adiante.

4. Contribuicbes franciscanas para a
colonizagdo do Brasil

Cruz e espada colaboraram, de forma
estreita, juntas, desde o inicio da colonizacdo do
Brasil, como o exemplo do primeiro Governador-
geral do Brasil, Tomé de Sousa e do jesuita padre
Manuel de No6brega exemplifica. Evangelizacdo e
conquista andavam de maos dadas, a “dilatacéo da
Fé e do Império” foram, por muito tempo, os dois
lados da mesma moeda — isso é valido também
para os religiosos da Ordem de S&o Francisco
(Fragoso, 1980, p. 53).

Devido ao nimero crescente de expedicdes
para capturar indigenas, D. Sebastido (1554-1578,
rei a partir de 1557) proibiu, em 1570 em geral,
cativar indigenas, wexceto em caso de bellum
iustum e com autorizacdo anterior pelo proprio rei
ou pelo Govenador ou emcaso de indigenas
bravos canibais. Enquanto os indigenas foram
declarados, em geral, livres, a falta de uma
definicdo inequivoca do termo ‘guerra justa’
deixou margem para interpretacdo, mesmo que a
Coroa reservasse para si 0 direito de autoriza-la
(Kiemen, 1948, p. 147).

Os colonos reclamando, imediatamente, a
nova lei, continuaram, obviamente, com a sua
prética de escravizar os nativos; por isso, a lei foi
inculcada novamente, duas vezes ja no periodo da
Unido Ibérica: no dia 22 de agosto de 1587, com o
suplemento de que trabalhadores indigenas nas
plantacbes sdo trabalhadores voluntarios e ndo
devem ser tratados como escravos, e em 11 de
novembro de 1595, com a indicagdo de que
exclusivamente a Coroa poderia declarar uma

guerra justa e autorizar expedi¢cbes contra
indigenas bravos (Kiemen, 1948, p. 147s.).

Por volta de 1600, a realidade politica e
socio-econdmica no Brasil Colonial distinguiu-se,
consideravelmente, desta legislagdo normativa:
enquanto as leis promulgadas tentaram proteger os
indigenas do trabalho escravo ou exploratorio, a
procura de mao-de-obra escrava pelos colonos
portugueses nos engenhos de acucar e nas
plantacdes subiu cada vez mais — e 0s “negros da
terra” tornaram-se mais baratos e mais disponiveis
do que os negros africanos. Para conseguir o
ndmero suficiente de escravos indigenas, o0s
colonos interpretaram, de modo generoso, as
razdes de uma guerra justa.

E os missionarios das ordens religiosas,
sejam da Companhia de Jesus, sejam da Ordem de
Sdo Francisco, estiveram no meio desses dois
interesses: expostos, diretamente in loco, as
violentas pressGes dos colonos brancos. Por um
lado, 0s missionarios aliaram-se, as vezes, com 0s
moradores pioneiros e as autoridades seculares da
administracdo territorial, especialmente quando
foram pressionados por tribos bravas, por outro
lado eles opuseram-se aos interesses dos colonos e
representantes administrativos em defesa dos
nativos e dos seus direitos legais. Neste dilema,
encontraram-se 0S missionarios nas diversas
Capitanias do Brasil: enquanto a Coroa e o
Governo-geral estiveram longe, as autoridades
locais e os colonos ficaram perto. Especialmente
nos tempos pioneiros da colonizagdo, a atuagéo
missionaria servia muito para os fins de
sustentacao e seguranca dos colonos brancos e na
conservacdo e expansdo das fronteiras com as
tribos hostis. Os religiosos construiram igrejas nas
aldeias e nas fronteiras e fixaram-se 14, visitando
aldeias menores na vizinhanga e administrando os
sacramentos aos soldados concentrados numa
fortaleza ou num presidio das areas fronteiricos, a
moradores de engenhos localizados perto e a
escravos. Os engenhos encontraram-se, em regra
geral, perto das aldeias indigenas, construidos,
com todo o proposito, na vizinhanca de nativos
catequizados e “civilizados”, pois “sem a qual
ajuda delles era impossivel fazer-se” (Jaboatdo 11,
2, 1858, p. 72). Esta estratégia correspondeu,
plenamente, as disposices no Regimento para
Tomé de Sousa de 1548. A missionacdo e
conversdo do gentio pelos religiosos tiveram,
portanto, desde o0 inicio, uma dimensdo
colonizadora e econdmica, caso os franciscanos
atuaram, a servico das autoridades seculares, que
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organizaram a colonizacdo do Brasil Colbnia, a
sua exploracdo e a sua expansdo territorial para o
interior.

Desta forma, os franciscanos contribuiram
para a consolidacdo do sistema politico e
econdmico, instalado e a ser instalado nos tropicos
pela Coroa Portuguesa (Amorim, 2005, p. 44s.).
Eles contribuiram na fundacéo de vilas, engenhos
e fortes — como foi o caso, por exemplo, na
fundacdo, em 1599, do Forte dos Trés Magos,
ndcleo da futura cidade de Natal, atual capital de
Rio Grande do Norte, na qual os franciscanos
Bernardino das Neves e Jodo de Sdo Miguel
participaram (Willeke, 1958, p. 130; Willeke,
1957, p. 292s.) —, eles acompanharam expedigdes
militares ao interior ou a selva desconhecida e eles
entraram em contato com as tribos indigenas
bravas e hostis a colonizacdo portuguesa, fazendo
as pazes com estas e estabelecendo condicGes
mais ou menos estaveis para o futuro
desenvolvimento. Além do apoio ideal e pratico,
que os franciscanos deram aos colonos in loco,
eles mantiveram também as melhores relac6es
com as autoridades seculares locais e colonialis,
disponibilizando a mao-de-obra dos indigenas
aldeados — tdo necessitada pelos colonos e
governantes — para todos os fins da colonizacdo.
Enquanto os jesuitas negaram, frequentemente,
esta colaboracdo (Santos, 2015, p. 40s.), 0s
franciscanos ndo — ou menos — fugiram dessas
expectativas e exigéncias das autoridades.

No inicio da década de 1590, as autoridades
seculares da Capitania da Paraiba iniciaram, novas
ofensivas de expansdo territorial para alargar a
area controlada pela Vila da Paraiba, nucleo da
colonizacdo desta regido, e para combater a tribo
inimiga dos Potiguaras (Santos, 2015, p. 41s.). No
contexto desta nova ofensiva, frei Antdnio de
Santa Maria Jaboatdo relata no seu ‘Novo Orbe
Serafico Brasilico’ varios exemplos desta
colaboragdo: O Guardido do recém-fundado
Convento franciscano de Santo Antdnio da
Paraiba, frei Antdnio do Campo Maior, satisfez o
pedido do Capitdo-mor Fructuoso Barbosa por
mao-de-obra  indigena na  ampliagdo e
aperfeicoamento das fortificagdes na foz do Rio
Paraiba’ e “mandou ao seu Lingua incitasse 0s

7 Na llha de Gamboa, atual llha de Restinga, localizada na
foz do Rio Paraiba, houve uma fortaleza, erigida em
1578 ou 1579 pelo entdo Capitdo-mor Jodo Tavares.
Para a reforma desta fortaleza solicitou o Capitdo-mor
Fructuoso Barbosa aos jesuitas a mao-de-obra dos

Indios a se fazer dito Forte, como logo fez, e para
em tudo conresponder com a obrigacdo do bem
comum, augmento da terra, servico grande de
Deos, e delRey” (Jaboatdo Il, 2, 1858, p. 72s.).
Apos o fim dos trabalhos, frei Anténio do Campo
Maior celebrou uma missa para os indigenas e 0s
soldados. Pouco depois, em 1591, o Guardido
forneceu, de novo, a pedido do Capitdo-mor, méo-
de-obra indigena para a construgdo do Forte de
Inhobim na varzea do Rio Inhobim, “sem por isso
os Indios levarem estipendio algum, mais que
serem incitados pelos ditos Religiosos” (Jaboatdo
11, 2, 1858, p. 74). Nos arredores deste forte e sob
a sua protecdo foram fundados, logo, engenhos de
acucar.

Em 1590, dois freis franciscanos, Ant6nio
da Cruz e Gaspar das Chagas, acompanharam uma
expedigcdo militar contra os indigenas ferozes dos
Potiguaras, mandada por Felipe Cavalcanti (1525-
antes de 1614), nobre florentino que havia
migrado para o Brasil e senhor de engenho em
Olinda, e dirigida pelo Capitdo da Ilha de
Itamaraca, Pero Lopes Lobo; a principal funcdo
dos religiosos foi confessar, consolar e animar 0s
soldados nesta guerra. Um ano depois, em 1591, o
primeiro Custodio, frei Melquior de Santa
Catarina, autorizou a participagdo de dois
franciscanos numa outra expedi¢do militar contra
os Potiguaras, comandada por Antonio Coelho de
Aguiar, enquanto a Companhia de Jesus havia
recusado o pedido. Foram enviados frei Balthasar
de Santo Antonio e frei Manoel de Portalegre.

Apo6s o fim desta guerra, os indigenas
Potiguaras se vingaram e destruiram, junto com os
franceses, o Forte de Santa Catarina de Cabedelo,
localizado a margem direita da barra do Rio
Paraiba do Norte. A pedido do novo Capitdo-mor
André de Albuquerque, os indigenas aldeados dos
franciscanos  trabalharam, sem  nenhuma
remuneracdo, — junto com os indigenas da
Companhia de Jesus — na reconstrucéo do Forte e
— sozinhos — na reforma do Forte de Inhobim,
“arruinando-se 0s muros, por causa do pouco
cuidado, que houve para se resguardar” (Jaboatdo
I, 2, 1858, p. 74). No mesmo periodo, 0s
indigenas sob tutela dos franciscanos construiram,
também, uma casa sélida no engenho de Duarte
Gomes de Silveira (1555-1644).

indigenas de Braco de Peixe — pedido recusado pelos
jesuitas.
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Feliciano Coelho de Carvalho, Capitdo-mor
e Governador (1592/1595-1599/1600) da Paraiba,
iniciou em seguida (1593 e 1594) uma guerra
contra os Potiguaras. A expedicdo, apoiada pelo
Prelado frei Antonio da llha e um intérprete
indigena (ingua), chegou até a regido além do Rio
Grande, antes de ser chamada de volta pelo
Governador-geral D. Francisco de Sousa (15407-
1611, Governador-geral de 1592-1602). Chegado
a Vila de Olinda, Feliciano Coelho planejou uma
outra guerra contra 0s nativos inimigos no sertéo
Cupaguad com os indigenas aldeados. Ele
solicitou para a expedicdo do Custodio frei
Melquior de Santa Catarina alguns religiosos,
nomeadamente um confessor para os soldados e
um intérprete (lingua) para os indigenas; o
Custddio mandou frei Antdnio de Campo Maior e
um companheiro. Esta expedicdo planejada
revelou-se, de fato, como entrada em busca de
‘escravos da terra’, ou, mais exatamente, de
indigenas cativos que poderiam ser resgatados.

Enquanto a lei de S. Sebastido de 1570
havia declarado, em geral, os indigenas livres,
houve, na prética, varios tipos de nativos. Tratava-
se, neste caso, obviamente de ‘indigenas da
corda’, cativos na guerra entre tribos e
condenados a morte; liberados ou resgatados pelos
portugueses, estes indigenas permaneceram, apos
0 Seu resgate, cativos para sempre, como explicou,
mais tarde, a Coroa portuguesa por meio de um
Memorial aos franciscanos do Para, que haviam
colocado as suas duavidas (Memorial dos
Capuchos do Para e respostas, entre 1619-1621,
in: Amorim, 2005, p. 227-230). Na expedi¢éo de
Feliciano Coelho de Carvalho, os soldados
encontraram, de fato, uma “cerca, em que estavad
recolhidos tres mil e quinentos Indios de peleja, e
cincoenta soldados Francezes” (Jaboatdo 11, 1858,
p. 77). Enquanto os franceses foram liberados, 0s
indigenas se tornaram mao-de-obra barata e
ilimitada em servico da colonizag&o.

O trabalho missionario e pacificador dos
franciscanos a servico d’El Rey e das suas
autoridades foi muito valioso nas primeiras trés
décadas da presenca da Ordem de
Saofranciscona Paraiba (1589-1619) (Fragoso,
1980, p. 54): conseguiu-se tornando as tribos
bélicas sedentarias, catequizando-las,
domesticando-las, civilizando-las e aproveitando-
se delas, de modo pacifico, por meio de educacéao
e instrucdo para a sociedade colonial. Mesmo que
os franciscanos ndo houvessem objetivado,
principalmente, esses efeitos, eles foram

resultados colaterais bem-vindos para os colonos e
a administracdo governamental.

Contudo, os colonos comegaram, sempre
mais, a perceber os franciscanos como obstaculos
de uma exploracdo mais intensiva dos indigenas.
Queixas dos colonos, as disputas com o
Governador e as rivalidades permanentes com a
Companhia de Jesus resultaram, finalmente, em
1619, na entrega das missdes franciscanas ao clero
secular recém-instalado.

5. A concorréncia dos franciscanos e jesuitas na
Capitania da Paraiba

A Ordem de S&o Francisco e a Companhia
de Jesus foram concorrentes na acdo missionaria
no Brasil Colonial - concorrendo pelo
financiamento do governo, pelo reconhecimento
do seu trabalho espiritual e pela influéncia sobre
os indigenas. Enquanto os jesuitas atuaram a partir
de 1549 no Brasil, os franciscanos iniciaram a sua
obra missionaria somente em 1585, percebidos
pelos inacianos, de certa forma, como intrusos
indevidos e rivais. A percep¢do negativa da outra
ordem podemos observar, muitas vezes, ha
historiografia especifica das duas ordens. Quando
atuaram as duas ordens na mesma area, as
reservas e desentendimentos se tornaram ainda
maiores, como foi 0 caso na Capitania da Paraiba.

Existem varias explicacbes para as
rivalidades constantes entra as duas ordens nas
terras brasilicas. A suposta maior atratividade dos
franciscanos com os indigenas foi explicada, por
exemplo, pelo fato, de que eles houvessem
cobrado menos tributos dos nativos do que os
jesuitas, ou pelo fato de que os seus métodos da
catequese houvessem sido menos rigorosos do que
aqueles dos inacianos (Lima, 2011, p. 129s.). De
fato, ndo houve grandes diferencas entre as
atuacbes missionarias dos jesuitas e dos
franciscanos  (Iglesias, 2017). As supostas
diferengas  qualitativas na  catequese e
evangelizagcdo foram produzidas, muitas vezes,
pelas historiografias seja  jesuitica, seja
franciscana, a fim de se diferenciar da outra ordem
ou de desacreditar a ordem concorrente (Lima,
2011, p. 132). As mais provaveis explicagdes,
porém, devem ser as imprecisdes existentes na
demarcacdo das missdes, criando davidas e
incertezas a respeito das respectivas possessoes e
competéncias, seja da Companhia de Jesus, seja
da Ordem de Sdo Francisco, tanto mais que as
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tribos indigenas sempre estavam numa certa
mobilidade migratdria (Fragoso, 1980, p. 60).

Na Capitania da Paraiba, os franciscanos
assumiram, segundo a historiografia franciscana, a
pedido dos indigenas, a assisténcia missionaria de
cinco aldeias, ndo pertencentes aos jesuitas, que
haviam atuado antes, exclusivamente, nesta
regido, por exemplo a partir de 1584/85 na aldeia
de Brago de Peixe, “sendo a primeira Aldéa do
Gentio (Tobayara), que recebeo a Fé nesta
Capitania” (Jaboatéo, I, 1, 1858, p. 162). Com a
presenca franciscana, as disputas entre 0s
religiosos da Companhia de Jesus e da Ordem de
Sdo Francisco iniciaram-se na Paraiba e
agravaram-se logo. As tensbes permanentes
resultaram, sempre de novo, em queixas,
reclamacOes e acusacdes das duas ordens, uma a
outra, junto as autoridades seculares, ameacando,
em geral, os resultados da missionagéo e da ‘safra
espiritual’ e dificultando todo o processo
colonizador. Estas disputas entraram, finalmente,
na historiografia e determinam até hoje as nossas
ideias e representacBes sobre o assunto. Cabe aos
historiadores uma leitura cuidadosa dessas fontes
— com critica, razdo e rigor cientifico.

Sob estas condicOes gerais, as lutas dos
colonos da Filipéia da Nossa Senhora das Neves
com os indigenas desta regido, principalmente da
tribo inimiga dos Potiguaras, ndo terminaram. A
pressio dos indigenas bravos aumentou,
especialmente sobre a Cidade de Paraiba.
Enquanto os franciscanos mostraram-se mais
pragmaticos naquela situacdo e contribuiram, a
pedido das autoridades seculares, para a defesa
das vilas e aldeias, os jesuitas negaram,
frequentemente, esse apoio. Nestas condi¢bes a
Coroa p6s fim as disputas entre as duas ordens,
decretando, em 1593, a saida dos padres da
Companhia de Jesus desta regido (Santos, 2015, p.
41s.). O Governador Frutuoso Barbosa havia se
dirigido, diretamente, ao rei Felipe I1/l. Em nome
do rei, o Arquiduque Albrecht (VII) de Habsburgo
(1559-1621) — Cardeal (1577-1598), Arcebispo de
Toledo (1585-1598), Vice-rei de Portugal (1583-
1598) e mais tarde Governador-geral dos Estados
do Sul dos Paises-Baixos (1598-1621) — deu, no
dia 15 de marco de 1593, a seguinte resposta,
revelando uma clara simpatia do monarca Felipe
11/1 pelos religiosos franciscanos:

Por quanto por Fructuoso Barbosa fuy
avisado, que entre os Religiosos de S.
Francisco, enviados a essas partes por meu

mandado, e os Padres da Companhia, havia
differencas, do que resultava escandalo
entre 0s novos Cristdo, vos mando, que
tirada inquiricdo, e achando que os Padres
de S&o Francisco sdo o0s culpados, os
concertareis, em forma, que ndo haja
materia de escandalo; e se os Padres da
Companhia, os despedireis, para nunca mais
tornarem a morar a essa Capitania, e 0s
ditos Religiosos de S. Francisco doutrinardo
todo o Gentio, o que favorecereis em tudo o
que vos for possivel, etc. (Jaboatdo, I, 2,
1858, p. 59s.).

Em obediéncia a esta ordem, o novo
Governador Feliciano Coelho de Carvalho
expulsou os inacianos, entregando  aos
franciscanos toda a responsabilidade sobre as
missdes da Paraiba.

6. Conflitos pela autoridade temporal sobre os
indigenas

Logo ap6s a saida dos jesuitas, surgiram
novas disputas na Capitania da Paraiba, desta vez
entre os franciscanos e 0 novo Governador
Feliciano Coelho de Carvalho pela autoridade
temporal dos religiosos nas aldeias indigenas,
cuidadas por eles. Enquanto a converséo do gentio
esteve no foco dos franciscanos, os interesses do
novo Governador concentraram-se mais na defesa
militar da Capitania, no seu desenvolvimento
econdmico e na exploragdo dos seus recursos. Os
indigenas  foram  considerados  por ele,
consequentemente, como possiveis soldados e
trabalhadores,  enguanto  os  franciscanos
destacaram-nos como alvos da conversao.

O conflito destes interesses opostos
desencadeou-se em questdes sexuais, ou seja, no
relacionamento indevido dos mamelucos, mulatos
e brancos, interessados nas mulheres indigenas e
dispostos de tird-las dos seus maridos. Enquanto
as missdes franciscanas ndo foram fechadas e
localizadas perto dos povoamentos dos brancos,
ndao foi possivel impedir estas relagdes. Os
franciscanos criticaram, rigorosamente, estes
comportamentos, porém, as suas repreensdes e
pregacOes publicas ndo surtiram efeitos ou ndo
foram tomadas a sério pelos infratores, que até
ridicularizaram-nas e converteram-nas para o
contrario. Por isso, “para atalhar a hum mayor
mal, se escolho o menor, e foy, que mandou o
Prelado se ndo fizessem prégacoens” (Jaboatdo I,
2, 1858, p. 63). Apesar de todos os avangos
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missionarios e civilizatérios, a situacdo
desagradavel continuou por mais dois anos até
1598. N&o restando outra solucao, os franciscanos
tomaram medidas adequadas na sua area de
dominio e tentaram impor repreensdes e punicoes,
infligidas sobre as indigenas, para impedir os
EXCess0s.

Aproveitando-se dessa ocasido ambigua, o
Governador, segundo a histriografia franciscana
inimigo  declarado dos religiosos, afirmou
acusacbes  generalizadas contra eles. O
Governador ndo se contentou com incrimina-los,
mas questionou também as suas competéncias
temporais sobre os indigenas, ou seja “a Ley, e a
doutrina, que os Religiosos tinhad prégado, até
aquella hora, quebrando com isto o tronco, por
affrontar os Religiosos, e 0s desacreditar com 0s
Indios, mandando-lhes prégar liberdades, do que
resultou a cahida” (Jaboatdo Il, 2, 1858, p. 64). Os
franciscanos foram acusados de compelir o0s
indigenas por castigos corporais de se
converterem ao cristianismo, interditando aos
nativos cristdos as suas festas tradicionais e
mantendo-os em dependéncia e menoridade
(Fragoso, 1980, p. 58) — argumentos, alias, mais
tarde usados contra os jesuitas. Com esta critica, 0
Governador tentou minar a autoridade dos
franciscanos e contestou o seu direito de infligir
castigos aos indigenas aldeados (Miranda, 1969,
p. 175s.).

Os religiosos usaram, regularmente,
castigos como instrumentos de conversao,
correcdo e punicdo. Enquanto os mogos nativos
foram castigados, em casos de erros e pecados,
“com uma duzia de palmatoadas, sem por isso
nunca haver escandalo entre elles, antes depois de
recebido o castigo, se deitavad aos pés dos
Religiosos, pedindo perdad da culpa”, os adultos
foram colocados por uma noite ao tronco “sem
outro castigo” (as citacbes em: Jaboatdo, Il, 2,
1858, p. 61). Enquanto os franciscanos
reivindicaram para si, no contexto do processo
missionario e civilizatorio, o direito de infligir
castigos aos nativos, o Governador insistiu na sua
competéncia exclusiva de punic¢do, convicto “que
os Religiosos Ihe usurpavdo a jurisdicdo do seu
governo” (Jaboatdo Il, 2, 1858, p. 65). Na sua
argumentacdo, o Governador fingiu defender as
liberdades dos indigenas, no cerne da sua critica
esteve, porém, a competéncia temporal dos
religiosos sobre os indigenas. No decorrer destas
disputas, funciondrios do Governador entraram
nas aldeias espalhando angustia e pavor, aticando

os indigenas contra os franciscanos e informando-
0s que seriam livres e uma conversdo para a fé
catolica seria dispensavel. O Governador mandou
também a ocupar a aldeia de Santo Agostinho e a
destruir o tronco la instalado.

Apesar dos privilégios de autonomia
espiritual e temporal, dados as diversas ordens
religiosas nas suas missOes, as autoridades
seculares e os parocos nas cidades nascentes como
ndcleos administrativos e civis, logo contestaram
estes direitos que restringiram as suas proprias
competéncias (Fragoso, 1980, p. 60). Os
acontecimentos na Paraiba, relatados
anteriormente, referem-se, exatamente, a estas
rivalidades. Mesmo que os franciscanos
apresentassem “o Breve a favor da doutrina
concedido”, Feliciano Coelho de Carvalho néo
aceitou, dizendo *“que no Brasil ndo havia quem
Ihe tomasse conta, e que EIRey estava em Madrid,
e Deos em o0 Ceo” (as citacdes em: Jaboatdo I, 2,
1858, p. 66). Com esta postura de autoconfianca
exagerada, ele suprimiu também duas Provisdes a
favor dos religiosos, emitidas pelo Governador-
geral D. Francisco de Sousa. Os franciscanos se
retiraram das aldeias, nomeadamente de Santo
Agostinho e Jacoca (Willeke, 1957, p. 278) ao seu
convento, apresentando novas queixas ao
Governador-geral. Quando este cedeu apoio a
eles, os franciscanos retomaram as suas atividades
missionarias — contra os protestos do Governador
da Paraiba.

Enfim, apds as disputas com o Governador,
os religiosos franciscanos da Custddia de Santo
Anténio do Brasil conseguiram, por enquanto,
manter as suas competéncias como autoridades
eclesiasticas e temporais nas suas missdes — até
que a legislacdo da Coroa decretou mudancas.

Apo6s de mais de uma década de lutas dos
colonos contra os Potiguaras, houve os primeiros
indicios de wuma solugdo pacifica. Aos
franciscanos foram confiadas, em 1603, trés
aldeias desta tribo cujos nomes desconhecem-se
(Willeke, 1957, p. 280), sendo o inicio da
pacificagdo destes indigenas, considerados, até
este momento, inimigos e combatidos com todo o
fervor colonizador (Fragoso, 1980, p. 56).% Alias,

Aliés, na Capitania da Paraiba colecionou também o
famoso historiador franciscano, frei Vicente de Salvador
(1564-1636) as suas  primeiras  experiéncias
missionarias. Apds ter entrado, em 1599, a ordem, ele
trabalhou por cinco ou seis anos como missionario nas
aldeias indigenas da Paraiba (Fragoso, 1980, p. 64).
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na Capitania da Paraiba colecionou também o
famoso historiador franciscano, frei Vicente de
Salvador  (1564-1636) as suas primeiras
experiéncias missionarias. Apos ter entrado, em
1599, a ordem, ele trabalhou por cinco ou seis
anos como missionario nas aldeias indigenas da
Paraiba (Fragoso, 1980, p. 64).

7. O “Regulamento para 0s missionarios”
(aprovado no 21 de julho de 1607)

A politica de protecdo aos indigenas pela
Coroa continuou também no reinado de D. Felipe
/11 (1578-1521, rei a partir de 1598). Por um
decreto do dia 5 de junho de 1605, ele proibiu a
escravizacdo de nativos, seja qual fosse o
pretexto, sobretudo com vista a conversdo dos
gentios (Kiemen, 1948, p. 149). Um ano depois
(1606), o “Regulamento para os missionarios” foi
elaborado por uma Junta Custodial da Custddia de
Santo Antonio do Brasil.® Uma certa ligacdo entre
os dois documentos é provavel por causa da
proximidade temporal. Parece possivel que o
“Regulamento” representa uma reagdo dos
superiores da ordem as disputas ocorridas nas
missdes da Paraiba entre os religiosos e o
Governador.

O “Regulamento” é dividido em duas
partes: a primeira parte, intitulada “Adverténcia
para as nossas doutrinas”, é dirigida mais para os
indigenas, contendo as regras gerais sobre a vida
nas aldeias, a segunda, intitulada “Modo como se
hdo de haver os religiosos nas doutrinas”, dirige-
se mais aos padres franciscanos, informando sobre
as suas competéncias de direcdo e deveres.

Ndo podemos apresentar, de forma
detalhada, as determinacdes do *“Regulamento
para 0s missionarios” neste lugar, temos que nos
contentarmos com uma interpretacdo geral. O

® A Junta Custodial, que havia elaborado o
“Regulamento”, reuniu-se no Convento da Nossa
Senhora das Neves em Olinda. O documento foi
assinado no dia 27 de outubro de 1606 pelos seguintes
religiosos: frei Antdnio da Estréla, Ex-Custodio, e frei
Leonardo de Jesus, Custddio, como pelos consultores
frei Francisco dos Santos, frei Antdnio Boaventura, frei
Antbnio da llha e frei Antdnio da insua. No Capitulo
Provincial da Provincia-mde de Santo Ant6nio de
Portugal, no dia 21 de julho de 1607 em Lishoa, 0
“Regulamento” foi aprovado, com execdo do primeiro
paragrafo sobre a introdugdo da clausura, e entrou em
vigor em todas as missdes franciscanas na Custddia do
Brasil (Regulamento, 1966, p. 110, notas 2 e 3).

documento representa um resumo das prescri¢Ges
para os religiosos atuantes nas missfes, de como
deveriam organizar a vida religiosa e social nas
aldeias e lidar com os indigenas. O direito deles
como dirigentes das aldeias, de aplicar castigos,
questionado pelo Governador Feliciano Coelho de
Carvalho, é ressaltado, porém a Junta Custddial
exorta 0s religiosos a moderagdo. O
“Regulamento” importa-se muito com a questdo
da catequese. O seu decurso temporal é fixado,
alids, em menos dos dois anos mencionados na
obra de frei Antbnio de Santa Maria Jaboatéo
(Jaboatdo, I, 2, 1858, p. 58). Percebe-se uma
grande preocupacdo de que os indigenas sigam as
doutrinas catdlicas. A conduta cristd dos aldeados
estaria sob controle rigido, e qualquer infracdo
poderia ser punida. Esta préatica de fiscalizacdo da
vida religiosa e privada € muito comum no
periodo do assim chamado Confissionalismo,
entre meados do século XVI e meados ou fim do
século XVII. Neste periodo da formacdo das
igrejas  confissionais, cada uma delas se
preocupou com a doutrina ortodoxa e a disciplina
dos crentes; basta lembrar das praticas da igreja
calvinista em Genebra sob o préprio Jodo Calvino
(1509-1564) (Vieira, 2008 e Dreher, 1996, p. 94-
103). O processo da missionacao e conversdo foi,
evidentemente, ndo livre de qualquer coagdo — um
resultado ndo surpreendente, porém em contraste
com as afirmagbes na propria historiografia
franciscana.

8. O fim do poder “absoluto” dos missionarios

A politica de protecdo aos indigenas pela
Coroa, manifestada pela lei de 1605, foi
confirmada pela lei de 30 de julho de 1609,
declarando também todos os gentios do Brasil,
sejam batizados ou ndo, por livres (Kiemen, 1948,
p. 150). Percebendo os excessos nas entradas
autorizadas, a lei de 1609 concedeu aos nativos
vastos direitos. Foi proibido obriga-los a qualquer
trabalho ou servico contra sua vontade; a sua méo-
de-obra tinha que ser, como nos outros casos de
livre trabalho, remunerada devidamente. Os
indigenas foram declarados “senhores das suas
fazendas”, foi proibido privar deles os seus
povoamentos, “nem sobre ellas se fazer molestia,
nem injustica alguma” (todas as citacGes apud
Kiemen, 1948, p. 149s., nota 45). O Governador
deveria repartir terrenos para O Seu proprio
cultivo, dos quais ndo podiam ser mudados contra
sua vontade. Para resolver disputas e desavencas
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com o0s comerciantes ou para defender os
interesses dos nativos nos povoamentos indigenas,
foram ordenados um Juiz especial, de origem
portuguesa e christio velho e um outro
representante confiavel e cristdo, que possa
defender, em acordo com os religiosos (jesuitas),
0s interesses dos nativos. Quanto aos tributos e
impostos, os indigenas foram igualados aos outros
habitantes livres.

A reacdo dos colonos portugueses, ao
compreender que por esta lei 0os seus postos de
mao-de-obra foram ameacados, ndo demorou.
Queixas e reclamacgdes na corte pressionaram 0
governo de promulgar, em 10 de setembro de
1611, uma nova lei que revogou as determinagdes
de 1609 e reestabeleceu o sistema anterior (Livro
primeiro, 1958, p. 71-75). A questdo da guerra
justa contra indigenas bravos ou canibais -
questdo que deu bastante espaco para divergentes
interpretagbes — foi retomada e reintroduzida a
legislagdo. No caso de rebeliGes indigenas, uma
Junta, um tipo de comissdo, deveria tomar a
deciséo sobre a justificativa de uma guerra justa.
Foram também autorizadas entradas para resgatar,
por uma certa quantia determinada pelo
Governador, os assim chamados “indios de
corda”. Estes indigenas resgatados tiveram que
trabalhar no status de cativos em servigo daqueles
que os haviam comprado, porém somente por dez
anos (Kiemen, 1948, p. 152). Caso fosse pago
mais do que o Governador havia determinado, o
prazo de trabalho se prolongava
proporcionalmente.

A autoridade secular nas aldeias indigenas
foi confiada pela lei de 1611 - em vez de
religiosos — a “pessoas seculares, casados, de boa
vida e costumes, ... de boa geracéo e abastados de
bens”, eleitas pelo Governador do respectivo
Estado, “com parecer do Chanceller da Relacdo
delle, e Provedor-mor dos defunctos”. Cabia a
estes “Capitdes das Aldeias”, acompanhados por
religiosos experientes nas linguas nativas, a tarefa
“para irem ao Sertdo persuadir aos ditos Gentios
descam abaixo, assim com boas palavras e
brandura, como com promessas, sem lhes fazer
forca, nem molestia alguma, em caso que nao
queiram vir”. Os nativos descidos deveriam ser
fixados em aldeias de por volta de 300 familias,
“distantes dos engenhos e matas do pau do Brazil,
gue ndo possam prejudicar a uma cousa, hem a
outra” (as citagdes apud Kiemen, 1948, p. 152s.,
nota 46). Nas aldeias deveria ser construida uma

igreja sob a cura de um clérigo secular portugués
ou, no caso de falta dele, por um religioso.

Dos jesuitas, mas também de outras ordens
religiosas foi tirada por esta lei a autoridade
secular sobre os aldeamentos indigenas, em futuro
restava a eles somente a autoridade espiritual,
salvo se esta ndao foi confiada a um clérigo
secular, como aconteceu, logo, na Paraiba, com os
franciscanos. Com a perda da autoridade
temporal, as suas competéncias na atuagdo
missionaria foram restringidas e a sua posicdo
enfraquecida. No futuro, eles tiveram que
colaborar com as autoridades seculares — uma
colaboracdo que nem sempre deu certo. Essas
mudancas podem ser uma das razOes para a
retirada dos franciscanos das suas missdes na
Paraiba.

Em 1619, a responsabilidade sobre as
aldeias missionarias, mencionadas na lista anterior
e localizadas nos atuais Estados de Pernambuco,
Alagoas e Paraiba, passou, definitivamente, a
recém-estabelecida  (em  1614)  Prefeitura
Apostolica de Pernambuco (Willeke, 1957, p.
302). Essa alteracdo na legislacdo indigena com
consequéncias também para a assisténcia pastoral
foi ordenada, provavelmente, pela Coroa
espanhola-portuguesa — semelhante a decisdo que
havia sido tomada, antes de 1600, no México. Os
indigenas recém-convertidos foram confiados ao
Prefeito Apostélico Antbnio Teixeira Cabral,
nomeado em 1616. Representantes do clero
secular e padres de outras ordens religiosas, como
0s beneditinos na aldeia de Jacoca (Tavares, 2007,
Willeke, 1957, p. 280) e os carmelitas assumiram
a responsabilidade pelas aldeias indigenas,
administradas até este  momento  pelos
franciscanos.

Devido a dificuldades na assisténcia
espiritual pelos novos responsaveis, o Ordinario
Anténio Teixeira Cabral pediu que os religiosos
da Ordem de S&o Francisco voltassem — porém
em vdo. Eles abstiveram-se, por enquanto, da
conversao dos gentios na Paraiba e dedicaram-se,
retirados ao seu convento em Filipéia, a
assisténcia pastoral dos moradores. Finalmente, a
competéncia espiritual sobre os indigenas da
Capitania da Paraiba foi confiada, em 1624, aos
religiosos da Companhia de Jesus (Willeke, 1955,
p. 17), que presenciaram a invasdo holandesa,
enquanto os proprios franciscanos iniciaram, logo,
a missdo e evangelizacdo no Norte do Brasil
Colonial.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Ordem de Sdo Francisco chegou, de
forma institucional, em 1585, ou seja, 36 anos
mais tarde do que a Companhia de Jesus ao Brasil.
Dispds, porém, de uma longa tradicdo e
experiéncia pratica na atuacdo missionaria. A
estrutura da Ordem franciscana  cresceu
rapidamente; nas primeiras décadas da presenca
franciscana no Brasil, uma multiplicidade de
instalacbes foi fundada: Casas, Residéncias,
Recolhimentos,  Hospicios e  Conventos,
englobando também Escolas e Seminarios. Nas
redondezas destas instala¢fes, encontraram-se, em
menor ou maior distancia, as missdes, ou seja,
aldeias em que viviam indigena ‘descidos’ ou
‘reduzidos’ do sertdo ou da selva, de vérias tribos,
num processo de evangelizagdo em andamento.
Desde o inicio, os franciscanos dedicaram-se no
Brasil a catequese dos indigenas nativos.

A conversdo dos gentios fez parte integral
de todo o processo da expansdo maritima europeia
e da conquista territorial (e espiritual) da América
Portuguesa. A evangelizacdo dos nativos
legitimou as navegacGes dos reinos ibéricos nos
séculos XV e XVI e a posse dos territdrios
descobertos e a serem descobertos por Vvarias
Bulas Papais, que concederam as Coroas Ibéricas
— por meio do Padroado régio — competéncias
extraordinarias sobre as igrejas nascentes. As
conquistas territorial e espiritual andavam de
maos dadas também no Brasil Colonial. O
aumento do territério colonizado e dominado
pelos portugueses realizou-se num ambiente
indspito quanto & natureza e inimigo devido a
resisténcia amarga dos autdctonos. A colaboracédo
estreita de espada e cruz, de colonos e religiosos,
de autoridades seculares e eclesiasticas tornou-se
natural em frente dos desafios no Ultramar. Os
portugueses, sejam laicos, sejam religiosos,
compartilnaram, os mesmos valores europeus e a
mesma visdo do mundo.

Evangelizar era  conquistar  almas;
conquistar almas era criar vassalos de Sua
Majestade. Evangelizacdo e sociabilizacdo
andavam de mao dada nesta estratégia. Ao
tornar-se cristdos, os indios tornavam-se
participantes de um modus vivendi dito
civilizado, em moldes europeus, com uma
aparelhagem de valores culturais, religiosos
e civilizacionais ao estilo do Velho Mundo.
Necessidade politica, estratégia militar e
vontade de salvar pagdos formaram uma

triade a que se somava a necessidade do
sistema produtivo, as raz8es economicistas,
avareza do colono (Amorim, 2005, p. 135).

No decorrer do processo colonizador,
adiantado, consciente e inconscientemente pelos
colonos e franciscanos, surgiram diferencas e
disputas entre o0s dois agentes, promovidas
também pela concorréncia entre franciscanos e
inacianos por almas, financiamento e privilégios.
Os atritos entre religiosos e colonos ndo puseram,
porém, um fim definitivo a esta parceria
complexa.

As etapas da atuacdo missionaria dos
franciscanos em Pernambuco, Alagoas — e mais
tarde em Paraiba, Maranhdo e Grao-Para -
seguiram um modelo semelhante: os colonos de
uma freguesia ou vila num territério fronteirico,
ameacado por indigenas bravos, convidaram os
religiosos para radicar-se no seu municipio, dando
assisténcia pastoral aos brancos e catequizando,
domesticando e civilizando as tribos na
vizinhanga — alternativa mais barata do que lutas
violentas e expedicdes militares para receber a
colaboragdo indigena, tdo necessitada pelos
colonos para sobreviver e sustentar-se, e para
adquirir mao-de-obra que faltava no processo
colonizador. Os franciscanos satisfizeram as
espectativas dos colonos e das autoridades
seculares. Dedicando-se a conversdo dos gentios,
a reducdo deles para aldeias e a administracdo
espiritual e temporal delas, eles perceberam, de
perto e direto, o prejuizo sofrido pelos indigenas
aldeados. Consequentemente, os franciscanos ndo
hesitaram em criticar os colonos e governantes e
opbr-se aos seus interesses  exagerados,
defendendo, impavida e determinadamente, 0s
direitos dos indigenas face a exploracdo abusiva e
aos  maus-tratos desumanos dados pelos
portugueses — em contraste com a representacéo
comum na historiografia atual. Descontentes com
esta postura dos religiosos, comprometida com as
doutrinas da igreja, mas oposta ao processo
colonizador, os colonos e — as vezes também — as
autoridades seculares comecaram a reclamar a
atuacdo missionaria dos franciscanos, caluniando-
0s e acusando-o0s. Quando a fase pioneira do
processo colonizador no Nordeste chegou ao seu
fim, a autoridade temporal, exercida pelos
franciscanos nas missfes e questionada ha muito
tempo, foi transferida a administragdo secular
como a autoridade eclesiastica passou a
administracdo eclesiastica ordinaria.
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“Em todos estes processos”, resume Maria
Adelina Amorim (2005, p. 146), “0s missionarios
Capuchos foram uma presenca constante: no
apaziguamento e integracdo dos indios; nas
expedicBes exploratorias e de demarcacdo do
territério; ao lado dos soldados na luta contra os
estrangeiros*.
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