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Resumen

En el marco de nuestras investigaciones acerca de la pervivencia de la memoria cultural de la Edad Media en las
regiones argentinas, este articulo analiza la significacion y la valoracién simbélica, asociadas principalmente a la
historia y al territorio, de una practica religiosa que se corresponde con un sensorium sacro. En tal sentido,
identifica los aspectos mediante los cuales la advocacién a Santa Maria de La Pampa, en el complejo de la
devocion mariana que hunde sus raices en el Medioevo, vincula el espacio local con la historia nacional a la vez
que recupera topicos medievales de la intercesion de Maria a favor de los cautivos.

Palabras clave: Sensorium; Devocidn; Virgen; Pervivencia.

Abstract

Within the framework of our research on the survival of the cultural memory of the Middle Ages in the
Argentine regions, this paper analyzes the significance and symbolic valuation, associated mainly with history
and territory, of a religious practice that corresponds to a sacral sensorium. In this sense, we identify the aspects
through which the dedication to Santa Maria de La Pampa, in the complex of Marian devotion that has its roots
in the medieval period, links the local space with national history while recovering medieval topics of Mary’s
intercession on behalf of the captives.

Keywords: Sensorium; Devaotion; Virgin; Survival.

Resumo

No ambito da nossa investigacdo sobre a sobrevivéncia da memoria cultural da Idade Média nas regides
argentinas, este artigo analisa o significado e a valoracdo simbdlica, associada principalmente a histéria e ao
territdrio, de uma pratica religiosa que corresponde a um sensério sacro. Neste sentido, identifica os aspectos
através dos quais a dedicacdo a Santa Maria de La Pampa, no complexo de devogdo mariana que tem as suas
raizes na Idade Média, liga o espaco local & histdria nacional a vez que recupera temas medievais da intercessdo
de Maria em favor de os cativos.

Palavras-chave: Sensorium; Devocgao; Virgem; Sobrevivéncia.

Introduccion

En agosto de 1986, el entonces Obispo de Santa Rosa (La Pampa, Argentina),
Monsefior Atilano Vidal, solicité a la Comunidad de las Hermanas Carmelitas de la
Arquidiocesis de Rosario (Santa Fe, Argentina) la fundacion de un monasterio en la capital
pampeana, el cual se puso bajo la proteccion de la Virgen Maria de la Pampa, advocacion que
expresa la presencia mariana en conjuncién con aspectos étnicos e historicos propios de la
region. EI 20 de octubre de 1995, Santa Maria de la Pampa fue entronizada en la Legislatura
Provincial y el 16 de octubre de 1998 (en aquel momento fiesta de La Pampa?) se entronizé la
imagen de la “Virgen de la Pampa” en el atrio de la Catedral de Santa Rosa, fecha que quedo
consagrada a honrar a la Santisima Virgen bajo este nuevo nombre. El 12 de noviembre de
2006 se consagré la primera capilla bajo el patrocinio de Santa Maria de La Pampa, templo

! Desde 2015, a partir de la sancién de la ley provincial 2866, el Dia de La Pampa se celebra el 20 de julio, en
conmemoracién de la fecha en que, en el afio 1951, el Congreso de la Nacién declard provincia al entonces
Territorio Nacional de La Pampa. Anteriormente el Dia de La Pampa era festejado cada 16 de octubre, como
evocacion del dia de 1884 en que se sanciond la ley 1532 de Territorios Nacionales y que establecia la
jurisdiccion del Territorio Nacional de La Pampa.
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que corresponde al Monasterio de las Hermanas Carmelitas Descalzas, ubicado en el noreste

de la ciudad de Santa Rosa.

Y
s P

Iméagenes 1y 2: Estatuas de Santa Maria de La Pampa en la Catedral de la ciudad de Santa Rosa, capital de la
provincia de La Pampa: en el atrio (izg.) y en el altar (der.). Fotos de los autores del articulo, 2024.

Santa Maria de La Pampa es una virgen sencilla, como se aprecia en las imagenes: su
cabeza no ostenta una corona sino un pequefio pafiuelo o velo de campesina y esta ataviada
con un poncho rastico, al estilo de los indios o los gauchos, que simboliza la calidez y el
abrigo de su amor al hombre, representado en su santo hijo humanado, al que arropa entre sus
brazos y bajo el lienzo protector. Su actitud corporal es la de una caminante y personifica la

mision evangelizadora en La Pampa?.

2 Estas caracteristicas se asemejan mucho a la de la Virgen Misionera, creada e impulsada por el obispo Miguel
Hesayne a partir de 1978 en la provincia de Rio Negro, limitrofe con La Pampa y también ubicada en la
Patagonia argentina. Esta nueva devocion, en sintonia con las posturas posconciliares y con la “opcion por los
pobres”, constituye un vehiculo de integracion y unidad que se simboliza en una imagen que representa a una
joven mapuche con un nifio en brazos y envuelta en un poncho criollo, atavio que se contrapone a las ropas
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En el marco de nuestras investigaciones acerca de la pervivencia de la memoria
cultural de la Edad Media en las regiones argentinas (MIRANDA, 2023; RODRIGUEZ;
MIRANDA, 2024a), el objetivo de este trabajo es analizar la significacion y la valoracion
simbolica, asociadas principalmente a la historia y al territorio, de una préctica religiosa que
se corresponde con un sensorium sacro. En tal sentido, esperamos identificar los aspectos
mediante los cuales la advocacion a Santa Maria de La Pampa, en el complejo de la devocién
mariana que hunde sus raices en el Medioevo, vincula el espacio local con la historia nacional
a la vez que recupera topicos medievales de la intercesion de Maria a favor de los cautivos
(MIRANDA; RODRIGUEZ, 2022; RODRIGUEZ; MIRANDA, 2023a, 2023b y 2024b).

Maria, los milagros y los lugares

Como es sabido, la Virgen Maria ha llegado a ocupar un lugar central en el mundo
catdlico a pesar de que su rastro histdrico esta apenas registrado en algunas pocas fuentes. La
devocion mariana y la fe en su condicion milagrosa han definido gran parte de la
espiritualidad de la cultura occidental, y el fervor religioso que concita desde la Edad Media a
nuestros dias no deja de renovarse. Si bien la Iglesia no admite su adoracion, reverencia solo
reservada a Dios, JesUs y el Espiritu Santo, su posicién ostenta un nivel mas alto que el resto
de los santos y por ello su veneracion se considera superior o hiperdulia. Asi, “la Virgen se
integra en una linea de continuidad con Dios y se le reconoce en los hechos atributos divinos
mucho mas alla de lo prescrito teologicamente” (MAURO, 2021, p. 17).

Ciertamente, esa sacralizacion extrema de Maria por via popular esclarece, en gran
parte, el éxito de su devocidn y la proliferacién de advocaciones a lo largo de la historia. Pero
ese impulso de las devociones marianas también se explica por el hecho de que la veneracién
a Maria es capaz de “metabolizar con particular eficiencia lo global y lo local” (MAURO,
2021, p. 17). En consonancia con las estrategias del cristianismo de los primeros tiempos para
lograr su difusién y universalizacién (ALESSO, 2013) y con el pensamiento de los jesuitas
del siglo XVI respecto de las posibilidades de expansion mundial del dogma cristiano
(MAURO, 2021), las practicas religiosas exitosas son las que vinculan de manera permanente
y arraigan la fe a través de la apropiacion de ciertos componentes de las culturas locales
(CASANOVA, 2020).

barrocas, coronas de oro e incrustaciones de piedras preciosas distintivas de la vestimenta mariana de las décadas
anteriores (BARELLI, 2021).
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En este punto es imposible exagerar la importancia de la Virgen Maria
entre los cat6licos precisamente por su capacidad de homogeneizar y
particularizar la fe, brindando un espejo identitario universal que, no
obstante, se hibrida al mismo tiempo con las tradiciones y manifestaciones
locales y regionales. Las devociones marianas encarnan [...] la gramatica
misma del discurso religioso de la Iglesia universal asi como las
reivindicaciones por parte de las mismas feligresias. (MAURO, 2021, p.
17)

La Virgen Maria es una sola, expresa una globalidad y una continuidad referencial
perenne a lo largo del tiempo. Sin embargo, también articula diversas tradiciones y culturas,
lo cual permite la construccion de identidades diferenciadas que dan cuenta del poliédrico
talante del catolicismo con sus distintas idiosincrasias, nociones teoldgicas y caracteristicas
sociales y politicas.

Muchos son los elementos que nos hablan de esa figura universal y a la vez local, pero
destacaremos aqui dos de ellos: por un lado, la condicion milagrosa de la figura mariana, que
define su fisonomia desde las épocas méas remotas hasta los tiempos actuales; y, por otro, el
caracter deictico y, en muchos casos fundacional, que posee su adscripcion a un lugar
determinado. Repasemos brevemente ambos aspectos.

Las definiciones corrientes y actuales de milagro no alcanzan a denotar con claridad y
certeza a qué remite ese tipo de sucesos (ORSI, 2022), por eso resulta mas conveniente en
estas paginas acudir a las perspectivas historica y literaria, referidas al Medioevo, para tratar
de explicar el alcance del vocablo, dado que la narrativa milagrosa ha actuado con gran fuerza
en el entramado social de aquella época y modelado tanto las condiciones terrenales como las
trascedentes de la vida de las comunidades. Gracias a los relatos de milagros, los estudiosos
tenemos acceso al sistema doctrinario, a las representaciones de lo espiritual, a los ritos, a las
concepciones de lo sobrenatural y lo sagrado, a las aspiraciones y a las fantasias de una
determinada sociedad (WEDDLE, 2010).

El término milagro acoge, para la teologia cristiana, todo aquel
acontecimiento insolito, excepcional, cuya realizacion resulta imposible a
cualquier ente de la Creacién y es obra inequivoca, por tanto, de la
divinidad [...] “Miraculum est res insolita supra naturae potentiam
operata” [...] “Est enim miraculum omne es solulm opus, quod supra
totam creatam potentiam est, es solo deo actore fit”. (RODRiGUEZ, 2012,
pp. 402-403)

En ese marco conceptual, el milagro como fenémeno forma parte del imaginario de los

mirabilia, el cual propone ya una vision de la maravilla en el cosmos ya una vision de lo
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maravilloso como algo producido por el hombre o en lo que la condicién humana interviene,
divergencia que puede tener su base en las dos constelaciones en las que, segun Thomas
(2004), se puede agrupar el repertorio de mirabilia.

La més arcaica de dichas agrupaciones hace de la maravilla un resquicio en el mundo
natural, a través del que lo sobrenatural emerge en lo cotidiano y abre potencialmente la
puerta a un mundo y un conocimiento nuevos: la maravilla, el prodigio, la profecia
constituyen tanto el acceso a un saber inicidtico como a fuerzas desconocidas. En ese
contexto, los mirabilia son a la vez momentos fundadores y perturbadores, formas de
interpenetracidn entre el espacio-tiempo profano y el sagrado que enlazan el mundo humano

con el divino:

Nous sortons de I’institution pour nous relier aux geneses fondatrices,
dans un monde natif et encore instable, ou 1’on peut passer la limite,
comme dans les Métamorphoses d’Ovide. La dynamique des
mirabilia est alors celle des géneses, des commencements, et non des
institutions et des rites ; elle est poétique ; son dieu tutélaire, ¢’est bien
Janus, dieu des prima, des géneses, mais aussi des portes, des
passages et de I’initiation, et non Jupiter, dieu de I’ordre installé, de
I’institution et des summa (méme si Jupiter peut lui-méme, bien sdr,
produire des mirabilia). (THOMAS, 2004: p. 2)

La otra constelacidén imaginaria sigue a la primera y, a través de ella, el pensamiento
antiguo racional emergente se refuerza y se constituye mediante una suerte de desmitificacion.
En este grupo Thomas (2004) considera como mirabilia al mundo de los semidioses o
semihéroes, en el que la Antigliedad sobresalio.

En base a estas definiciones es posible establecer una distincion entre lo maravilloso y
lo extraordinario, dado que el primer concepto alude a lo irracional mientras que el segundo
implica una mirada un poco mas légica y racional, que concibe un orden del mundo en el que
la maravilla todavia no puede ser explicada.

Las dos constelaciones mencionadas se fueron separando y alejando cada vez mas con
el devenir temporal y, asi, el acceso a lo sobrenatural por via de la maravilla se hundié en la
oscuridad, en la magia, en un esoterismo que confunde secreto y espiritualidad (THOMAS,
1998), mientras que lo extraordinario se volvio cada vez mas poderoso, como actuacion que
un mundo racional se procura a si mismo para tranquilizarse. Por ello, no nos sorprenden sus
prolongaciones y su exito en el imaginario europeo occidental.

Sin embargo, esta division en dos dimensiones diferentes de la estructura imaginaria,

que admite rupturas en el espacio y en el tiempo y que, para la mirada contemporanea,
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contrapone un mundo “real” o verosimil, reconocible como racional, a otro “ficticio” o que
desborda los moldes de la racionalidad, no se registra de igual modo desde la perspectiva de
los hombres medievales. En la Edad Media, no existia una division nitida y rigida entre lo
“real” o cotidiano y lo maravilloso (LE GOFF, 1986), pues ambos universos tenian una
frontera porosa que permitia que figuras, hoy concebidas como portentosas, ingresaran al
plano de lo “real”: la idea de mirabilia no se ajustaba a la de incredibilia.

Y, precisamente, en la posibilidad de creer se asienta la concepcion de milagro. La
creencia en la posibilidad de lo inaudito valida un acontecimiento como milagroso, y
desestima cualquier hipotesis de mentira o de error, ya que la vida diaria proporciona el
elemento legitimador de ese hecho inusual, pues los milagros ocurren en ambientes
cotidianos. Por eso, también, como explica Rodriguez (2012), los milagros ofrecen a los
devotos la posibilidad de emular al protagonista humano del caso, una persona comdn con la
que cualquiera puede sentirse identificado, cuya accion, oracién y amor garantizan la atencién
y el favor por parte del ser divino o sagrado al que acude.

Los milagros en los que interviene la Virgen Maria constituyen un verdadero ciclo a lo
largo de configuracion de la devocion mariana durante la Edad Media, proceso que no estuvo
exento de algidos debates teoldgicos en los que terciaron también los elementos del folklore y
la literatura religiosa no canonica.

La Virgen, como refieren las numerosas colecciones de narraciones medievales de sus
milagros, acostumbra rescatar a hombres, mujeres y nifios de sus infortunios personales,
salvarlos de sus desventuras, restituirles la gracia divina si la han perdido y volverlos a la vida
si han muerto en pecado o injustamente. EIl aspecto intimo que releva la proximidad de Maria
con sus devotos se advierte también en sus apariciones, encuentros y visiones que han
robustecido su veneracidn con el paso de los siglos por su caracter predictivo y/o milagroso.

Desde el punto de vista literario, tampoco es sencillo definir el género del milagro.
Gonzalez (2013) se ocupa del problema de la adscripcion del relato milagroso a las formas
discursivas mas difundidas de la Edad Media y explica, a partir de un pormenorizado analisis
de posturas criticas, que los investigadores, por un lado, se han inclinado a considerarlo parte
del exemplum y, por otro, lo han relacionado con el laus, aunque registra también que gran
parte de los autores admiten la mixtura entre ambos géneros. Por su parte, defiende el carécter
primordialmente laudatorio del milagro mariano pero reconoce que, subordinado a él, se

registra una dosis de ejemplaridad y didactismo que posibilita la lectura moral.
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Esa condicion genérica explica que en la literatura miraculosa mariana, en general,
Maria sea protagonista mas del hecho milagroso que de la peripecia narrativa, aunque, claro
esta, esta se veria truncada sin su participacion. Ademas, el protagonismo de la Virgen en el
milagro quita centralidad al ser humano que interviene en la historia: el receptor del milagro
es apenas un simple mortal, figura pasiva respecto de la accién fundamental que queda a
cargo de la Virgen®. Por ello la difusion de los milagros no solo contribuye a afianzar la
devocion y el culto a Maria sino que también vehiculiza las representaciones que la Iglesia
promueve, como institucion, en torno a la religiosidad®.

La consagraciéon de la Virgen a determinados lugares (una tumba, una iglesia, un
santuario, una ciudad o un paraje natural) la inscribe de manera proxima y sensible® en una
determinada comunidad, lo cual instaura dos movimientos nemonicos aparentemente
contradictorios: por un lado, asegura una distancia o diferencia con respecto a la tradicion
devocional y, por otro, gracias a esa distincion debida a lo especifico, la comunidad logra
constituirse como una representacion o testimonio de ese mismo pasado: bajo “las especies de
una excepcion y de una desviacion (es decir, por la metafora de un caso particular) [...] crea
una libertad relativa al tiempo cotidiano, colectivo o individual, pero todo se reduce a un no-
lugar” porque mas “que el nombre propio, importa el modelo que resulta de esa ‘artesania’;
mas que la unidad biografica, importa la asignacion de una funcién y del tipo que la
representa” (DE CERTEAU, 2006: p. 262-263)°.

% Vale la pena recordar aqui la diferencia entre milagros hagiograficos y milagros romanicos que establece Ebel
(1965): en los primeros, el protagonista de la historia es el beneficiario; mientras que en los segundos lo es la
Virgen. De alli que, en este Gltimo tipo de relatos, el personaje humano se disponga de manera absoluta a la
intervencion milagrosa y, por ende, la resolucion del conflicto sea imprevisible, aunque se presupone positiva
para el devoto (BARRADO BELMAR, 1993) por el caracter superior que se le asigna a la Virgen en el universo
de creencias catolicas.

4 Simmel (1992) distingue la religiosidad de la religion: la primera es una forma interior de la experiencia
humana y, por tanto, precede a la segunda, que constituye una “historizacion [...], una transposicion empirica,
una concrecion en el plano organizativo mediante las diversas modalidades de iglesia, secta, denominacion y
movimiento” (CIPRIANI, 2004: 125). Esta distincion es muy relevante para el analisis de nuestro caso, en los
apartados siguientes.

5 El concepto de proximidad sensible proviene de la teoria socioldgica de Simmel (2014 y 2017), quien postula
que la concepcion del espacio y su materialidad no estdn desvinculadas del tiempo: el lugar repercute
significativamente sobre la continuidad diacronica de las comunidades ya que constituye el sustrato estable que
asegura la autopreservacion de los grupos, mas alla de la constante mutacién de integrantes. Asimismo, ciertos
objetos —entre los que podemos incluir los que integran la esfera religiosa— operan como simbolos de cohesidn al
objetivar los vinculos del grupo mediante la articulacion del cuerpo, las emociones y los sentidos. Por ello, en el
recuerdo, como instancia de la memoria cultural, el tiempo y los objetos simbdlicos se funden con el lugar a
través de las vivencias afectivas de los sujetos en relacion, es decir a través de la proximidad sensible.

6 En este sentido, cuando el autor habla de un no-lugar se refiere a un lugar interior, un dominio espiritual que
supone una trascendencia y organiza la edificacién de una comunidad a partir de simbolos, mas alla de la
ubicacion espacial puntual del culto.
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Esta perspectiva nos permite comprender por qué, aunque hay aspectos de la Virgen
Maria que se asocian a determinados lugares y eventos particulares, esas diversas
advocaciones, en realidad, no escapan al repertorio de pequefias unidades semanticas que se
mantienen de manera permanente y mas o menos estructurada a lo largo del tiempo. Se trata
de mitemas —es decir, unidades minimas de significado cuya combinacion permite la
conformacion de un sistema—. En los casos medievales de intervencion mariana, los mitemas
que hemos registrado en varias fuentes, desde el siglo XI1I al XVI, son:

a) la aparicion o vision de Maria en el momento justo y como respuesta a un pedido
piadoso;

b) la proteccion de la Virgen a sus creyentes (nifios, cautivos, enfermos, personas a
merced del maligno), que resultan sanados, salvados, resucitados o reciben una gracia
solicitada;

c) condicion humilde o subalterna de los beneficiarios (campesinos, cautivos,
mujeres);

d) signos extraordinarios de la naturaleza (luces, rayos, olas muy grandes);

e) los objetos inertes adquieren movimiento (piedras, minerales, estatuas —incluidas las
tallas de la misma Virgen—, bordones), como demostracién de la potencia de Maria a favor de
sus fieles;

f) la presencia de determinados animales que representan a la Virgen o al diablo y, por
lo tanto, son favorables o desfavorables para el receptor del milagro; y

g) el lenguaje corporal de la Virgen y de los devotos, manifiesto a través de acciones
kinésicas y sensoriales especificas (cambios en la luminosidad; excrecion de lagrimas, leche o
sangre; voces y sonidos; perfumes y aromas), del uso de determinada indumentaria (manto,
corona, lazos) y de un léxico referido al campo semantico del cuerpo (6rganos, orificios,
cavidades y sentidos) que instaura una connotacion espacial al sugerir el flujo entre lo interior
y lo exterior.

h) promesa a la Virgen y cumplimiento por parte del beneficiario del milagro.

Muchos de estos mitemas perviven en la devocién mariana, asociada con ciertos
lugares en particular, de los tiempos modernos y contemporaneos. Entre las advocaciones
americanas, por ejemplo, son ejemplos paradigmaticos la luz irradiada por la Virgen de
Guadalupe en su aparicion a Juan Diego y el estampado milagroso del manto con su imagen
una vez que cayeron al piso las flores que el campesino azteca llevaba envueltas en él. Al

igual que en ese caso, la relacion entre la Virgen con un lugar en Argentina se manifiesta en la
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creacion de santuarios alli donde aparecié o hizo milagros y en que la advocacién adopta
como nombre un topénimo: la Virgen del Valle (en Catamarca), la Virgen de Lujan (por el rio
de igual nombre), la Virgen de Itati (en la ciudad homonima), la Virgen del Nahuel Huapi
(por el lago en San Carlos de Bariloche), la Virgen del Cerro (en Salta) o la Virgen del
Rosario de San Nicolas de los Arroyos (en esa ciudad de la provincia de Buenos Aires).

Varios de los milagros de la época colonial suelen relacionarse con alguna talla o
estatua de la Virgen, que adquiere una connotacion especial por algun tipo de transformacion
material, y con el camino o paso por ciertos lugares, como ejemplifican las historias de la
Virgen de Lujan (DI STEFANO y MAURO, 2021) o la de Nuestra Sefiora de Loreto (TENTI,
2021a). Otros, posteriores en el tiempo, se vinculan a apariciones a devotos o devotas, como
son los casos de la Virgen de Huachana (TENTI, 2021b), en el monte de Santiago del Estero,
y la Virgen del Rosario de San Nicolas (FLORES, 2021), entre otras.

Algunas de las veneraciones resultan muy llamativas porque replican, en espacios
locales, lugares emblematicos de la devocion mariana, y acusan sus propios milagros. Es lo
que ocurre con la Virgen de Lourdes: como sabemos la advocacién se origina a mediados del
siglo XIX, cuando la joven Bernadette Soubirous tuvo una vision de Maria en una gruta cerca
de la ciudad de Lourdes, en Francia. En la Argentina, en el barrio portefio de Barracas, se
encuentra la primera gruta de Lourdes local, inaugurada el 8 de diciembre de 1898 en los
jardines de la iglesia de Santa Felicitas: se trata de una reproduccion de la que se encuentra en
Massabielle, donde tuvo lugar el milagro original. Pero hay varios santuarios mas en todo el
territorio argentino, que tienen su propia gruta, sus propias peregrinaciones y hasta sus
propios prodigios. Nos interesa sefialar el santuario de Alta Gracia (provincia de Cérdoba),
donde una imagen con densidad corpdrea de Nuestra Sefiora de Lourdes se puede ver en la
hornacina que, desde 2011, estd vacia. Por su parte, en Puerto Deseado (provincia de Santa
Cruz) la advocacion tiene su santuario natural en un cafiadén a donde se encamina una
peregrinacion anual de gran convocatoria.

La tradicién cristiana referida a las apariciones de la Virgen Maria y el vinculo con los
lugares de cada suceso es muy relevante. EI mayor nimero de narraciones que las refieren
pertenecen a los siglos XI11'y XIV; desde el siglo XV la cifra de textos que registran visiones
marianas desciende notablemente. En el siglo XX, se difunden muchas apariciones, aunque la

Iglesia no se ha pronunciado sobre la gran mayoria de ellas (ORSI, 2022).
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Para el siglo XXI, este tipo de acontecimientos son francamente excepcionales; no
obstante, podemos mencionar algunos ejemplos de la zona pampeana’. En 2018, algunos
vecinos de la ciudad balnearia de Monte Hermoso (provincia de Buenos Aires) aseguraron
haber visto una imagen de la Virgen de la Paz sobre el limpido cielo de la playa, nitidamente
recortada sobre la Unica nube que habia en el horizonte. Fue un fenémeno fortuito, pero
refleja la pervivencia de la religiosidad popular que concita ain hoy la Virgen Maria. El otro
milagro ocurrié en Santa Rosa, en el afio 2002, cuando la capital pampeana se convirtié en
receptora de numerosos visitantes, coprovincianos y de otros lugares, que acudian a ver la
imagen de Jesucristo que se colaba en la ermita de la Virgen Maria Rosa Mistica®, ubicada en
el exterior de la parroquia Sagrada Familia, y se reflejaba en el vidrio que la protege. El
entusiasmo fervoroso no dur6 mucho tiempo, pero el pequefio santuario con la Virgen sigue

en el mismo sitio y constituye un lugar de oracion y cita popular.

" Al hablar de “zona pampeana” queremos eludir el debate critico sobre la distincion entre provincia y region,
porque excede el objetivo de este articulo. Aqui concebimos la regién en términos amplios, como el resultado de
una realidad antropolégica que conjuga el valor espiritual de un tipo representativo de persona, de territorio y de
historia local. Dicho &mbito no se corresponde estrictamente con la nocion de provincia, ya que la regién alude a
la “delimitacion cualitativa” (HEREDIA, 1994: 11) de una zona situada geoculturalmente, mientras que la
provincia remite a la organizacion administrativa y politica de un territorio. Lo regional se puede conceptualizar
como binariamente opuesto a lo nacional y se caracteriza por presentar rasgos culturales arraigados en la
tradicion y en la impronta histdrica de un determinado territorio, término este que, si bien proviene del latin
administrativo del siglo XI1l y se usaba para designar una jurisdiccién (ZUMTHOR, 1994), refiere también a un
espacio de arraigo y experiencia profunda que engloba implicitamente un elemento afectivo.

8 La advocacion no esta aprobada por la Iglesia, pero igualmente es venerada en muchos lugares del mundo, en
algunos de los cuales se han construido iglesias en su honor. En el caso comentado, la ermita se encuentra en el
exterior del templo, ni siquiera forma parte del atrio, lo que indica el cardcter no institucionalizado de la
devocion.
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Imagen 3: Ermita de la Virgen Maria Rosa Mistica, en la explanada de ingreso a la parroquia Sagrada Familia,
Santa Rosa, La Pampa (Argentina). Foto de los autores del articulo, 2024.

El repaso precedente nos permite advertir que la figura de la Virgen Maria, en sus
diferentes nombres, es indicativa de un lugar fisico al que, gracias al simbolismo miraculoso,
convierte en un espacio sagrado. Alli, su presencia favorece la proximidad sensible entre los
miembros de una comunidad y entre esta y el plano trascendente que implican la religiosidad
y sus practicas, encauzadas muchas veces —pero no siempre— por la institucionalizacion que
ejerce la religion.

Seguidamente, examinaremos el alcance de las nociones de sensorium y
hagiosensorium, referidas al mundo medieval, para continuar luego con el andlisis de su

pervivencia en la devocion a Santa Maria de La Pampa.

La Edad Media, el sensorium y el hagiosensorium

La idea de sensorium se conceptualiza en la década de 1960 con la finalidad de
comprender el modo en que los desarrollos en las ciencias naturales y la aparicion de los
novedosos medios de comunicacion y de las nuevas formas econdmicas contribuyen a una
profunda transformacion de la percepcion sensorial, en términos culturales, al operar con
diversas relaciones (ratio) respecto de los distintos sentidos (HOWES, 1991). Es por ello que
el sensorium constituye indudablemente una formacion histérica (ORTUZAR ESCUDERO,
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2022; SMITH, 2021; HOWES, 2023), y desde esa perspectiva lo consideramos en este
articulo.

Para Ong (1991) el concepto de sensorium describe todo el aparato sensorial como un
complejo operacional, lo que posibilita pensar en las diferencias entre culturas como
diferencias en el sensorium, ya que su organizacién estad en gran parte determinada por la
cultura, que al mismo tiempo la configura.

Prestar atencion al sensorium implica dar cuenta de un modelo sensorial, que
involucra las asociaciones conscientes e inconscientes que acttan en el entramado social para
crear significado, en el marco de una compleja red de percepciones sensoriales continuas e
interconectadas de un individuo con otros: de ahi que su reconstruccion constituya un hito
sustancial a la hora de escribir una historia cultural integral (NEWHAUSER, 2015). En
cuanto a la clasificacion de la percepcion sensorial propia de la Edad Media, Newhauser
(2014) postula que los pensadores medievales generalmente empleaban tres taxonomias
principales para definir un sensorium: los sentidos externos o fisicos, los sentidos espirituales
y los sentidos internos.

Palazzo (2014), por su parte, ha subrayado la relevancia de la experiencia sensorial en
la liturgia, por su papel en la conformacion de los sentidos como resultado de la importancia
en el periodo medieval de la Iglesia y sus ritos. En una linea similar, Jergensen (2015a y
2015b) postula la existencia de un hagiosensorium para calificar el paradigma medieval de la
percepcion, segun el cual el mundo fundamentalmente sacramental de los cristianos modela la
interaccion de los sentidos —y, en consecuencia, la de estos con los objetos— y propicia una
manifestacion de lo espiritual en lo concreto o corporal. Mas que sacro, este sensorium resulta
sacralizante, omnipresente y funcional en la vida de los europeos medievales, tanto articulado
en el arte litargico, en las pinturas de los templos, en el fervor devocional como en la
expresion de la fe que se revela en otras muchas formas de experiencia religiosa.

A partir de este sustrato tedrico, delineado en la explicacion anterior, hemos aportado
al estudio sobre la sensorialidad religiosa medieval el concepto de sensorium devocional, que
se relaciona con la vitalidad y multiplicidad del sensorium de la Edad Media y es indice, en el
muestreo que hemos examinado, de jerarquias sensoriales versatiles y complejas, a las que
hemos agregado el impacto significante de los exvotos, cuya materialidad opera en la
determinacion social e institucional de revelaciones sensoriales que parten de experiencias
individuales y/o puntuales (RODRIGUEZ; MIRANDA, 2023b). Asimismo, con ese mismo

instrumento conceptual, complementado con las aportaciones de otros enfoques, hemos
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podido realizar un estudio de caso sobre la pervivencia del sensorium devocional medieval en
una practica religiosa contemporanea en la Argentina —el culto a la Virgen de la Gruta de los
Pafiuelos, en la provincia de Buenos Aires— (RODRIGUEZ; MIRANDA, 2024a), que
consideramos un contrapunto necesario al objeto de indagacion en estas paginas.

En los trabajos aludidos, hemos constatado que, si bien el sensorium sacro y el
sensorium devocional revelan contenidos afines o comunes, su configuracion es inversa: el
primero procede jerarquicamente desde “arriba hacia abajo”, pues la Iglesia, los funcionarios
eclesiasticos, las autoridades juridicas y politicas lo instituyen en el grupo social a través de
textos normativos, practicas regladas y controles; y el segundo, por su parte, se dispone desde
“abajo hacia arriba”, en tanto es el mismo devoto quien consuma una préctica, encuadrada en
una experiencia personal, que ingresard a la ortodoxia a través de textos diversos, de
circulacibn mas popular, que registrardn la vivencia a traves de formas discursivas
determinadas. En definitiva, hemos comprobado que, para que exista el sensorium
sacralizante o hagiosensorium, es necesario que previamente tenga lugar un sensorium
devocional, el que pasara a formar parte de la vida institucional cristiana ajustado a las
exigencias del dogma, aungue sin abandonar las connotaciones distintivas que le impone la

religiosidad que le dio origen.

Santa Maria de La Pampa: motivos medievales y elementos nacionales

Como indicamos al inicio, en 1986 surgio la advocacion Santa Maria de La Pampa.
Segun lo que expresan las Siervas de los Corazones Traspasados de Jesus y Maria en su blog
corazones.org, el deseo de las carmelitas descalzas era “modelar una imagen que expresara
plasticamente” el intenso amor de la Virgen a La Pampa y para ello esperaban “acoger los
signos que Maria les fuera presentando, pues la inspiracion tenian que recibirla de Ella”
(https://www.corazones.org/maria/pampa_maria.htm).

Esa figura debia contener los elementos culturales que caracterizan a la provincia de
La Pampa, desde sus origenes indigenas hasta la actualidad. Por ello, el motivo del poncho
que viste Santa Maria de La Pampa es la variante local elegida para identificarla, en lugar del
manto tradicional de la Virgen. Esa prenda rustica tiene la connotacion metaférica del abrazo
que cobija a todos y abrasa con el calor del amor. Sin embargo, la idea de proteccion y
amparo ecuménico que sugiere el uso del poncho no se aparta del valor que la tradicién
medieval adjudica al amor de Maria, el cual se expresa con énfasis en los siglos de la Alta

Edad Media a través de la imagen del arbol frondoso, simbolo de Maria y, por extension, de la
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Iglesia, que cubre y salvaguarda a los cristianos que se acogen bajo su sombra: de hecho, el
vergel medieval, entendido como lugar plantado de arboles, es una analogia de uso frecuente
para representar retérica y sensorialmente el amor y amparo que ofrece la Madre de Dios
(MIRANDA; RODRIGUEZ, 2024c).

Ese anclaje en la tradicion medieval de la condicidn protectora de Maria se explica
también por datos histéricos. En efecto, en el lapso que corresponde al obispado de Atilano
Vidal (1985-1991) y al de Reinaldo Fidel Brédice (1991-2008), se registra en La Pampa una
proliferacion de diversos cultos que amenaz6 la hegemonia del credo cat6lico. Aunque la
Iglesia no perdié el monopolio en el campo de la fe, lo cierto es que nuevas denominaciones
religiosas, principalmente grupos evangélicos y pentecostales, penetraron con bastante fuerza
en los sectores populares (RODRIGUEZ, ASQUINI y FUNKNER, 2011). Se comprende,
entonces, la necesidad y el impulso, desde la jerarquia eclesiastica, por ofrecer a la feligresia
una devocién local, representativa de los grupos populares y humildes, ademéas de los
asociados mas tradicionalmente con la configuracion histérica de la poblacion de la provincia
de La Pampa. La promocion del culto a Santa Maria de La Pampa también conto con el apoyo
institucional de los sectores politicos, vinculo que revela el hecho de su entronizacién en la
Céamara de Diputados de la provincia y de que la peregrinacion a pie desde la Catedral hasta el
Monasterio de las Hermanas Carmelitas sea organizada cada afio en forma conjunta por la

Municipalidad y la Didcesis de Santa Rosa.
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Imagen 4: Talla de Santa Maria de La Pampa ubicada en el ingreso a la CAmara de Diputados de la Provincia de
La Pampa. Foto de Jorge Luis Ferrari, 2024.

La inspiracion simbolica de la Virgen a las carmelitas para dar curso a la nueva
advocacién se confirma por un milagro ocurrido a fines del siglo XIX, época en que los
indigenas poblaban la region. EI misionero lazarista Jorge Salvaire, que tenia a su cargo la
capilla de la Virgen de Lujan, en la ciudad del mismo nombre, lleg6 a la zona de la actual
localidad pampeana de Macachin, en el centro-este de la provincia y distante unos 30 km de la
provincia de Buenos Aires, para negociar la liberacion de unas cautivas®. Cuenta la leyenda
que los nativos recelaron del sacerdote, por considerarlo un espia y portador de epidemia, y
también lo hicieron prisionero. Mientras estaba atado a un arbol y veia a sus captores debatir
sobre su destino, Salvaire prometio a la Virgen, en su nombre de Lujan, fundar un santuario si
lo dejaban con vida y en libertad. En ese preciso momento llegé un cacique que lo reconocio:
el sacerdote le habia salvado la vida una vez, en un episodio tragico. Sin dudarlo, se quito el
poncho y lo arrojé sobre el misionero, gesto que sus congéneres interpretaron con claridad: el
cacique lo habia puesto bajo su proteccidn y, gracias a ese poncho salvador, Salvaire recupero
su libertad y preservoé su vida. En cumplimiento de su promesa, el sacerdote erigio el
Santuario Nacional de los Argentinos, es decir la Basilica de Lujan.

El milagro, narrado por el mismo Salvaire en Historia de Nuestra Sefiora de Lujan
(1885), contiene los mitemas de los milagros medievales que hemos consignado
anteriormente:

a) el acontecimiento ocurre en el momento oportuno, para favorecer al devoto de la
Virgen;

b) el milagro entrafia, principalmente, la proteccion del devoto;

c) el beneficiario se encuentra en una posicién de inferioridad: esta cautivo de los
aborigenes;

d) no se indican signos extraordinarios de la naturaleza que releven la intervencion
milagrosa; sin embargo, el cardcter inhdspito del “desierto” pampeano donde tiene lugar el

milagro constituye per se un ambito natural insdlito;

9 Si bien no se puede precisar el momento exacto de esta historia de tintes legendarios, si se sabe que, a fines de
1873, Salvaire dejo Lujan para ir junto al padre Meister a organizar la misién en Azul (provincia de Buenos
Aires), para evangelizar a los naturales que habitaban esas tierras. A unos 500 Km al oeste de Azul, en un paraje
Ilamado Salinas Grandes (muy cercano a Macachin), se encontraban las tolderias del lonco mapuche Manuel
Namuncura, que dominaba la actual La Pampa y sus alrededores. Con estos datos podemos situar el milagro en
la época anterior a toda organizacién estatal en lo que seria después La Pampa, dado que la primera localidad
fundada fue Victorica en 1882, luego de la llamada Conquista del Desierto, en la regién que antafio ocupaban los
ranqueles.
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e) el poncho es el objeto material inanimado que adquiere movimiento: es arrojado
sobre el cautivo, se desplaza por el aire y se convierte en un elemento de salvacion;

f) no aparecen animales en esta historia milagrosa, pero la potencia divina de Maria
se contrapone a una de carécter bestial, representada por los mapuches: si en los milagros
medievales hispanicos, el otro inhumano —por su crueldad y su falta de fe— es el moro, que
mantiene cautivo al cristiano devoto, aqui los indigenas representan ese mitema y su
condicion permite oponer las ideas de naturaleza cultivada (la Virgen, el devoto y las
cautivas) y de naturaleza barbara (los mapuches)®. Un rol intermedio desempefa el cacique
que arroja el poncho: es, en realidad, el instrumento que permite la accion milagrosa a través
de la prenda.

g) la dinamica corporal se expresa en el poncho, que es una tecnologia del cuerpo®,
pero también en la posicion que ocupan los actantes en el relato: el sacerdote cautivo se halla
atado a un arbol, o sea impedido de efectuar movimientos, y, como el poncho que le arroja el
cacique logra cubrirlo, podemos suponer que la fuerza sagrada que representa viene desde
arriba, en un trayecto descendente.

h) la promesa a la Virgen y su observancia son el justificativo para la construccién
de la Basilica de Lujan en honor a la Virgen.

El acontecimiento milagroso permite integrar la historia regional en la historia
nacional y en la fe, que son los dos aspectos que confluyen en la advocacion a Santa Maria de
La Pampa.

El hecho de que el milagro ratifique la devocién a la Virgen de Lujan no es un dato
menor porque este culto estd asociado hoy a la identidad nacional argentina: tuvo difusion en
la época colonial hasta la reforma eclesiastica de 1822, periodo en que el fervor era doméstico
o privado, sumado al hecho de que la patrona de la independencia, desde 1816, era Santa

Rosa de Lima; pero a partir de la segunda mitad del siglo X1X la devocion lujanense encontrd

10 El binomio civilizacion versus barbarie forma parte del substrato identitario desde el origen mismo del
vocablo “barbaro’, utilizado en tiempos de los griegos para referirse a todos aquellos que no compartieran el
idioma; los romanos recurrieron al término para referirse a quienes no compartian la civilizacién greco-latina. A
partir de entonces, esta mirada se cargo de negatividad, dado que dicha otredad implicaba una inferioridad. Esta
caracterizacion es la que se retoma en la Edad Media, a la que se suma la pertinencia 0 no a la comunidad
cristiana y que permite el éxito del mitema. Un andlisis completo del tema y sus manifestaciones en la historia
social y politica argentina se encuentra en Svampa (1994).

11 Con la acepcion de tecnologia del cuerpo aludimos a que la prenda es una suerte de prolongacion del cuerpo
de quien la usa y de la cual es muy dificil disociarlo. El poncho constituye un espacio objetual, con un correlato
en el mundo fisico, que coopera en la representacion de la persona y su ambito geogréafico y, por lo tanto, incluye
aspectos emotivos, sensoriales y sociales. Asimismo, es un elemento diegético, en tanto su participacion en el
relato permite el avance de la historia y la resolucién del conflicto narrativo.
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las condiciones politicas y eclesiasticas que favorecieron su auge, el cual conté con un adalid
en la persona de Salvaire. ElI milagro por él experimentado en la expedicion a la frontera —que
significo una fuerte promocion a su hasta entonces modesto desarrollo—, el ambiente rural en
el que nacio y se propago0 la veneracion y el florecimiento del criollismo y el tradicionalismo
durante el siglo XX confirieron a la Virgen de Lujan un enorme potencial simbdlico que le
permitio llegar a convertirse en el emblema religioso nacional (DI STEFANO y MAURO,
2021).

Al entroncar el nombre de Santa Maria de La Pampa con la Virgen de Lujan, los
impulsores de la devocion aprovecharon el sustrato religioso y la tradicion cultural de la
Gltima para instituir a la primera. No es algo muy distinto de lo que hizo el cristianismo en sus
origenes al presentarse como continuacion de la tradicion hebrea y valerse de su bagaje
histdrico y filosofico para sentar las bases del nuevo credo.

Y, también como en el caso del cristianismo, los propulsores de la nueva advocacion
mariana se vieron en la necesidad de realizar ajustes para que la historia nacional “respetara”
la historia y la identidad regional y se integrara a las condiciones culturales del espacio
pampeano. Por ello, Santa Maria de La Pampa no solo es una “Virgen gaucha”, como la de
Lujan, sino que su abrazo maternal cobija también a los pueblos originarios: el poncho es una
metafora del abrazo identitario, un signo de reconciliacion entre los pueblos histéricos de La
Pampa, todos representados en el nifio que Maria abraza con amor.

Santa Maria de La Pampa no es en si misma una virgen milagrosa, pero su institucion
y veneracion abrevan, como hemos visto, en la tradicion miraculosa mariana, tanto medieval
como argentina, con lo cual se configura como un emblema que asimila y articula lo global
con lo local, la historia en el largo plazo con la méas cercana en el tiempo. En esa suerte de
sintesis, el milagro se contextualiza en un espacio de particular dimensién simbolica, tanto
para la historia medieval hispanica como para la historia argentina decimondnica: la frontera.
Como sabemos, se trata de un dominio nunca compacto, total o permanente, sino una
demarcacién entre lo que esta efectivamente controlado y lo que no lo esta: es un ambito
difuso en el que se proyectan intercambios, dialogos, dispuestas y conquistas entre uno y otro
flanco.

En esa concepcion de la frontera como un espacio abierto y dinamico, caracterizado
por encuentros y desencuentros entre sociedades culturalmente distintas, que se construyen a
si mismas desde la confrontacion con “el otro” (TODOROQV, 2007), el simbolo de Santa

Maria de La Pampa se erige como un anhelo por la union, la convivencia y la paz. Sin
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embargo, la contraposicion entre los grupos humanos que participan del milagro, los
cristianos cautivos y los mapuches captores, muestra la pervivencia de un imaginario social
binario, remedo del medieval, en la identidad que se proyecta para La Pampa. Asimismo, el
hecho de que sea la Virgen la que represente esa identidad supone implicitamente la
superioridad de la cristiana por sobre las demas identificaciones culturales, étnicas y sociales

de la region.

¢Hagiosensorium sin sensorium devocional?

La cronica del surgimiento de la advocacion de Santa Maria de La Pampa, su
relevancia para la fundacion del Monasterio de las Hermanas Carmelitas Descalzas de Santa
Rosa y la instauracion de un culto vinculado con la historia y la institucionalidad de la
provincia revela el interés de un centro cultural y religioso por instalar una devocién popular
que concite la sensorialidad y emotividad de la tradicién mariana, que tanto fervor ha tenido
en la Edad Media y tanta influencia ha ejercido en la vida cat6lica argentina. Advertimos en
ello un hagiosensorium, en los términos en que lo hemos explicado antes: una modelizacién
sensorial que condiciona la percepcion de la realidad a partir de la sacralizacion de la
experiencia cotidiana entre las personas, entre ellas y el espacio y entre ellas y los érdenes
religiosos y politicos dominantes de las comunidades. Claramente se trata de un movimiento
instaurado desde las esferas de poder hacia las demas capas sociales.

Asi planteado el caso, se constata también la falta de un sensorium devocional, es
decir de una vivencia intima y personal de la religiosidad que motive el animo de los devotos
y que configure, por tanto, una comunién emocional y sensorial de los creyentes con el objeto
de la fe, en este caso la Virgen Maria.

Ciertamente, esta circunstancia ha atentado contra el resultado esperado, es decir el
afianzamiento de una devocion representativa del espacio y la espiritualidad local, que
fortalezca ademas la potencia de la Iglesia en un contexto de creciente ateismo y practicas
piadosas no catolicas. De hecho, la carencia del sensorium devocional en torno a Santa Maria
de La Pampa también ha impedido que la feligresia pampeana se vuelque a su culto en
desmedro de los dedicados a otros nombres de la Virgen, como por ejemplo a Maria
Auxiliadora, cuya congregacion esta presente en la region desde 1896, en el marco de la
misién evangelizadora de la Patagonia emprendida luego de la llamada Conquista del
Desierto, y que siempre ha tenido centralidad en la provincia con la presencia de

monumentos, santuarios, capillas, ermitas, colegios, altares y cofradias y la realizacion de
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festividades, procesiones y peregrinaciones de grandes dimensiones (RODRIGUEZ vy
FUNKNER, 2021).

Consideraciones finales

En las paginas previas hemos ofrecido un breve panorama y analisis para contribuir al
conocimiento de la pervivencia del sensorium medieval en las précticas religiosas de nuestros
dias. Hemos partido de las perspectivas mas generales del tema, que relacionan el constructo
con reflexiones sobre algunas manifestaciones medievales de la devocion a la Virgen Maria,
mas profundamente examinadas en investigaciones previas, hasta llegar al estudio particular
de la advocacién pampeana, indagada en sus aspectos historicos y geoculturales. Nuestro
trabajo es acotado, pero permite vislumbrar la continuidad y el sentido de determinadas
signos, experiencias y habitos que desde el Medioevo constituyen vias de configuracion
comunal.

El ejemplo de la veneracién a Santa Maria de La Pampa nos ha autorizado, en esa
linea, a reafirmar la importancia de las narraciones milagrosas como fundamento de la
devocion a la Virgen, tal como ocurria en la Edad Media. La gramatica miraculosa, hilvanada
de mitemas persistentes a lo largo del tiempo, se registra en el origen legendario de la
advocacion, con la fuerza de una malla significante que habilita su engarce, a la vez, en otros
nombres marianos y en la historia social, politica y confesional de la Argentina. La dimension
sensorial que dimana de la secuencia propia del milagro, que supone un vinculo amoroso
entre la Madre de Dios y sus devotos y ciertos contextos sacralizados gracias a su
intervencion portentosa, confiere al mundo una dindmica experiencial, espiritual y social
particular que la religion ha tratado siempre de lograr y utilizar.

Sin embargo, la consolidacion del culto no sucede solo por via del hagiosensorium, es
decir por la decision y accién de los estratos sociales y religiosos dominantes. Si no tiene
lugar un sensorium devocional, o sea una experiencia sensorial y emocional que parta de la
propia feligresia, la entronizacion de una Virgen local tendra el caracter de un ceremonial
pero no el de una vivencia. Y, por esa razon, aun cuando el sensorium sacro haya recuperado
elementos historicos y culturales distintivos de la provincia junto a los motivos medievales
religiosos méas tradicionales, la devocion estard condenada al fracaso, en términos de

religiosidad.
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