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Resumo

Este artigo tem como objetivo analisar a influéncia do discurso de Paulo de Tarso na formagéo da identidade
cristd, destacando o contraste de suas mensagens com os valores e estruturas sociais do Império Romano. Além
disso, exploraremos a importancia da oralidade na transmisséo eficaz da mensagem cristé e na consolida¢do das
comunidades cristds. Ao examinarmos as escrituras paulinas, percebemos como Paulo de Tarso propds uma
sociedade justa e igualitaria, o Reino de Deus, em contraposicdo ao sistema de patronagem, estrutura desigual e
hierarquica que regulamentava o Império Romano. Através da oralidade, Paulo de Tarso conseguiu disseminar
suas ideias que tinham como intuito a unido das comunidades cristas, utilizando parabolas e discursos para
transmitir suas mensagens de esperanca e justica. Nesse sentido, a oralidade foi uma ferramenta crucial nesse
processo, permitindo que Paulo de Tarso adaptasse suas mensagens as diferentes realidades sociais e culturais
gue circundavam o Império Romano, ao mesmo tempo em que mantinha a esséncia dos ensinamentos cristéos.
Palavras-chave: Paulo de Tarso; Império Romano, Oralidade; Identidade Crista.

Abstract

This article aims to analyze the influence of Paul's discourse on the formation of Christian identity, highlighting
the contrast between his messages and the values and social structures of the Roman Empire. Additionally, we
will explore the importance of orality in the effective transmission of the Christian message and the
consolidation of Christian communities. By examining Pauline scriptures, we observe how Paul proposed a just
and egalitarian society, the Kingdom of God, in opposition to the patronage system and the unequal, hierarchical
structure that regulated the Roman Empire. Through orality, Paul was able to disseminate his ideas aimed at
uniting Christian communities, using parables and speeches to convey his messages of hope and justice. In this
sense, orality was a crucial tool in this process, allowing Paul to adapt his messages to the different social and
cultural realities surrounding the Roman Empire while maintaining the essence of Christian teachings.
Keywords: Paul the Apostle; Roman Empire; Orality; Christian Identity.

Resumen

Este articulo tiene como objetivo analizar la influencia del discurso de Pablo en la formacion de la identidad
cristiana, destacando el contraste de sus mensajes con los valores y estructuras sociales del Imperio Romano.
Ademas, exploraremos la importancia de la oralidad en la transmision eficaz del mensaje cristiano y en la
consolidacion de las comunidades cristianas. Al examinar las escrituras paulinas, percibimos como Pablo
propuso una sociedad justa e igualitaria, el Reino de Dios, en contraposicion al sistema de patronazgo, una
estructura desigual y jerarquica que regulaba el Imperio Romano. A través de la oralidad, Pablo logr6 difundir
sus ideas que tenian como objetivo la unién de las comunidades cristianas, utilizando parabolas y discursos para
transmitir sus mensajes de esperanza y justicia. En este sentido, la oralidad fue una herramienta crucial en este
proceso, permitiendo que Pablo adaptara sus mensajes a las diferentes realidades sociales y culturales que
rodeaban el Imperio Romano, al mismo tiempo que mantenia la esencia de las ensefianzas cristianas.

Palabras clave: Pablo de Tarso; Imperio Romano; Oralidad; Identidad Cristiana.

Introducéo
Tanto pela analise da tradicdo biblica quanto por sua vertente historica, € inegavel a

influéncia de Paulo de Tarso! na formagcéo da identidade cristd, especialmente no contraste de

1 O que sabemos sobre Paulo esta nos relatos lucanos de Atos dos Apdstolos e nas cartas atribuidas ao proprio
discipulo. Paulo nasceu em Tarso, na Cilicia, provavelmente ano 05 d.E.C. Foi um judeu da didspora, ou seja,
era membro de comunidades judaicas que viviam fora da Judéia e estavam espalhados por localidades ao longo
do Mediterraneo. Por ser judeu, como demonstrado na Lei, nos textos sagrados, a Tord, recebeu uma primeira
educacdo de seu pai, que o ensinou segundo os moldes da cultura hebraica. Contudo, por ser um judeu da
diaspora também recebeu uma formacdo diferenciada, pois posteriormente fora educado em Jerusalém pelo
rabino Gamaliel (Atos 22: 3), falando o grego e ja entendido no hebraico. Esse proselitismo bilingue de Paulo
facilitou o contato com diversos povos em suas viagens. Ademais, Paulo possuia cidadania romana, enquadrado
em um grupo estrategicamente favorecido, o que o permitia o transito livre entre os territorios pertencentes ao
Império Romano. Contudo, a datacdo sobre o nascimento de Paulo é discutida ainda hoje pelos estudiosos da
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suas mensagens com as estruturas sociais dominantes do sistema de patronagem do Império
Romano. Além disso, percebemos a importancia da oralidade para uma transmissdo eficaz das
mensagens cristds e na consolidacdo de suas respectivas comunidades ao longo dos primeiros
séculos. Logo, principiamos que a construcao da identidade crista e sua perpetuacéo ao longo
dos seculos foram moldadas por diversos fatores, incluindo as contribuicbes do apdstolo
Paulo e a influéncia do contexto cultural do Império Romano. Sendo assim, neste artigo
exploraremos como Paulo se destacou ao propor uma visdo de sociedade baseada em
principios cristdos, em contraste com as estruturas hierarquicas e desigualdades do Império.
Em um primeiro momento analisaremos a postura de Paulo em contraposi¢do as
estruturas sociais e valores do Império Romano. Abordaremos como Paulo de Tarso prop6s
uma sociedade igualitaria e justa, em contraste com as hierarquias e o sistema de patronagem
vigentes na época. Assim, destacamos a visdo de Paulo de Tarso de uma sociedade baseada
no Reino de Deus, em contraste com as normas imperiais, com o Reino dos Homens,
evidenciando a forca transformadora dos Cristianismos? e a capacidade do apdstolo de
subverter as estruturas estabelecidas. Em um segundo momento, discutiremos a relevancia da
oralidade na transmissdao da mensagem cristd e na construcdo das comunidades cristas.
Investigaremos como a utilizacdo de pardbolas e da arte da retérica por parte de Paulo de
Tarso contribuiu para a disseminagdo dos ensinamentos da “Boa Nova” e a consolidagdo da
identidade cristd em diferentes contextos culturais. Por fim, discutiremos como a oralidade
permitiu a adaptacdo das mensagens de Paulo de Tarso as diversas realidades sociais e
culturais, mantendo a esséncia dos ensinamentos cristdos e promovendo a unido das

comunidades em torno da mensagem de esperanca e justica.

area, assim como a data de sua morte, variando entre 0 ano 64 e 67 da era comum. Do mesmo modo, o lugar em
gue nasceu alterna-se perante alguns olhares historiografico, podendo ser em Tarso, na Cilicia, ou como
argumenta Jer6nimo, 347-420, (De viris illustribus, 5), em Giscalis, na Judeia. Por outro lado, a histéria de sua
conversdo pode soar como contraditéria, pois Paulo, conhecido até entdo como Saulo, fora convertido enquanto
empreendia uma perseguicdo aos cristdos (Atos 9). Na Biblia existem trés versbes da conversdo e,
consequentemente, da apari¢do de Jesus Cristo a Saulo. A primeira estd em Atos 9: 3-9, quando Saulo e seus
companheiros caminham em dire¢do a Damasco e uma luz surge. Nesse contexto uma voz entoa, Saulo e Jesus
dialogam e com isso ele fica cego. Em Atos 22: 6-11, ocorre a mesma situa¢do, mas seus companheiros néo
escutam a voz de Jesus, diferente do primeiro momento em que todos escutam. Em Atos 26: 12-17 temos uma
mudanga. Nessa passagem Saulo néo fica cego ao ouvir tal voz, que esta falando em hebraico, e nada é dito se
seus companheiros viram ou ouviram algo. E nessa Gltima versio que Saulo recebe a missio de evangelizar os
gentios, os ndo judeus e futuros cristdos. Ademais, 0 que sabemos sobre Paulo esta nos relatos lucanos de Atos
dos Apdstolos e nas cartas atribuidas ao proprio discipulo.

2 Ressaltamos ao leitor que estudaremos os movimentos de legitimacdo da fé cristd por um processo
heterogéneo, na medida em que a historiografia mais recente adotou o conceito Cristianismos, no plural. Quando
mencionamos os estudos que trabalham com o termo Cristianismos estamos nos referindo as pesquisas de
CHEVITARESE, 2011; CHEVITARESE e JUSTI, 2015; FRIGHETTO, 2010; SILVA, 2017.
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Por meio da analise desses temas, compreendemos como a figura de Paulo de Tarso e
a prética da oralidade foram fundamentais para a transmissdo da identidade cristd e a
expansdo dos Cristianismos nas primeiras comunidades, destacando a relevancia desses

elementos na construcdo e consolidacéo da identidade cristd ao longo da historia.

“Dai a César o que é de César”: os contrastes do Reino de Deus com o Reino dos
Homens

As comunidades cristds dos primeiros séculos da nossa era foram gradualmente
construidas e estabelecidas, integrando elementos da tradicdo judaica e do paganismo greco-
romano. Esse processo de formacgdo foi complexo e multifacetado, refletindo a interagéo e
adaptacéo cultural e religiosa em um contexto diversificado.

Nesse contexto cosmopolita, observamos que as identidades ndo existem de forma
isolada; elas necessitam de um conjunto de alteridades para serem formalizadas. Essas
identidades foram construidas e definidas através de suas relagdes e interagcdes com o “outro”,
destacando a importancia da alteridade como um componente fundamental no processo de
formacdo identitaria (WOODWARD, 2014, p. 60). Este entendimento é crucial para
analisarmos as dinamicas sociais e culturais que influenciaram a construcdo das comunidades
cristds ao longo dos territorios que compreendiam o Império Romano nos primeiros séculos,
evidenciando a complexa teia de influéncias e interagdes que moldaram a identidade cristad
emergente.

Assim, a identidade e a diferenca sdo constru¢bes mutaveis que, ao serem produzidas
por uma oposi¢do binaria, mantém uma inter-relacdo de dependéncia mutua. No caso das
comunidades cristds dos primeiros séculos, esse sistema de sujeicdo se manifesta na maneira
como as representacdes cristds faziam oposicdo aos costumes pagdos, judaicos e até mesmo
em relacdo as demais comunidades cristds, como a querela de Paulo, Pedro e Tiago em
relagdo a pratica da circunciséo.

Essas fronteiras® entre essas identidades funcionavam ndo apenas como limites entre
territorios, mas também como zonas de encontro e locais de formagdo dessas identidades.

Portanto, para que uma identidade se afirme, é necessario marginalizar a diferenca, excluindo

3 As fronteiras ndo sdo somente as barreiras geograficas, mas refletem os sentidos de agbes sobre um
determinado espago ao delimitarem, por exemplo, os limiares do sagrado e do profano (BURKE, 2005, p. 152).
Desse modo, essas fronteiras atuam como pracgas de encontros culturais, zonas de contato ou lugares de convivio,
ao circunscreverem valores, simbolos, discursos, préaticas coletivas, representacdes e também funcionando como
espacos de negociacdo e permeabilidade. Nessas fronteiras as praticas discursos atuam no sentido de transformar
demais praticas em representacdes, ao passo que toda representacdo possui uma finalidade.
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a alteridade da norma (WOODWARD, 2004, p. 40). Esta dindmica é fundamental para
entender como as identidades cristds emergiram em contraposicdo as tradi¢Ges culturais e
religiosas do entorno, evidenciando a complexidade das interacGes sociais na formacdo da
identidade crista.

Podemos ilustrar esse sistema de contrastes através do estudo da “Boa Nova” paulina,
na qual foi construido um projeto cosmico sob o ordenamento da divindade criadora crista.
Nesse projeto, 0 homem deveria adotar um estilo de vida imerso em regras de conduta, ou
seja, regido por uma identidade e uma conduta constante a ser seguida. Nesse projeto, em seus
estagios iniciais, as mensagens cristds ndo faziam distincdo entre a massa de fiéis e 0s
proprios representantes da “Boa Nova”. Todos eram convocados a adotar a mesma postura,
rejeitando certos elementos do pantedo greco-romano, como os sacrificios de vitimas e
oferendas, além da contumacia. Essa uniformidade de conduta e identidade era essencial para
a formacdo e consolidacdo das primeiras comunidades cristds, diferenciando-se claramente
das préticas religiosas e culturais prevalecentes no ambiente greco-romano. Essa
diferenciacdo também ocorria porque nas preces da elite romana intercediam-se por curas e
boas colheitas, em desencontro com os desejos das massas. Desse modo, 0s cristaos viam nas
mensagens da “Boa Nova” uma possibilidade de uma vida melhor, mesmo que projetada para
o futuro.

Esta distincdo é significativa, pois evidencia como as aspiracfes e necessidades
espirituais das massas diferiam das da elite, levando-as a buscar nos Cristianismos uma
alternativa que prometia ndo apenas beneficios terrenos, mas também uma esperanca
transcendente e eterna. Eram mensagens “[...] de salvacgdo, de pregag¢do da imortalidade e do
sublime apelo a caridade e que vieram de encontro aos anseios da populacdo, cansada da
inconsisténcia paga, o que explica também a vazdo dos demais cultos orientais” (CASTOLDI,
2014, p. 52). Assim, os Cristianismos ofereciam uma resposta abrangente as necessidades
espirituais e materiais, diferenciando-se das praticas religiosas romanas que estavam mais
focadas em questdes imediatas e praticas. “Todas essas religides, entretanto, embora
pretendessem também apresentar uma mensagem de salvacao e de imortalidade, ndo puderam
competir com os ideais sublimes do Cristianismo. Nada havia nelas que se assemelhasse a
caridade cristd pregada com tanta énfase por S. Paulo” (GIORDANI, 2002, p. 347).

O que também contribuiu para a diferenciacdo dos Cristianismos foi a perspectiva de
que, no contexto do Império Romano, 0 paganismo greco-romano ndo oferecia uma

orientacdo para um modus vivendi post-mortem, um ethos a ser praticado. Nesse imaginario, o
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“[...] culto e a adoragdo no Templo eram necessarios para fins de dadivas como a producao, a
colheita e a vitoria em alguma guerra que estivesse envolvida determinada cidade-estado”
(SILVA, 2013, p. 14). Poucos textos gregos funcionavam como um corpus documental
espiritual. Mesmo aqueles com teor religioso, como a Iliada e a Odisseia, eram caracterizados
por seu aspecto literario e ndo por descreverem um ethos a ser seguido, um modus vivendi. O
que se indicava nessa literatura, frente as questbes religiosas, permeava as funcoes
administrativas e politicas referentes ao bom funcionamento do Império e “[...] ndo implicava
nenhum credo que impusesse aos fi¢is um conjunto coerente de crengas relativas ao além”
(SANTOS, 2010, p. 245).

Por outro lado, as retdricas cristds propiciaram o surgimento de um corpus literario
evangélico surgido das interpretacdes das mensagens da “Boa Nova”, das palavras atribuidas,
ou ndo, a Jesus Cristo. Nessas mensagens, 0 Antigo Testamento, a Biblia Hebraica, era o
ponto de partida e o testemunho profético para os fatos narrados no Novo Testamento,
originario da “Boa Nova”. Foi por meio desse principio que o discurso paulino defendeu o
jugo da Lei como metafora justificativa para a chegada da revelagao na fé em Cristo. “Da
Antiguidade ao Cristianismo, passa-se de uma moral que era essencialmente procura de uma
ética pessoal a uma moral como obediéncia a um sistema de regras (FOUCAULT, 2006, p.
290).

Essa liturgia da palavra verificada nos cultos judaicos foi conveniente aos grupos
cristdos e possibilitou a assimilagdo das mensagens da “Boa Nova” com os livros judaicos do
Pentateuco. Eram livros que compunham a Tora e que foram utilizados por Paulo de Tarso e
pelos demais discipulos, sendo relidos com o intuito de justificar que Jesus Cristo era o
verdadeiro Messias (LANE FOX, 1998, p. 156).

Juntamente a defesa de que Cristo é 0o Messias e 0 verdadeiro regente, o discurso
paulino preconizava uma sociedade justa (Romanos 14: 17), em contrapartida ao desigual
mundo romano®*. Seu discurso, mesmo que de modo indireto, contrasta com os ditames
estruturais que regulavam o funcionamento do Império. Era uma sociedade ordenada sob a
forma do patronato, um sistema organizacional iniciado durante o periodo da Republica e que

submetia desigualmente os homens ao esteio do poder imperial. Esse discurso proposto por

4 Por meio da “Boa Nova” era pregado, por toda a extensdo do Império Romano, que todos os que acreditavam
em Cristo eram iguais, como vemos em algumas passagens das Sagradas Escrituras: Lucas, 10: 27-28; Atos dos
Apostolos, 10: 34 ou Galatas, 3: 28. Essa pregacdo, de carater original, trazia um sentimento de unido interno a
comunidade paulina, ao estimular o carater da universalidade a religido cristd. Portanto, esses discursos tinham
como intuito a unificacdo dos cristdos, os judeus helenizados com 0s gentios, no estimulo ao abandono as
ramificagdes sectérias que havia, para que ocorresse a unidade sagrada do povo de Israel, os eleitos de Deus.
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Paulo promovia uma alternativa ao sistema hierarquico romano, propondo uma sociedade
baseada em principios de igualdade e justi¢a, contrastando, assim, as normas estabelecidas
pelo patronato e enfatizando uma estrutura social mais equitativa e inclusiva.

Visando as possiveis transgressdes por parte dos fiéis, Paulo, como legalista e cidadao
romano, ja escrevia para que os mesmos nao se rebelassem, pois “[...] quem se rebela contra a
autoridade se rebela contra o Deus que a instituiu e sera punido” (Romanos 13: 2). O discurso
paulino, ao afirmar que todo poder emana de Deus, aceita o poder imperial sob a premissa de
sua natureza efémera, afirmando que todos “[...] devem sujeitar-se as autoridades
governamentais, pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus; as autoridades que existem
foram por ele estabelecidas” (Romanos 13: 1). Esta perspectiva € posteriormente sintetizada
na maxima “Dai a César o que ¢ de César” (Mateus 22: 21), destacando a separacéo entre as
obrigacBes civicas e espirituais. Ao reconhecer a autoridade secular como divinamente
ordenada, Paulo de Tarso estabeleceu um discurso que justificava a submissdo ao poder
imperial enquanto reafirmava a soberania divina como a autoridade suprema.

Essa desigualdade na estratificacdo imperial foi intensificada pela hegemonia de
monumentos espalhados ao longo do Império, que operavam como instrumentos de coesdo e
controle social. Essas imagens funcionavam como poderosos agentes de comunicagéo,
exercendo o poder em prol do Imperador e almejando a centralizagdo do controle. “A
patronagem era amplamente empregada no Império Romano, sendo este o fato de garantia da
coesdo da sociedade e preservando a autoridade ao imperador, como grande protetor e
benfeitor do império” (CAVALCANTI, 2014, p. 231). Dessa maneira, essa estruturacao
impulsionava a desigualdade entre os estamentos sociais, pois promovia a distribui¢do
desproporcional dos bens de consumo. Quanto maior a demonstracdo de lealdade ao
Imperador, maiores eram os beneficios garantidos, sendo essas manifestacfes realizadas
mediante o culto das imagens imperiais distribuidas ao longo da extensdo do Império. Essa
ordenacdo favorecia diretamente as elites locais, assegurando-lhes privilégios na orbis
terrarum e consolidando o poder imperial através de uma rede de patronagem que reforcava a
hierarquia social.

Como forma de proclamar uma sociedade mais justa, mesmo que projetada para o
futuro, no Reino de Deus, Paulo de Tarso apresenta uma visdo alternativa ao sistema
governamental vigente, o Reino dos Homens, afirmando que a salvacdo e a justica sdo
alcancadas pela fé em Jesus Cristo (Géalatas 3: 11). Essa perspectiva divergia do sistema de

patronato, que assegurava ao Imperador o direito divino de governar, e 0 questionar o carater
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divino da figura do regente o discurso paulino defendeu que a verdadeira liberdade humana é
creditada pela fé em Jesus Cristo, e ndo pelo governo dos homens. Este contraste é ainda mais
acentuado quando Paulo de Tarso estabeleceu 0 Messias como a cabega e 0 patrono méaximo,
redefinindo as bases da autoridade e poder dentro da comunidade cristd e desafiando as
estruturas hierarquicas do Império Romano (ELLIOTT, 2004, p. 169).

A dessemelhanga do discurso paulino com o Reino dos Homens, com a realidade do
Império, também se manifesta nas cartas do apostolo aos membros da comunidade de
Corinto®. Nessas mensagens, Paulo de Tarso exterioriza seu descontentamento quanto ao uso
dos corpos e abre precedentes para a criacdo de um modelo comportamental universal aos
cristdos. “Fujam da imoralidade sexual. Todos os outros pecados que alguém comete, fora do
corpo 0s comete; mas quem peca sexualmente, peca contra o seu proprio corpo” (I Corintios
6: 12-20).

Essa desigualdade € intensificada quando Paulo de Tarso anuncia em Romanos 13: 11
que “[...] j& é hora de despertarmos do sono; porque a nossa salvacdo esta agora mais perto
de n6s do que quando aceitamos a fé”. Nesta passagem, a retdrica paulina altera a imagem
de um reino futuro para um reino que esta prestes a surgir, justificando o modelo
comportamental a ser seguido, especialmente no emprego correto do uso dos corpos (I Cor.
6: 20; | Cor. 7: 9-11). Este reino iminente é o Reino de Deus, cuja proximidade é evidenciada
pela morte e ressurreicdo de Jesus Cristo, eventos que concretizam o cenario escatolégico do
qual as comunidades cristas fazem parte.

Mesmo que contrariando os preceitos defendidos pela tradicdo judaica (Isaias 24: 11-
23; Zacarias 9: 14-17), as mensagens paulinas preconizavam que o futuro estava presente
como o tempo da decisdo. A “[...] ideia de um mundo perfeito, onde Cristo j& havia libertado
e livrado dos pecados seus habitantes, prejudicava toda uma conjuntura social, que atingia
interesses politicos e econdmicos de manutengao dos grupos” (SOUZA, 2009, p. 102).

Ao conceber a escatologia do Reino de Deus em oposicdo a visdo de negatividade e
desigualdade do Império Romano, as passagens paulinas revelam ndo apenas um
distanciamento, mas um conflito interno entre imaginarios. “Em outras palavras, um projeto
que para se legitimar como tal necessitava também constituir categorias de alteridade: ‘nds’ e

‘eles’. Em que o ‘nds’ eram aqueles que abriam mao do ‘mundo’ para se alimentar do “Unico

5 Provavelmente escrita na terceira viagem missionaria a cidade de Efeso, entre o final do ano de 54 ¢ o inicio de
55 d.E.C., a | Carta aos Corintios narra essa divergéncia entre 0 Reino de Deus e 0o Reino dos Homens (I
Corintios 6: 9-10).
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pao” para constituir um unico corpo” (CAVALCANTI, 2014, p. 234). Assim, Paulo de Tarso
articula uma identidade crista que se define em contraste com o mundo secular, promovendo
uma coeséo interna entre os seguidores de Cristo enquanto demarca uma separacao clara dos
valores e praticas do Império.

Nesse discurso sobre o futuro, a salvacdo emerge como um sopro de esperanca para
aqueles marginalizados na partilha das benesses imperiais do patronato. No Reino de Deus,
todos séo beneficiados pela solidariedade divina, em contraste com os privilégios do sistema
imperial. O Reino de Deus é, portanto, constituido por uma sociedade futura de iguais,
independentemente do status de judeus, gregos, servos ou livres (I Cor. 12: 13).

Este conceito paulino de igualdade propde uma reconfiguragdo radical da ordem
social, onde a justica e a igualdade sdo alcancadas por meio da fé, subvertendo as hierarquias
estabelecidas pelo Império Romano, igualando “[...] aquele que se une ao Senhor em um s6
espirito com ele” (I Cor. 6: 17). Ademais, nesse novo reino esses homens estariam livres da
macula do Pecado Original. “Isto é, Deus estava em Cristo reconciliando consigo o mundo,
ndo lhes imputando os seus pecados; e pds em nds a palavra da reconciliagao” (Il Cor. 5: 19-
20).

Na concepcdo dessa nova estratificacdo da sociedade, Paulo de Tarso incorpora
elementos da tradicdo judaica e da sociedade romana, como a escatologia, a retdrica e as
hierarquias sociais, permitindo que seu projeto seja pensado em dois niveis distintos. O
primeiro nivel é o ideoldgico/igualitario, fundamentado nas promessas do Reino de Deus, que
promove uma visdo de justica e igualdade. O segundo nivel € pratico, evidenciado pelo alerta
aos fiéis para que ndo se rebelem contra as autoridades estabelecidas (Romanos 13: 2-7), e
pela ndo contestacdo do sistema escravista e dos papéis desiguais atribuidos a homens e
mulheres (I Cor. 7: 20-40; | Cor. 11: 3). Dessa forma, Paulo de Tarso cria uma sintese que
busca a transformacdo espiritual e moral da comunidade cristd, a0 mesmo tempo em que
reconhece e navega as realidades sociais e politicas do Império Romano.

Embora existam essas divergéncias, € consenso entre os estudiosos da area, como em
Gottfried Brakemeier (2008, p. 87), que o discurso paulino ndo questionou o sistema
escravista no contexto do Império Romano (I Cor. 7: 20-40), como também ndo prop6s
interrogar acerca dos papéis desiguais atribuidos aos homens e mulheres nessa sociedade (I
Cor. 11: 3). Na alusdo de uma referéncia o reino de César, o préprio Paulo no ano de 57
escrevia para que os cristdos ndo se rebelassem contra as autoridades instituidas (Romanos 13:
2-7).
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Por fim, segundo o teélogo Timothy Brookins (2017), uma critica ao modo como essa
sociedade estava hierarquizada ndo foi o foco dos discursos paulinos, como pode ser
interpretado erroneamente em Gaélatas 3: 28. Em nosso entendimento essa passagem se
endereca a uma pregacdo de cunho interno e que, destinada aqueles que ja pertenciam as
comunidades paulinas, assume o ambito batismal. A alegacdo de que todos os homens sdo
apenas um s6 em Cristo Jesus e ndo na figura do imperador serviu como meio de propagar
uma certa paz no interior dessas comunidades.

Embora ndo fosse critico ao sistema imperial romano, os historiadores André
Chevitarese e Daniel Justi (2015, p. 18), defendem a existéncia de um interesse politico por
detras das mensagens paulinas, no esforco de captacdo de mais adeptos aos movimentos
cristdos. Esses discursos propiciaram uma abertura politica e ultrapassaram as questfes
teoldgicas. Nesse processo, no decorrer do terceiro século e juntamente com a pratica das
homilias, a elaboracdo das apologias cristds contribuiu para essa comunicacao, sendo que,
segundo Gilvan Ventura da Silva (2006, p. 224), essas obras foram escritas no intuito de
promover a paz, a tolerancia religiosa, a unidade entre ambas as esferas de poder e,
principalmente, divulgar as mensagens da “Boa Nova” cristd as autoridades imperiais, na
tentativa de dissipar o preconceito contra os Cristianismos.

A primazia do movimento impugnado por Paulo de Tarso estd na permissdo da
heterogeneizacao de sua comunidade e, sobretudo, no modo como sua retérica se adequou de
acordo com o0s grupos ou os locais com que se relacionava, favorecendo o processo de
conversdo que era realizado. E o que Roger Chartier considera como o carater descontinuo
dos discursos (CHARTIER, 1991, p. 31). Foi essa flexibilidade do discurso de Paulo que
permitiu o didlogo com as demais correntes ndo sé cristds de seu tempo, sendo detentor de
uma comunicacdo que se “[...] portou como uma linguagem fronteirica e que buscou
ressignificar a realidade social a partir de uma nova semantica e de novas formas versar sobre
o mundo” (NOGUEIRA, 2015, p. 43).

Esse jogo de poder adotado por Paulo de Tarso ndo apenas possibilitou a expansao de
suas mensagens além das fronteiras sociais do Império, mas também estabeleceu um sentido
de unificacdo da comunidade cristd e uma perspectiva de melhoria de vida. A afinidade com
0s Judaismos helenisticos permitiu ao movimento paulino atuar como mediador entre 0s
costumes pagdos e judaicos, questionando a exigéncia da circuncisdo para 0s gentios e
propondo a substituicdo da Lei pela doutrina da justificacdo pela fé (GABEL; WHEELER,

1993, p. 193). Essa abordagem néo apenas facilitou a adesdo de uma gama mais ampla de
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seguidores, mas também desafiou as estruturas de poder e hierarquias sociais do Império
Romano, oferecendo uma alternativa baseada na igualdade espiritual e na solidariedade
comunitaria. A analise dessas praticas comunicativas, através da retorica e das parébolas, sera

o foco do proximo tépico de nossa investigacao.

A importancia da arte da retdrica e das parabolas como empréstimos culturais para a
transmissao da “Boa Nova” crista

Neste topico continuaremos a refletir sobre os Cristianismos em suas fases iniciais.
Nosso objetivo é compreender como 0s elementos da cultura greco-romana, especialmente a
retérica, foram apropriados discursivamente ndo apenas por Paulo, mas também pelos demais
discipulos e Pais da Igreja. Analisaremos este fendmeno no contexto do lento e gradual
processo de hierarquizacao eclesiastica e cristianizacdo do Império Romano. Ao entender essa
apropriacdo, buscamos elucidar como as estratégias retoricas e culturais da época foram
utilizadas para fortalecer ¢ expandir a “Boa Nova” cristd dentro das complexas estruturas
sociais e politicas do Império.

Para entendermos esse processo retornamos as Sagradas Escrituras, como as fontes
mais antigas dos Cristianismos, para revelar como 0s grupos cristdos realizavam suas reunides
privadas nos oikos ou domus, as residéncias privadas dos lideres espirituais (Atos 12: 12;
Romanos 16: 5; | Corintios 16: 19; Colossenses 4: 15; Filemon 1: 2). Essas escrituras nos
proporcionam uma compreensdo detalhada das préaticas e estruturas iniciais das comunidades
cristds, destacando a importdncia desses espacos domésticos como centros de culto e
organizacéo social.

A andlise dessas fontes é crucial para entender a dindmica interna e a evolucdo das
primeiras comunidades cristds, bem como o papel central dos lideres espirituais na coesdo e
disseminacdo da fé cristd. Entretanto, como faldvamos nos tdpicos anteriores, as pregacoes
das mensagens da “Boa Nova” eram realizadas em locais publicos e sempre que possivel para
0 maior nimero de pessoas reunidas, como nas proximidades das sinagogas (Atos 17: 1-4;
Atos 18: 4-8).

Devido ao carater cosmopolita dessas cidades, se era esperado dos lideres cristdos a

aptiddo para ler em voz alta diante da ecclesia®, sendo essa Instituicdo um empréstimo da

6 O termo ecclesia provém do vocébulo grego, sendo uma assembleia popular e a principal instituicdo
democrética ateniense da Grécia Antiga. Os Cristianismos tomam de empréstimo esse termo, pela circularidade
das ideias e no sincretismo entre culturais, transformando-o na missdo apostélica da lIgreja, como a rocha
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cultura greco-romana aos Cristianismos. Esse preparo necessario e requerido para 0 processo
de conversdo, na medida em que “[...] a capacidade de ler e/ou escrever ndo era patrimonio da
maioria da populagdo romana, havendo, no Império, amplos contingentes de iletrados”
(SILVA, 2017, p. 221).

Em contraste com os lideres da “Boa Nova”, a massa de ouvintes constituia um grupo
majoritariamente desqualificado para a leitura dos textos cristdos que circulavam pelos
territorios imperiais. Esses textos eram acessiveis ao publico principalmente através das
pregacOes e representacdes imagéticas, como exemplificado pela transmissdo do Evangelho
de Tiago. Esse método de disseminacdo evidenciava a dependéncia dos ouvintes das
interpretacdes fornecidas pelos lideres espirituais, que desempenhavam um papel crucial na
mediacdo e propagacdo das mensagens cristds. “Tanto o Proto-Evangelho de Tiago quanto a
iconografia sdo importantes, pois revelam um cristianismo que podemos considerar de
‘fronteira’, pois, apesar da roupagem crista, ele apresenta expressdes e valores hibridos,
identificados com o judaismo e, principalmente, com a cultura helenistica” (SANTOS, 2011,
p. 14). Parei aqui

Nesses encontros em torno da ecclesia, onde se formalizava uma comunidade de
ouvintes e espectadores, os lideres cristdos desempenhavam um papel pedagdgico
fundamental, amplamente favorecido pelo seu dominio da retérica’. “A Retdrica no mundo
romano, diretamente tributaria da tradicdo grega — sobretudo Aristételes, responsavel por
sistematizar seus elementos — foi o canal de transmissdo desta arte para a cristandade latina”
(MAGALHAES, 2020, p. 152). Essa habilidade retdrica herdada do mundo helenistico ndo s6
facilitava a transmisséo eficaz das doutrinas cristds, mas também reforcava a autoridade dos

lideres eclesiasticos, permitindo-lhes moldar e consolidar a identidade coletiva da

edificante da religido.

" A retérica ocupou um lugar de destaque na histéria da civilizacdo ocidental, no que concerne a formagédo do
cidaddo. Sua génese remete ao século V a.E.C., no &mbito das cidades-estados gregas, considerada como uma
dadiva da deusa Peitho, deusa da seducdo e da persuasdo. Com os sofistas, movimento filoséfico do V século
a.E.C., a retérica denota um discurso racionalmente persuasivo e organizado, em que a arte da retorica ou a arte
da persuasdo tinha como principal objetivo o convencimento da plateia sobre um ponto de vista, seja verdadeiro
ou ndo. Platdo, na contramdo dos Sofistas, acredita que a retdrica é a arte que conduz a alma por meio das
palavras, porém sempre pelo viés da honestidade. Para o fildsofo, a retdrica ndo deve ser usada somente no
ambito juridico, mas nas reunides particulares, em que por esse método se chegaria a verdade das coisas.
(COSTA, 2019, p. 356). Assim como Platdo, Aristdteles, na Metafisica, compreende a retdrica como a ciéncia da
verdade (Livro 11, 1, 993b19-21). Valendo-se da técnica da retdrica 0 homem é capaz de em seu discurso (logos)
argumentar com elegéancia, persuasivamente, racionalmente e com clareza, sempre em servico e em prol da
verdade (ARISTOTELES, Retorica, 1, 1354). Essa técnica acompanhou a expanséo romana ao longo da bacia do
Mediterraneo, se fixando na pratica educativa no segundo século antes de Cristo, sendo a disciplina protagonista
da educacdo, da paideia. Quando os cristdos se valem da retdrica greco-romana, na transmissao das mensagens
da “Boa Nova”, a mesma ja estava inserida na cultura do Império, como parte da propria civilidade. A partir dai
a retérica chegou a ldade Média, a Modernidade e esta presente até os dias atuais.
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comunidade. A retdrica, portanto, era uma ferramenta indispensavel na articulacdo das
crencas e na manutencdo da coesao dentro das nascentes comunidades cristas.

Nesses encontros defendiam o postulado de que o Espirito do Senhor enviou Jesus
Cristo para “[...] levar as boas noticias aos pobres e o enviou para anunciar a liberdade aos
presos, dar vista aos cegos, libertar os que estdo sendo oprimidos e anunciar que chegou o
tempo em que o Senhor salvara o seu povo” (Lucas 4: 18-19). Assim como eram mensagens
que refletiam as benesses do Reino de Deus e realcam a percep¢do do “[...] carater popular e
simples de que foram as gentes dos mais baixos estratos que deram inicio as primeiras
comunidades cristds, uma vez que os adeptos das camadas mais populares da sociedade
encontravam-se restritos de quaisquer influéncias economicas ou politicas” (GATT, 2019, p.
226).

Na transmissdo dessas mensagens, observamos novamente a projecdo das benesses
gue somente o Reino de Deus proporcionaria, destacando a promessa de um futuro justo e
equitativo. Os ouvintes dessas pregacoes eram frequentemente homens considerados indignos
pela rigida estratificacdo social do Império e desvalorizados pela ordenacdo governamental do
patronato. Essa retorica cristd oferecia-lhes ndo apenas uma esperanca transcendente, mas
também um sentido de dignidade e valor que contrastava profundamente com a realidade de
sua posicdo social no sistema imperial romano. Dessa maneira, foi em vista desse sistema
desigual que os discursos cristdos pregavam outra forma de justica para esses homens (Lucas
4: 18)%, por uma critica que “[...] decorre de uma realidade, mas nao ¢ o seu reflexo. Polemiza,
questiona o mundo de onde surge, aponta para a superacdo dele. E instancia critica da
realidade que lhe forneceu as imagens e tematica” (VASCONCELLOS, 2003, p. 189).

Além da arte da retorica, outro recurso emprestado que emerge na construcao e
transmissdo dessas narrativas € o0 uso grego das pardbolas, ou parabole. As parabolas
permitiam uma comunicacdo eficaz e acessivel, facilitando a internalizacdo das doutrinas
cristés e fortalecendo a resiliéncia e a coesdo das comunidades cristds nascentes diante da
adversidade imperial. Através desse método, os representantes da “Boa Nova” crista
expressavam licbes morais, promovendo a compatibilidade entre aqueles que sofriam as
mazelas do Império Romano e as mensagens de esperanca, justica, e tranquilidade oferecidas

pelo Reino de Deus.

8 Diferentemente fora a situagéo inicial da religido cristd em solo africano. Nesse continente os Cristianismos
chamaram a atencdo dos homens de cultura, provenientes das mais altas camadas sociais.
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Em seu uso biblico, essas parabolas também avivaram os contrastes entre a realidade
natural da sociedade romana com a verdade espiritual (CHEUNG, 2001, p. 04), em que ao
utilizar esse recurso os representantes da “Boa Nova” foram “[...] capazes de tornar a
mensagem evangélica compativel com os diversos grupos sociais que compunham a
sociedade Tardo Antiga romana” (AUERBACH, 1965, p. 45). Nessa acepcao, a utilizacao das
pardbolas permitiu que os elementos de conservacdo do préprio movimento cristdo fossem
perpetuados durante a recep¢do dessas mensagens, assim como essa hibridagéo transcultural
do conteudo transmitido, utilizando instrumentos de comunicacdo provenientes da cultura
helénica, também facilitou a ampliacdo desses discursos em uma seara pedagdgica. Segundo
Lane Fox (1998, p. 178), esse dispositivo fez com que a recitatio cristd, por vezes cansativa e
mondtona, fosse rearticulada na promocdo de estratégias discursivas, resultando no
surgimento de novas formas de transmissdo dessas mensagens.

Através da arte da retorica e do uso das parabolas, é inegavel que esses empréstimos
da cultura helénica desempenharam um papel crucial na ascensao dos Cristianismos. Por meio
da arte da retorica e das parabolas, como herancas helénicas, 0s ensinamentos de Cristo foram
disseminados e internalizados pelas primeiras comunidades, contribuindo para a formacéo de
uma identidade crista coesa e resiliente. Esses elementos permitiram que os discursos cristdos
se expandissem e ganhassem espaco nos debates da opinido publica, inicialmente escapando
do restrito circulo da intelectualidade greco-romana. A escolha de transmissdo dessas
mensagens em grego comum, koine ou coiné, foi primordial para esse movimento de
ascendéncia. Era uma lingua que abrangia toda a extensdo Oriental do Império Romano e
falada ao longo dos territérios que compreendiam a bacia do Mediterraneo, permitindo a
pregacao da “Boa Nova” nas localidades mais remotas. O proprio Paulo de Tarso, que tinha o
hebraico como lingua materna, em suas viagens de conversdes realizou a transmissao dos

principios universais da “Boa Nova” em grego (FABRIS, 1996, p. 33).

Tal universalizagdo, na medida em que se deu, ocorreu de modo lento, e
surgiu em decorréncia de outros fatores que vdo aléem do acolhimento e
ordenamento interno da propria doutrina (que coube aos evangelistas
registrar). Por certo o grande fator em dependéncia do qual o cristianismo se
universalizou se deu em vista de sua helenizacéo, ou seja, em decorréncia da
requisicdo, feito uma exigéncia, de levar a doutrina a falar grego
(SPINELLLI, 2021, p. 231).

Desse modo, antes de se consolidarem como um corpus literario evangélico, como o

Novo Testamento, as mensagens da “Boa Nova” tomaram de empréstimo os elementos da
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tradicdo oral helénica. Mediante essas declaracGes verbais, os discipulos foram os
responsaveis pela transmisséo dos ensinamentos cristdos e das benesses do Reino de Deus, de
um novo homem. Consequentemente, a expansdo e propagagdo dos Cristianismos foi
corolario a esse processo sincrético, sendo esses anunciadores os guardides da Verdade crista.
Eram homens que pregavam que Jesus Cristo era o caminho, a Verdade e a vida (Jodo 14: 6),
em que por esse esquema proselitista surgiria esse novo homem em uma tripla dimenséo: pela

fé, pela Verdade e pelo amor ao préximo.

Considerac0es finais

Ao concluirmos a anélise da influéncia de Paulo de Tarso e da importancia da
oralidade na formacdo da identidade cristd em contraste com o Império Romano, é possivel
percebermos a profundidade e relevancia desses temas para a compreensdao do
desenvolvimento do Cristianismo nas primeiras comunidades.

Paulo de Tarso, por meio de suas acles e escritos, representou um desafio direto as
estruturas de poder e as normas sociais vigentes no Império Romano. Sua proposta de uma
sociedade baseada em principios cristdos, como igualdade, justica e amor ao proximo, o
“Reino de Deus”, contrastava fortemente com o sistema de patronagem e hierarquia romana, o
“Reino dos Homens”. Essa postura de Paulo ndo apenas evidenciava a forca transformadora
do Cristianismo, mas também apontava para a capacidade da mensagem crista de questionar e
subverter as estruturas estabelecidas, buscando uma sociedade mais justa e igualitaria.
Ademais, cabe ressaltar que o discurso paulino ndo questionou o sistema escravista no
contexto do Império Romano, assim como ndo propés uma reflexdo acerca dos papéis
desiguais atribuidos aos homens e mulheres nessa sociedade. Em referéncia ao reino de César,
0 proprio Paulo, no ano de 57, escrevia para que 0s cristdos ndo se rebelassem contra as
autoridades instituidas. Portanto, uma critica a0 modo como essa sociedade estava
hierarquizada ndo foi o foco dos discursos paulinos

Por outro lado, a importancia da oralidade na transmissdo da mensagem crista e na
consolidacdo das comunidades cristds ndo pode ser subestimada. A retdrica, como a arte da
persuasdo, foi amplamente utilizada pelos lideres cristdos para comunicar de forma eficaz as
mensagens da “Boa Nova”. Esta habilidade permitiu que as mensagens cristds fossem
apresentadas de maneira convincente e acessivel a diversos grupos sociais dentro do Império
Romano. Do outro lado, as pardbolas, ou parabole em grego, foram outra ferramenta crucial,

na medida em que essas narrativas curtas e simbdlicas, que transmitiam licbes morais,
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facilitaram a compreensdo das mensagens cristds. Atraves das parabolas, os lideres cristaos
conseguiram expressar conceitos espirituais complexos de maneira simples e envolvente,
promovendo uma conexdo emocional e intelectual com os ouvintes.

A combinacdo da retdrica e das parabolas ajudou a criar um discurso que ndo apenas
transmitia ensinamentos religiosos, mas também oferecia esperanca e justica a uma populagéo
frequentemente marginalizada pelo sistema de patronato do Império Romano. Essas técnicas
comunicativas foram fundamentais para a ampliacdo e consolidagdo do Cristianismo,
permitindo que suas ideias ressoassem amplamente e influenciassem a sociedade romana. Por
fim, a oralidade permitiu a adaptacdo das mensagens de Paulo de Tarso as diferentes
realidades sociais e culturais do Império Romano, garantindo a relevancia e a eficicia da
mensagem cristd em contextos diversos.

Assim, a figura de Paulo de Tarso e a pratica da oralidade se entrelagam como
elementos fundamentais na transmissao e perpetuacdo da mensagem cristd ao longo da
historia. Seu legado perdura até os dias atuais, inspirando a reflexdo, a acéo e a vivéncia dos
valores cristdos em meio a desafios e transformacGes constantes. A unido entre a visdo de
Paulo para uma sociedade justa e igualitaria e a eficicia da oralidade na disseminacdo da
mensagem cristd ressalta a importancia desses aspectos na construcdo e consolidacdo da

identidade cristd ao longo dos séculos.
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